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ً عنصر قوة في نھضته المبارکة، ولم تکـن سـببا لت مظلومیة الإمام الحسینّمث

ًموجبا لضعفھا، کما أنھا أحد الموجبات التي جعلھا تتخذ شعارا ونموذجـا للأحـرار  ً ً
لوصول إلی غایاتھم وأھدافھم، فکانت المظلومیة الحسینیة ل في العالم ینطلقون منھا

ّدافعا یتحر  الظلمة والطغاة للوصـول إلـی ّك من خلاله جمیع الأحرار في قیامھم ضدً
  . الظلم والاستبداد والقھر وما شابه ذلكّأھدافھم وغایاتھم ضد

مر یـستدعي الوقـوف  الأّ ومع وجود ھذا الأثر للمظلومیة الحسینیة في الواقع الحیاتي، فإن
تـفادة منھـا فـي مجـالات الحیـاة المختلفـة مثـل الناحیـة  عندھا رغبة في معرفة کیفیة الاس

 . ًالسیاسیة، والاجتماعیة، والأخلاقیة فضلا عن الناحیة الدینیة، وبقیة النواحي الأخرى

 :حقیقة المظلومیة
 عبـارة عمـا هّالموجود في کلمات اللغویین حول مفھوم المظلومیة وحقیقتـه، أنـ

یلحق المظلوم بفعل الظالم من الجـور والأذى والحیـف والتجـاوز والابتـزاز ونھـب 
 . الحقوق والقتل وسلب الممتلکات

 علیه ویقال له مظلوم، ىّٰر عنه بالظالم، والمتعدّي، ویعبّ المتعد:وعناصرھا فردان
   .والفعل الواقع ھو الظلامة
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 یـصدر ٍّ تعـدّ حقیقة ھذا المفھوم ھو کلّ المستفاد من کلماتھم أنّوالحاصل، إن
ولـذلك مـصادیق . ًکان معنویـا ًي مادیا أمّمن الظالم تجاه المظلوم، سواء کان التعد

ي المعنوي الإھانـة والـسباب، والـشتم، والإضـطھاد، ّمتعددة، فمن مصادیق التعد
ي المادي، فمثل سـلب الحقـوق، والأذى بالـضرب ّوأما مصادیق التعد. وغیر ذلك

ّلا، والجور بنحو یتضممث ن التجاوز حتی یصل إلی القتل، وسلب الممتلکات، وغیـر ً
  .ذلك

 :المظلومیة والرؤیة الدینیة
 مـن ّس ھذا المفھوم أھمیة خاصة کما یظھر ذلـك لکـلّوقد أولی الشارع المقد

راجع النصوص الدینیة، سواء الآیـات القرآنیـة الـشریفة أم النـصوص المعـصومیة 
 . المبارکة

ى القـرآن الکـریم ّ عنایة خاصة، کما تصدینظلوممد اعتنت ھذه النصوص بالوق
ه قد عمد إلـی ّ في غیر واحدة من آیاته المبارکة بحماسة وقوة، حتی أنمھللدفاع عن

 . مراعاة أحاسیسھم ومشاعرھم
 حـسب المـورد ،دةّوقد عرض القرآن الکریم ذلك بصور مختلفة وبأسالیب متعد

 :الذي تذکر فیه
َو الذین إذا أصابھم البْغـي ھـم ینتـصرون ﴿ :لك الموارد، قوله تعالیفمن ت ُْ ُِ َ ْ ََ َ َْ ُ ُ ُ ََ ِ وَ * َّ

َجزاء سیئة سیئة مثلھا فمن عفا و أصلح فأجره علی االله إنـه لا یحـب الظـالمین  َ ْ َ َ ْ َِ ِ َِّ َُّّ ُ َ َ َُ ِ ِ ٰ َ َ ُّ ُ ْ َ َ َ ُُ َ ََ َ ٌْ ِّ وَ * ٍِّ
َلمَن انتصر بعد ظلمه فأولئك ما  َِ ِ ُِ َ ُ ْْ ْ َ َ َ ََ ٍعلیھم من سبیل ِ َ ْ ْ َِ ِ ْ َإنما السبیل علی الذین یظلمـون * َ ُْ َِ َ َ َ ََّّ َ ُ َّ ِ

ِالناس و یبغون فـي الأرض ْ ََ ْ ِ َ ُ َّْ َ  مـع ّ التعـاطف القرآنـي فـي ھـذا الـنصّ، فـإن)١(﴾...َ
ّا، ویتجلّالمظلومین واضح جد ی ذلك من خلال نفیه السبیل علیھم وجعلـه الـسبیل ً

                                                             
 .٤٢ـ٣٩): ٤٢(ٰالشوری ) ١(
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ھم لیسوا في موقف المحاسبة، أو فـي موضـع ّأنعلی الظالمین، ومعنی نفي السبیل 
 . المحاکمة والمراقبة

 ظاھر الآیة الشریفة جعل القرآن الکریم واحدة مـن مھـام ّبل أکثر من ذلك، فإن
 ألوانھـا والـسعي للقـضاء ّومسؤولیات المظلومین قیامھم بمحاربة المظلومیات بکل

   . وجه من الوجوهّا بأياعھا، ولیس السعي في إنتاجھا وصناعتھّعلیھا وعلی صن
 المواجھـة ّ المستفاد من الآیة الشریفة جعله سـبحانه وتعـالی حـقّوبالجملة إن

للمظلومین مع الظالمین، وھذا یشیر إلی وجود مناشـیء قرآنیـة للنھـضة الحـسینیة 
   . کانت نابعة ومستقاة من القرآن الکریم نھضة الإمام الحسینّالمبارکة، وأن

ْو الذین ھاجروا في االله من بعد ما ظلموا لنَبوئنھم في الدنیا ﴿ :لی قوله تعا:ومنھا َّ َ ُُّ ِ ِ ِ ِ ِْ ُ ْ ْ َ َِّ َ َُ َُ ِ ّٰ ُ َّ
َحسنة و لأجر الآخرة أکبر لوَ کانوا یعلمون ُ ْ ُْ ْ ََ ْ ْ ََ َُ َ َُ ِ ِ َ َ ًَ  من وقـع علیـه ظلـم أن ّ، فیلزم کل)١(﴾َ

یرفع الظلـم عـن  له البقاء فیه، حتی ّیعمد للھجرة من بلده الذي ظلم فیه، ولا یحق
 المظلـوم ٰعلـی ،ةل وظیفـة مطلوبـّ الھجرة من بلد الظلم یشکّنفسه، وھذا یعني أن

  .ًفلا یبقی مستسلما لما وقع علیه ًتنفیذھا وتطبیقھا خارجا،
ّٰوتعتبر ھذه الھجرة ھجرة في سبیل االله تعالی، وھي أول خطوات المقارعة للظلم 

 :ة مع الظالمین، وإلی ھذا یشیر قوله تعالیي الثورة والمواجھتوالظالم، ومن بعدھا تأ
َأذن للذین یقاتلون بأنھم ظلموا و إن االله علی﴿ ْ ُ ََ ُٰ ُّ َّ َِّ َ َِ ِ ُِ َ ََ ُِ ُ ٌ نصرھم لقَدیر َّ َ َْ ِ ِ  ّ، ویعتبر ھذا النص)٢(﴾ْ

ّالقرآني مرسوما إلھی  ّ الحرب المفتوحة علـی الظـالمین، وحـثلإعلاناً في الإسلام ً
اؤه سبحانه وتعالی ثورة المظلومین نیساعد علی ذلك استثو .المظلومین علی الجھاد

َو الشعراء یتبعھم الغْاوون ﴿ :من ثورة الغاوین علی الظالمین، قال تعالی ُ َُ ُ ُ َِ َّ َ ُ َأ لـَم تـر * ُّ َ ْ َ

                                                             
 .٤١): ١٦(النحل ) ١(
 .٣٩): ٢٢(الحج ) ٢(
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ْأنھم في ُ َّ َ کل واد یھیمون  َ ُُ َ ٍ َو أنھم یقولوُن ما لا یفعلون * ِّ ْ َ ُُ َ ْ َُ َ َّ َ َإلا الـذین آمنـوا و * َ ُ َ َ َّ َّ ُ عملـوا ِ ِ َ
ُالصالحات و ذکروا االله کثیرا و انتصروا من بعد ما ظلموا َ َِ ِ ِ ِ ُِ ْ َ َ َْ ْ ََّ ُ َُ َ ًَ ، وھو بھذا ینفي عـن )١(﴾ّٰ

 . صفة الغوایة،عملھم الذي یقومون به بالمواجھة مع الظلمة
ه سبحانه وتعالی قد أجاز للمظلوم ما قد منعه علی الآخرین فقد قـال ّبل نجد أن

ً یحب االله الجْھر بالسوء من القْول إلا مـن ظلـم و کـان االله سـمیعا لا﴿ : من قائلّعز َ ُ َ ْ ُٰ ّٰ َّ ُ ََ َُّ ْ َ ْ َِ ِ َِّ ِ ِ ِ ُّ ِ َ ُ
ًعلیما َ﴾)٢( . 

 جعلـه سـبحانه وتعـالی ، القرآني بالمظلومینوالاھتماما یشیر لمدى العنایة ّومم
ّسلطان القتل لمن قتل مظلوما، فیمکن لولی ي ه أن یقوم بذلك وفق شروط مذکورة فـً

 . امحلھ
بل قد اعتبر الباري سبحانه وتعالی صفة الظلم فتنة من الفتن التـي ینبغـي علـی 

ُو اتقوا فتنة لا تـصیبن الـذین ظلمـوا ﴿ : منھا، فقال سبحانهقاءّوالاتالمؤمنین الحذر  َ َ ُ ََّ َّ َّ َ ُ َ ًَ ْ ِ
ًمنکم خاصة َّ َْ ُ ْ ِ﴾)٣(.   

ریم للمظلومیـة کآن الوبالجملة، یظھر من خلال الصور العدیدة التي عرضھا القر
 .مدى دعمه وتأییده لأصحابھا وعنایته الخاصة بھم

ولم یکتف القرآن الکریم بذلك، بل عمد إلـی تخلیـد الکثیـر مـن المظلومیـات 
 المأساویة، والمؤلمة التي شھدھا التـاریخ البـشري، لیکـشف بـذلك عـن تـضامنه 

اکـات وجـرائم بحـق مع المظلومین واستنکار ما اقترفتـه أیـدي الظـالمین مـن انتھ
 . الإنسانیة

دھا القرآن الکریم، جریمة قتل قابیـل لأخیـه ّومن أوائل تلك الظلامات التي خل
                                                             

 .٢٢٧ـ٢٢٤): ٢٦(الشعراء ) ١(
 .١٤٨): ٤(النساء ) ٢(
 .٢٥): ٨(ال الأنف) ٣(
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ُفطوعت لهَ نفسه قتل أخیه فقتله﴿ -:ھابیل، قال تعالی َ ُ ُ َْ َ َْ َ َ ْ َ َ َِ َ ُ َ وھو بھـذا یعمـد إلـی . )١(﴾َّ
   . العصور والأزمنةّتخلید ھابیل علی مر

ًدھا أیضا ما وقع علی الأنبیاء والمرسلین مـن قتـل ّلومن تلك الظلامات التي خ
َإن الذین یکفرون بآیات االله و یقتلـون النبیـین ﴿ : من قائلّوتعذیب وتنکیل، قال عز َِّ ِ َِّ َ ْ َ ُ ُْ ُٰ َ ََ ِ ّ ِ ُ َّ َّ ِ

َبغیر حق و یقتلون الذین یأمرون بالقْسط من الناس فبشرھم بعذاب أ ٍْ َ ْ ُ َ َ َِ ِ ِ ِْ ُِّ َ َ َ َْ َّ َ َ ْ َِ ِ ِ ِْ ُ َّ ُ ُ َ ، وھـذا )٢(﴾ٍلیمٍّ
  .لخلود الأنبیاء والمرسلین نتیجة ما وقع علیھم ًسوف یکون سببا

ّومن تلك الموارد أیضا التي خل دھا القرآن الکریم نتیجة ما وقع علی أصحابھا من ً
 ّ، ثـمّ، فقد ابتدأت ظلامته بعدما ألقاه أخوته فـي الجـبّٰ االله یوسفّظلامة، نبي

ّأصبح عبدا رق ل فـي ّ به فـي الـسجن، کمـا ھـو مفـصّذى حتی زجًیا، ولاقی من الأً
 . تهّقص

فـي  یقـتلن ّوالمورد الرابع الذي یمکن ذکره فـي المقـام، الفتیـات اللاتـي کـن
  :ھــن فتیــات، یقــول ســبحانه وتعــالیّ لأنمــن دون جــرم ولا ســبب إلاّالجاھلیــة 

ْو إذا المْوؤدة سئلت﴿ ََ ِ ُ ْ َُ َ ُ َ ِ﴾)٣(.   

 :التضامن مع المظلوم
س تجـاه ّ الصادر من الشارع المقـدوالاھتمامة ّ مقتضی العنایة الخاصّلا ریب أن

ً ذلك مشروطا، مـا یعنـي المنـع مـن ّ أنطف معه، إلاّاالمظلوم، لزوم التضامن والتع
ًصا بمن یکون مستجمعا ّ مظلوم والتعاطف معه، بل یکون ذلك مختّالتضامن مع کل ً

ستوجب تنویـع المظلـومین مـن  یالشریفة، وھذانتھا النصوص ّ خاصة، تضمًشروطا

                                                             
 .٣٠): ٥(المائدة ) ١(
 .٢١): ٣(عمران  آل) ٢(
 .٨): ٨١(التکویر ) ٣(
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 : للتعاطف وعدمه إلی نوعینمحیث استحقاقھ
 التعاطف والتضامن معه، وذلك لکونه مـن أعـان علـی ّمن لا یستحق: أحـدھما

ه قـنفسه، حیث لم یدفع عن نفسه ما وقع علیه من ظلم، فلم یقـم بالمطالبـة بحقو
ّمثلا، ولم یطالب بحری اه مـا وقـع علیـه مـن  موقـف تجـّخـذ أيّته الدینیة، ولم یتً

  .اضطھاد، وھکذا
ّا للتضامن والتعاطف، لأنّمن یکون مستحق: ثانیھما   ما وقع علیه من ظلـم کـان ً

 .ق لذلكّه لم یوفّ أنص منه، إلاّّر من ذلك والتخلّ عن إرادته، وقد عمد للتحرًخارجا
ً في الشخص المظلوم کیما یکون محـلاارھّ من توفّوالحاصل، ھناك شروط لابد ّ 

 ّ لا یستفاد من الآیات الشریفة ھذا التفصیل، ذلك أن،للتضامن معه والتعاطف، نعم
ّشیئا من الآیات التي تحد ثت عن ھذا المفھوم وما یرتبط به، لم تشر مـن قریـب أو ً

وھـذا . بعید لاعتبار شيء في استحقاق المظلـوم للتـضامن والمـساندة والمـساعدة
ًصفا بھذا الوصف مطلقاّ من کان متّطف لکلطلاقھا فتکون المساندة والتعاإیعني  ً . 

 الآیات الشریفة لیست فـي ّ عدم تمامیة الاستدلال المذکور، ذلك إنّ الحقّإلا أن
مقام البیان من ھذه الجھة، وعلیه یلزم الرجـوع للنـصوص المبارکـة، وھـي وإن لـم 

 ة بھـا، إلاّتختلف عن الآیات القرآنیة من حیث العنایة والاھتمام بـالمظلوم والعنایـ
رھـا فـي المظلـوم الـذي ّلشروط الـلازم توفل وھو عرض ،ًضافیاإًنت شیئا ّھا تضمّأن

 : المساندة والمساعدة والتعاطف، وتلك الشروط ھيّیستحق
ّٰه الله سبحانه وتعالی، فیعتقد أن لا ناصر له علی مـن ّالإخلاص في التوج :الأول
ُیقول االله «: دّمحم  الأکرمّول النبيویشیر إلی ھذا ق .ّٰ االله سبحانه وتعالیظلمه إلاّ ّٰ ُ ُ َ

َّعز و جل( َ ََ ِاشتد غضبي): َّ َ َ َّ َ علی َْ ْ من َ ِ ظلم من لا یجد ناصرا غیري َ ْ ََ َ ًَ َِ ُ ِ ْ ََ َ.«)١(.  

                                                             
 .٢٠٩٥٥، الحدیث ٥١: ١٦:  وسائل الشیعة. ٩٠٨، الحدیث٤٠٥: الأمالي للطوسي) ١(
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ًأن لا یکون المظلوم مشارکا للظالم فـي صـناعة مظلومیتـه، فـلا یکـون : الثاني 
ًالمظلوم مستسلما للظالم وقابلا بما وقع علیه من مـا رفـض ّ ظلامـة دون أن یبـرز أیً

فالمظلوم مطالب أن یسعی لرفع ما وقع علیه، ویعید لنفسه کرامتھا . واعتراض لذلك
َأذن للـذین ﴿ :تھا، ویستفاد ھذا الشرط من عدة آیات قرآنیة مثـل قولـه تعـالیّوعز َّ ِ َِ ُ

َیقاتلون بأنھم ظلموا و إن االله علی ْ َُ ُٰ ُّ َّ َِّ َ َِ ُ ََ ِ َ نصرھم لقَـد ُ َْ ِ ِ ً، ویظھر ھذا أیضا من الآیـات )١(﴾ٌیرْ
  .ثة عن الھجرة بالنسبة للمظلومین، وغیر ذلكّالمتحد

 علی مطلوبیة رفع المظلوم الظلامة عن نفسه، ولو القرآنیةز الآیات ّوالحاصل، ترک
ًلم یسع الإنسان في ذلك کان مشترکا فـي ظلامـة نفـسه، مـا یمنـع مـن التعـاطف 

 .والتضامن معه
ّ یکون المظلوم ظالما لآخرین بمـا یماثـل ظلامتـه، فـلا یـستحقأن لا: الثالـث ً 

 ًالمظلوم من قبل جھة ما لمصادرة حقوقه ومنعه من حریته، ما دام في منزله مـصادرا
ّلحقوق عیاله وسالبا لحر  . یاتھمً

َّإن االله عز «: ه قالّ، أنّٰویشیر لھذا الشرط ما ورد عن الإمام أبي عبد االله الصادق َ َ ّٰ َّ ِ
َو ج ُل یقولَ ُ ُ و عزتي و جلالي لا أجیب :ََّ َِ ُ َ ِ ِ َِ َ ٍ دعوة مظلوم ََّ ُ ْ َ ََ ْ ِ دعاني َ َ ٍ في مظلمة ظلمھا و لأحد  َ ٍَ ََ ِ ِ ِ َِ َ َ َُ ْ

ِعنده مثل تلك المْظلمة ِ ِ ِ َِ َ ُْ َ ُ َ ْْ ْ«)٢(.  
ً أن لا یکون المظلوم راضیا بظلم الآخرین، بمعنـی یعتبـر فـي اسـتحقاق :الرابع

ً أن لا یکـون متــضامنا مــع الظـالمین فــي ظلمھــم ،نالمظلـوم التعــاطف والتــضام
ً تضامنه معھم ینفي عنه صفة المظلومیة، ویجعله شـریکا معھـم فـي ّفإن. للآخرین

ًصفا بصفة الظلم، ویکون ظالماّالظلامة فیکون مت ویستفاد اعتبار ھـذا الـشرط مـن . ً

                                                             
 .٣٩): ٢٢(ّالحج ) ١(
 .٨٩٦٨، الحدیث١٤٦: ٧:  وسائل الشیعة.٥٤ ، الحدیث ٣٦٤: ١: عوالی اللآلي) ٢(
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ْمن«: ه قالّ أنّٰالنصوص، فقد ورد عن أبي عبد االله الصادق َ عذر  َ َ ِظالما بظلمهَ ِ ِْ ُ َِ َ سلط  ً َّ َ
ُاالله ِ علیه ّٰ ْ َ ْ من َ ُ یظلمه َ ُ ِ ْ ْ، فإن َ ْ دعا لمَ َِ َ ْ یستجب َ ِ َ ْ ْ و لمَ ُ لهَ، َ ُ یـأجره َ ْ ُ ْ ِ االله علـی ظلامتـه َ ِ َ َُ ُ َ َٰ ومـن . )١(»ّ

ً الموجب لعدم استحقاقه الأجر منه سبحانه وتعـالی یعـود لکونـه ظالمـا ّالواضح أن
 .لمنتیجة رضاه بظلم الظا

 س، فـلاّعدم تجاوز الحدود الشرعیة المجعولة من قبل الشارع المقـد: الخامس
. جیز له الحرکة فیهُ ما أّف فیھا، ولا یتعدىّف المتاح له التصرّیسرف في دائرة التصر

 بالحدود المسموحة له من الشارع المقـدس، بالانتقامه ّد حین دعائه علی عدوّفیتقی
َّإن« :ه قالّ أنلإمام الصادقفلا یتجاوزھا، فقد ورد عن ا ُ العْبد لیَکون ِ ُ َ َْ َ مظلومـا فـلا  َ َ ًْ ُ َ

ُیزال َ َّ یدعو حتی َ َ ُ ْ َ یکون َ ُ ً ظالما َ ِ َ«)٢(. 

 :المظلومیة الحسینیة
ّ قد حملت بین جوانبھا صـورا متعـدّ واقعة الطفّثنان في أنإلا یختلف  دة مـن ً

 فلم ،ت بھاّن ذلك قد اختصصور الظلم والاضطھاد والقھر، بل اشتملت علی صور م
وھذا یستوجب العمد لمحاولة تحدید کیفیة قـراءة ھـذه . تجر في غیرھا من الوقائع

 المظلومیة لا تنحصر في خـصوص ّھدافھا، فإنأحاولة معرفة مالمظلومیة الحسینیة و
ًالبعد العاطفي المتمثل في البکاء لیلا ونھارا مثلا بل . دون أن یکون ھناك ھدف آخر ًً

  .ًن سببا لحصول الوعي والمعرفة، وإیجاد الحلول والإیجابیاتتکو
 : د ألسنة النصوص في الحدیث عن ذلكّوقد أوجب ھذا تعد

، فقـد أولـت ن التأکید علی عنـوان مظلومیـة الإمـام الحـسینّما تضم: منھـا
ّ اھتماما خاصنصوص کثیرة مظلومیته اً، غایتھا تخلید ھذه الـصورة فـي النفـوس ً

                                                             
 .٢٠٩٦٦، الحدیث٥٦: ١٦:  وسائل الشیعة. ١٨، الحدیث٣٣٤: ٢: الکافي) ١(
 .٨٩٢٣، الحدیث١٣١: ٧:  وسائل الشیعة. ١٦ الحدیث٣٣٣: ٢: الکافي) ٢(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .١٥ 

زم بین کربلاء والمظلومیة في الأذھان والنفوس، وقد ابتـدأ ھـذا التأکیـد لیحصل تلا
ُیا آدم «: ، فقد ورد في الخبرّٰ االله آدمّمنذ عھد نبي َ ُ یقتل…َ َ ْ ِ ھـذه ِ فـي ُ ِ ِ الأرض َ ْ َ َ ولـَدك ْ ُ َ  

ُالحْسین ُْ َ ظلما فسال َ َ َ ًُ َ دمك ْ ُ ِ موافقة لدمه َ ِ َِ ً َ َ َ ُ «)١(.  
مـن  مة وتحمیلھا مسؤولیة ما واجھـه الإمـام الحـسینة الظالمُّلعن الأ: ومنھا

ِضمنت«: مظلومیة ومأساة، فقد ورد في الزیارة َ ِّ ُ الأرض ُ ْ َ ْ و من ْ َ َ علیھا دمـك َ َ َ َ َْ َ و ثـارك َ َ َ یـا  ََ
َابن ِ رسول ْ ُ ِ االله َ َلعَن«: ة الظالمةمُّبل أکثر من ذلك وھو لعن الأ. )٢(» ّٰ ُ االله َ ْ أمة ظلمتك ّٰ َ َ َ ً َّ َ و ، ُ

َلعَن ُ االله َ َ أمة قتلتك ّٰ ْ ََ َ ً َّ َو لعَن ، ُ َ ُ االله َ ْ أمة سمعت ّٰ َ َِّ َ ً َ بذلك ُ ِ َ ْ فرضیت ِ َ ِ َ ِ به َ ِ « )٣( . 
 لظالمیهّن ثبوت العذاب الأبديّما تضم: ومنھا

 )٤(. 
ّٰ، أمام االله سـبحانه وتعـالی، فقـد ورد ظلومیتهمشھادة المؤمن وإقراره ب: ومنھا

َأشھ«: في الزیارة ْ َد أنكَ َُّ َ قد قتلت َ ْْ ِ ُ َ مظلوما و أن َ َْ َ ً ُ َ االله َ ْ منجز لکَم ّٰ ُ ٌ ِ ْ ْ ما وعدکم ُ َُ َ َ َ «)٥(.  

 :توظیف المظلومیة الحسینیة
 ھذه النصوص وغیرھا تشیر إلی لـزوم توظیـف المظلومیـة الحـسینیة فـي ّ إنّثم

ة الحـسینیة  المظلومیـّ والسیاسي، فتدلوالاجتماعية في الواقع الدیني ّصورتھا الحی
ّا علـی مجـرّل المسؤولیة المطلوبة، ولیس الحـدیث منـصبّعلی لزوم تحم د عـرض ً

 :ضح ذلك بملاحظة جوانب ثلاثةّویت.  ھدف وغایةّدة عن کلّ مجرتاریخیةلقضیة 

                                                             
 .٣٧، الحدیث٢٤٢: ٤٤: بحارالأنوار) ١(
 .١، الحدیث١٥٠: ٩٨:  بحارالأنوار.٦١٧، الحدیث ٣٦١: کامل الزیارات) ٢(
 .١الحدیث ،٣٥٣: ٩٨:  بحارالأنوار.١٥٨: لشھید، الأول المزار ل.٤٢٣: المزار لابن المشھدي) ٣(
 .٦٣ و ٥٦ و ٥٣: مثیر الأحزان) ٤(
، ٤٤١: کامل الزیـارات.١٣١، الحدیث٦٦: ٦:  تھذیب الأحکام.٧٢٥: مصباح المتھجد) ٥(

 .٦٧١الحدیث
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 :الجانب الدیني
سس الإحساس بالمسؤولیة، وھـي تتمثـل ُلت المظلومیة الحسینیة، أول أّفقد مث

ِو إنما خرجت لطلـب «: ه الظالم، یقول الإمام الحسینفي وقوف المظلوم في وج َ َ ِ ُ َْ َ َ َ َّ ِ
ْالإصلاح في أمة جدي، أرید أن ََ ُ ُُ ِ ِّ َ َِّ ِ ِ ْ ِ ِ آمر بالمْعروف ْ ُ َْ َ َ و أنھـی ُِ ْ َ ِ عـن َ ِ المْنکـر و أسـیر بـسیرة  َ ِ َِ َِ َِ َ َْ ُ

ِجدي و أبي َ َ ِّ  کما قام ویفعل دور الإحساس بالمسؤولیة بمواجھة المظلوم للظالم. )١( » َ
یة للـدفاع عـن ّ إباء وحرّ یوم عاشوراء، فیقف المظلوم بکلبذلك الإمام الحسین

   .الدین بجمیع فصوله، وقیمه وشعائره، وقوانینه، وأھدافه

 :جتماعيالإالجانب 
 مـن النـاس، فقـد کـان یطـالبھم ونقصد بذلك ما کان یطلبه الإمام الحسین

 نشأوا علیھا، کما ذکر ذلك فـي خطبتـه یـوم نسانیتھم، وأخلاقھم التيإبالعودة إلی 
َثم«: عاشوراء، حیث قال ِ ارجعوا إلیَ ُ ُ ِ ْ أنفسکم ْ ُ ُ ِْ َ و عاتبوھا  َ َُ ِ  للعـرب ّفـإن. )٢( ».…َ

، فمـن ّ عربـيّن توجـد عنـد کـلأ ّ، لابـدوالآدابمجموعة من الأخلاقیات والقیم 
  .ً لم یکن عربیا،فقدت منه

کمـا کـان .  ما یمکن اسـتثمارهّلی استثمار کل قد عمد إ الإمامّوالحاصل، إن
  .یدعو لتحریك الجانب الإنساني في نفوس الظلمة

 :الجانب السیاسي
ز بھـا عـروش ّ رؤیة سیاسیة محکمة استطاع أن یھـفقد کانت للإمام الحسین

 ورجـل  الحادثة التي نقلت بین الإمام زیـن العابـدین،الظالمین، ویشیر إلی ھذا

                                                             
 .٢، الحدیث٣٣٠: ٤٤: بحارالأنوار) ١(
 .٣٧:  مثیر الأحزان.٩٧: ٢: الإرشاد للمفید) ٢(
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 قد طلب منـهف، أم یزید؟  الإمام الحسین،منتصر في المعرکةجاء یسأله عن ال
 ھـل عرفـت : قـالن صوته بالأذانّأن ینتظر دخول وقت الصلاة، فلما رفع المؤذ

 ؟)١( المنتصر ھوالآن من

                                                             
 ).بتصرف(٤١-١٣: ة الإصلاح الحسیني العدد التاسعمجل) ١(
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 

 
 بـصورة واضـحة مـن خـلال رة الإمـام الحـسنتبرز الناحیة العبادیة في سـی

یھا، وحالة الخضوع التي کانت تعتریه حـال دخـول المـسجد، أو ّالصلوات التي یؤد
َکان«ه ّ أنی وصفه الإمام الصادقّحت. حال الوضوء ِ أعبد الناس َ َّ َ َ ْ ِ زمانه ِ في َ ِ َ َ « )١(. 

. ةّاله أکثر مـن مـرّٰ فقد قاسم االله تعالی م،ًکما یظھر ذلك جلیا من خلال صدقاته
ً بیت االله الحرام مشیا علی الأقدام، والنجائب تقاد بین یدیهّوکذا ذھابه لحج ّٰ. 

ضـت لحیاتـه ّ متابعة المـصادر التاریخیـة وکتـب الـسیر التـي تعرّوالحاصل، إن
، وقـد ٰلیاّٰاد المـرتبطین بـاالله سـبحانه وتعـّ کان مـن العبـهّالشریفة یقف علی أن

 .ً صورا لعبادته، ومثل ذلك أشارت النصوص الشریفةفینّنت کلمات المؤلّتضم
ب، ویـزول ّ مدعاة للاسـتغراب، والتعجـوبروز ھذا الجانب في سیرته العطرة

 مـن ّلأن. بة علیـهّذلك حال الإحاطة بالمقصود بمفھوم العبادة، ومعرفة الآثار المترت
کانـت ھنـاك ، بل  الإمام الحسنایھّس یؤدود طقّ العبادة لم تکن مجرّالواضح أن

 .أھداف یسعی لھا

                                                             
 .١، الحدیث٣٣١: ٤٣:  بحارالأنوار.١٣٩: ّ عدة الداعي.٢٦٢، الحدیث٢٤٤: الأمالي للصدوق) ١(



٢٢  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 :معنی العبادة
ه لـم ّ أنـة الـشریفة، إلاّّ مفھوم العبادة قد ورد فـي القـرآن الکـریم، والـسنّمع أن

ّن شيء منھما بیانا لحقیقتھا، وعلیه لابدّیتضم نته کتـب اللغـة ّ من ملاحظة ما تـضمً
 .حولھا، وما یذکره أھل الاصطلاح في ذلك

ھا غایـة ّ المقصود منھا أنّ، بأن)مفردات ألفاظ القرآن(فھا الأصفھاني في ّوقد عر
 .)١(ّٰ من له غایة الإفضال، وھو االله سبحانه وتعالیھا إلاّّل، ولا یستحقّالتذل

ّووفقا لما ذکره، لن تکون العبادة مطلق التذل ل الـذي ّما أعلی مراتبھا التـذلّل، وإنً
 .انه وتعالییکون لصاحب الفضل والنعمة علی العابد، وھو الباري سبح

 :ختلف في حقیقتھا عند أھل الاصطلاح، فذکرت لھا تعریفات عدیدةاوقد 
ھا عبارة عن المملوکیـة، فالعابـد عنـدما ّ، من أند الطباطبائيّناه السیّ ما تب:منھا

ّٰه ملك لذلك المعبود، فمن یعبـد االله تعـالی، ّیقدم علی عبادة شيء ما فھو یعتقد أن
سـلوکه، و  ویبرز ھذا الاعتقاد من خلال ممارساته بلـسانه ّٰیعتقد مملوکیته الله تعالی،

 .وذلك بالعبادة
 لحقیقتھا، والتعریـف المـشھور ي قد عدل عن التعریف اللغوهّومن الواضح أن

ھـا المملوکیـة، ّھا الخضوع، وقد کان داعیه لذلك، والبناء في حقیقتھا علـی أنّلھا بأن
ّأمرا یمکن ملاحظته في تفسیره القی  .)٢(زانم المیً

ه ّ، والمقصود من التأل)٣(هّالتأل:  المقصود منھاّ، من أنختاره بعض الأعاظماما : ومنھا
ه لـشخص باعتقـاد ّما یقـصد منـه التوجـّه، وإنّه، ولیس المقصود منه مطلق التوجّالتوج
ّته، فعبادة الإنسان الله سبحانه تعني تألیھه له تعالی، وأنّخالقی  .ه الخالق الذي قام بخلقهّٰ

                                                             
 ).عبد (٣١٩: مفردات غریب القرآن) ١(
 .٢٤: ١: تفسیر المیزان) ٢(
 .٤٦٧: ٥٠): البیان في تفسیر القرآن(وسوعة الإمام الخوئيم) ٣(
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، أن یعترف الإنسان بالخالقیة لمـن ینـوي  معنی العبادة في نظرهّوبالجملة، إن
 .ل علیه بالخلقّه المعبود الذي قد تفضّعبادته، ویعتقد أن

لي، فعبادة الـشخص تعنـي خـضوعه للمعبـود ّھا بمعنی الخضوع التذلّأن: ومنھا
ّلا، وأخذ قیدیّ تذلًخضوعا خرى ُواع الخضوع الأل في الخضوع غایته إخراج أنّة التذلً

ًقـا، أو ّالتي تکون مفتقدة إلیه، کما لو کان الخضوع عن إکراه، أو کـان الخـضوع تمل
 .ًطمعا في شيء ما

ما الخضوع الـذي ّوالحاصل، لیست العبادة وفق ھذا المعنی مطلق الخضوع، وإن
 .ل والانکسارّیکون بدافع التذل

ة، ھـي عمـل ذو ّم کانت عبادة عملیة، أّ العبادة سواء کانت عبادة لفظیّإن: ومنھـا
 العبادة لیـست ّة حقائق، وھذا یعني أنّیه الإنسان للتعبیر عن حقیقة أو عدّمعنی یؤد

. ر عنـه العابـدّ وھو مـا یعبـ،اللفظ، ولا العمل، بل ھناك شيء آخر ھو جوھر العبادة
 ّ مـن کـله یعمـد إلـی تنــزیه المعبـودّر عن التوحید، لأنّه یعبّل، نجد أنّوعند التأم

 :مورُ العابد یستھدف في عبادته مجموعة أّنقص، لأن
ّالثناء علی االله سبحانه وتعالی بالصفات الخاصـ: أولھا صـفات الکمـال مثـل ة، ّٰ

 ولا مشروط بشرط، ّالمطلق، کالعلم، والقدرة، والإرادة، فھو سبحانه غیر محدود بحد
 . مطلقّوھو غني

ّتسبیح االله وتنـزیھه من کـل: ثانیھـا  أو عیـب کالفنـاء أو المحدودیـة، أو  نقـصّٰ
 .الجھل، أو العجز، أو البخل، أو الظلم، وما شابه ذلك

ّشکر االله تعالی باعتباره المصدر الأصـلي للخیـر والـنعم، وکـل: ثالثھا  مـا لـدى ّٰ
 . ما عداه ھو وسیلة أوجدھا سبحانهّالإنسان من خیر فھو منه تعالی، وکل

ه مطاع علـی الإطـلاق، ّمطلقة له تعالی، وأن التسلیم المحض، والطاعة ال:رابعھا
 .ه جدیر بالتسلیم والطاعة، وھو أھل للأمر والنھيّوأن
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ه ّ من القضایا، وھو الکامل المطلق المنـزّفھو سبحانه وتعالی لا شریك له في أي
 .ه لهّ النعم، ولھذا یعود الشکر کلّ المنعم الأصلي والخالق لکل، نقصّعن کل

 نقـص ّد مـن کـلوًدة تعني التوحید، لکونھـا تنــزیھا للمعبـا العبّوالحاصل، إن
 .وعیب

 :دواعي العبادة
لما کانت العبادة من الأفعال الاختیاریة التي تصدر عن الإنسان بمحـض إرادتـه 

 وأن یوجد لھا باعث نفساني یبعث نحوھـا، وعنـد الرجـوع للآیـات ّورغبته، فلابد
 :عي لا یخرج عن أحد محتملات ثلاثة الداّالقرآنیة والنصوص المعصومیة، نجد أن

 أن یکون الداعي لعبادته تعالی ھو طمع الإنسان في إنعامه سبحانه وبمـا :أحدھا
ٍو من یطع االله و رسـولهَ یدخلـه جنـات ﴿ :یجزیه علیه من الأجر والثواب، قال تعالی َّ َ ُْ ْ ُ َ َ َْ ِٰ ُِ ُُ َ َّ ِ

َتجري من تحتھا الأنھار خالدین فیھا َ ْ ْ ِْ ِ ُِ َ َْ َ ْ﴾)١(. 
ِّإني ﴿ : أن یکون الداعي ھو الخوف من العقاب علی المخالفة، قال تعالی:ثانیھا ِ

ٍأخاف إن عصیت ربي عذاب یوم عظـیم ٍ ََ َ َ َْ ََ ِّْ َ ُ ُْ شیر لھـذین الأمـرین فـي قولـه ُ، وقد أ)٢(﴾ِ
َتتجافی﴿ :تعالی ً جنوبھم عن المْضاجع یدعون ربھم خوفا و طمعا َ ًَ ْ ََ ََ َ ْ َُ ْ ُ ُ َ ْ ُ َُّ َ ُِ ِ ِ﴾)٣(. 

ّ أن یعبد االله بما أن:ھاثالث ه الکامـل بالـذات والجـامع لـصفات ّه أھل للعبادة، فإنّٰ
ته فلم یـر لذاتـه ّت وفنت نفسیّن اندکّ ممق إلاّّالجمال والجلال، وھذا الأمر لا یتحق

ًیة واستقلالا إزاء خالقه لیقصد بھا خیرا أو یحذر لھا من عقوبـة، وإنمـا ینظـر إلـی ّإن ً
 . إلیهه إلاّّصانعه وموجده، ولا یتوج

                                                             
 .١٣): ٤(لنساء ا) ١(
 .١٥): ٦(الأنعام ) ٢(
 .١٦): ٣٢(السجدة ) ٣(
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مور الثلاثة واختیارھا، فھـم علـی طوائـف ُوتختلف طباع الناس في إیثار ھذه الأ
 :ثلاث
ّ وھم الأغلب من الناس، الذین یغلب علیھم الخوف ویزدادوا خوفا کل:ولیُالأ ما ً

 .ّٰروا ما جعله االله تعالی للعاصین والظالمینّتذک
ّٰ في ما أوعد االله الذین آمنوا وعملوا رواّما فکّ فکل، من یغلب علیھم الرجاء:الثانیة

الصالحات من النعمة والکرامة، بالغوا في التقوى والالتـزام بالأعمال الصالحة، رغبة 
 .ةّفي المغفرة والجن

ّ وھم العلماء من یعبدون االله سبحانه لأن:الثالثة ھم عرفـوه بمـا ّه أھل للعبادة، لأنّٰ
ھـم الـذي یملکھـم، ّه ربّ فعلمـوا أنـیلیق به من الأسماء الحسنی والصفات العلیـا،

 .ر الأمر وحدهّ شيء غیرھم، ویدبّوإرادتھم ورضاھم وکل

 :بة علی العبادةّالآثار المترت
یھا الإنسان بلوغه مرحلـة الکمـال، لیکـون الإنـسان ّب علی العبادة التي یؤدّیترت

 :یھاّالکامل، وھذا بسبب ما للعبادة من آثار تترکھا علی مؤد
ّٰ وھذا یکون من خلال الانقطاع إلی االله تعـالی، یقـول أمیـر ،ّالروحيالأثر : منھا

ِإلھَي«: المؤمنین ْ ھب ِ َ کمال ِ لي َ َ ِ الانقطاع َ َ ِْ َ إلیَك ِ ْ  : وللانقطاع نوعان. )١(» ِ
 .یةّ، وھو یکون عند الیأس من الأسباب المادّاضطراري -١
ة، والغنـی والفقـر، ّ والشدّٰه الله سبحانه وتعالی في الرخاءّ، وھو التوجّاختیاري -٢

 .ة والمرضّوالصح
ّ للعبادة دورا في التربیة، لأنّ، فإنالأثر السلوکي: ومنھا د ّھا سـلوك ولیـست مجـرً

                                                             
 .١٣، الحدیث٩٩: ٩١:  بحارالأنوار.٢٩٩: ٣: إقبال الأعمال) ١(
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ّك بھا اللسان، وحرکات یمارسھا الإنسان، مضافا إلی أنّألفاظ یتحر ًھا تمثـل عنـصرا ً
 .ّٰلتجدید التوبة والإنابة الله تعالی، وھي سبب للعودة إلی الذات

 .، ویکون ذلك من خلال الإحساس بالفقر والانکسارّٰالعودة إلی االله: ومنھا



 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 
 

 
 

  
  

  





 
 
 
 
 

 

 
الإسـلامیة،  المـصادر ًت موردا للبحث والخـلاف فـيمن الشخصیات التي وقع

، فقد اختلف في وجوده وعدمه، فھل ولد للإمام أمیر ّشخصیة المحسن بن علي
  ولد بھذا الاسم أم لا؟دة الزھراءّالمؤمنین والسی

ّا ثمّکما اختلف في کیفیة ولادته، فھل ولد حی ًه کان سقطا؟ وھل کان ّ مات، أم أنً
قبـل ارتحالـه إلـی عـالم الآخـرة، أم کـان ذلـك بعـد و ّذلك في عـصر النبـي

؟ وما ھي أسباب وفاته، وھل کانـت ولادتـه ولادة طبیعیـة، أم کانـت أثـر وفاته
دة ّض الـسیّ، وتعـرحادث مؤلم نجـم مـن الھجـوم علـی بیـت أمیـر المـؤمنین

 .  للعصر والضربالزھراء
ّلـی کونـه موجـودا، وأنمان وفاته، بعد البناء عزًووقع الخلاف أیضا في تحدید  ً 

 . أم کان بعد رحیله عن عالم الدنیاّذلك ھل کان في عھد النبي
 مـا ذکـره ملاحظـة تستدعي الوقوف علی الحقیقة في ھذا الأمر ّومن المعلوم أن

 . المسلمین، وعرض رؤیتھم حول ھذا الأمرخوّمؤر



٣٠  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 :سمالإضبط 
البحـث، أن  ّمحـلخون حـول الشخـصیة ّولا بأس قبل استعراض ما ذکره المؤر

محـسن، أو بتـشدیدھا، : السین، فیقـاله یقرأ بتخفیف ّسم، وأنیعمد إلی ضبط الإ
 .ّمحسن: فیقال

ّسم مضبوطا، ولذا یمکن أن یقـرأ مخفه لم یصلنا الإّمن الواضح، أن ًفـا کمـا ھـو ً
 .ًداّة الناس، وقد یقرأ مشدّالشائع علی ألسنة عام

ید، وأقام لذلك قرینتین، تساعدان علـی وقد ذکر بعض الباحثین، قراءته بالتشد
 :ذلك

ًولی خـصوصا القـرون ُ الشائع بین المسلمین في القرون والأعصار الأّ إن:ولـیُالأ
 د محـسن الأمـینّوقد نقل السی. سم بتشدید السینولی في الإسلام، ضبط الإُالأ

حریـر ّتبـصر المنتبـه فـي ت(ً نقلا عن ابن حجر في کتابـه )أعیان الشیعة(في کتابه 
فـي : محسن بـن علـي بـن أبـي طالـب :قال. ه رآه علی ھذه الصیغةّ، أن)المشتبه

سن بإسکان الحـاء ْ، لابن حجر العسقلاني، المح)ّتبصر المنتبه في تحریر المشتبه(
وجدنا من الکتـاب .  بن أبي طالبّن بن عليّجماعة، وبفتحھا وتثقیل السین، محس

 .)١(د ھبة الدین الشھرستانيّة السیالمذکور نسخة مخطوطة في بغداد في مکتب
ً الاسـتعمال الموجـود خارجـا بتـشدید الـسین، ولـیس ّوحاصل ھذه القرینة أن

 .بتخفیفھا
ّظ أسماء مجموعة من الأعلام، بتشدید السین، کھـلال بـن محـسن ّتلف: الثانیة

ّ بن محسن التنوخي، صاحب کتاب ّ، وعلي) التاج في دولة الدیلم(ف ّالصابي، مؤل
 .)ّرج بعد الشدةالف(

                                                             
 .٥٠: ٩:أعیان الشیعة) ١(
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 :وجوده
ه ّ وأنـدة الزھـراءّوقع الخلاف بین علماء المسلمین في وجود ھذا الولد للسی

 .أحد أبنائھا، ونعرض في البین رؤیتین، رؤیة علماء الجمھور، ورؤیة علماء الشیعة

 :رؤیة علماء الجمھور
 :ا علماء الجمھور، فلھم رأیان في المقامّأم

ّر من کبار علمائھم طوال القرون، من عده ضـمن أبنـاء ختاره کثیا وھو ما :الأول
، )المـسند( علی ذلك أحمد بن حنبل فـي ّفقد نص.  وأمیر المؤمنینالزھراء

أنـساب (، والبلاذري في )المعارف(، وابن قتیبة في )الأدب المفرد(والبخاري في 
ّبان البستي ، والطبري في تاریخه، وابن ح)الذریة الطاھرة(، والدولابي في )الأشراف

، وابن حزم الأندلسي في )المستدرك(، والحاکم النیسابوري في )الثقات(في کتاب 
 القرطبي في ّ، وابن عبد البر)السنن الکبرى(، والبیھقي في )جمھرة أنساب العرب(
، وابن عساکر )الملل والنحل(، والشھرستاني في )الاستیعاب في معرفة الأصحاب(

 .)١(، وغیرھم)أُسد الغابة( وابن الأثیر في ،)تاریخ دمشق(الدمشقي في 
کـابن سـعد . ختاره نزر یسیر منھم، من عدم ذکره ضمن أولادھماا ما :الثاني

ّ البناء علی کون ابن سعد منکرا لعده من أولاد الزھراءّوابن أبي الدنیا، مع أن ً فیـه 
ر ّشب:  أولاد ھارون بأسماءل، فقد ذکر روایة تسمیة أبناء أمیر المؤمنین والزھراءّتأم

                                                             
 أنــساب .٢١١: المعــارف.٨٤٦، الحــدیث١٧٨:  الأدب المفــرد.٩٨: ١: مــسند أحمــد) ١(

 .١١٨: ٤:  تاریخ الطبري. ٩١ الحدیث،٩٩: ّ الذریة الطاھرة.١٤٤: ٣ و ٤٠٤: ١: الأشراف
:  المستدرك علی الـصحیحین.٤١٠: ١٥: ّ صحیح ابن حبان.١٤٤: ٢: الثقات لابن حبان

: ٧، و ١٦٦: ٦: ٰ السنن الکبـری للبیھقـي. ٣٨، و١٦: ١:  جمھرة أنساب العرب.١٦٥: ٣
نـة  تـاریخ مدی.٥٧: ١:  الملـل و النحـل. ٣٨٤: ١:  الاستیعاب في معرفة الأصحاب.٦٣

 .١٠: ٢:  أسد الغابة.١١٨: ١٤، و ١٧٠: ١٣: دمشق
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ّوشبیر ومشبر، الحسن والحسین والمحسن، ما یعني اعترافـه ضـمنا بوجـود سـی ًّ دنا ِّ
 )١(.ّالمحسن

 :رؤیة علماء الشیعة
 :ً لھم أقوالا ثلاثةّ فالظاھر أن،ا علماء الشیعةّوأم

ّ ما علیه الأکثر منھم، بل ھو المشھور بینھم، مـن عـده ضـمن أولاد أمیـر :أحدھا
 .دة الزھراءّوالسیالمؤمنین 
، وھو یظھر من ه من أولادھماّد في وجود مثل ھکذا شخصیة، وأنّ الترد:ثانیھا

سابة العلوي والطبرسيّالمفید، والن
 )٢(. 

 .)٣( البناء علی عدم وجوده، وھو یظھر من الشریف ابن الطقطقي:ثالثھا
إرجاع الثاني ّویمکن عد الموجود عند علماء الشیعة قولین، ولیس ثلاثة، وذلك ب

ًد یعود إلی صدق عنوان الولد علی المولـود سـقطا ّ منشأ التردّمنھا للأول، بلحاظ أن
ّ فسوف یعد ضمن الأولاد، ولو لـم یعـد،ًوعدمه، وبالتالي لو بني علی کونه ولدا  لـم ّ

ر من وجود اختلاف في صدق العنوان علیه مـن عدمـه، ّیحسب ضمنھم، وما یتصو
 المذکورین لا ینکرون وجوده، بل ّد، وھذا یعني أنّة التردھو الذي أوجب وجود حال

وا عن عدد الحمـل الـذي ئلل في صدق عنوان الولد وعدمه، ولذا لو سّظاھرھم التأم
 .ّد المحسنّدوا في ذکر السیّ، فلن یترد من أمیر المؤمنینکان للزھراء
ّضح رجوع القول الثالث للأول أیضا، فإنّومنه یت  الإنکار لیس بمعنی ّر أنّ المتصوً

                                                             
 . ٢٦، الحـدیث٣٥، و ٢٥، الحدیث٣٤:  من طبقات ابن سعدترجمة الإمام الحسن) ١(

 .١٠٨: طالب لابن أبي الدنیا ّمقتل علي بن أبي
 .٢٤): المجموعة( تاج الموالید . ١٢:  المجدي في أنساب الطالبیین.٣٥٥: ١: الإرشاد) ٢(
 .٥٦: لي في أنساب الطالبیینالأصی) ٣(
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ّعدم وجوده أصلا، بل الظاھر رجوعه للبناء علی عدم عد السقط ولدا، فتأم ً ّ  .لً
ضح انحصار الموجود عند الشیعة في قول واحد یتمثل في ّم یتّومن خلال ما تقد

ما الاختلاف بینھم في انطباق عنوان الولـد ّ، وإنّوجود شخصیة المحسن بن علي
 .ًقد ولد سقطاعلیه، من عدمه، لکونه 

 :زمان الولادة والوفاة
نت المصادر الحدیثیـة والتاریخیـة وکتـب الأنـساب لـدى المـسلمین ّلقد تضم

 جملة منھا قد خلت عـن ّ أن، ووفاته، إلاّبن علياّالحدیث حول ولادة المحسن 
 ولادتـه ّض إلی أنّبیان کیف کانت تلك الولادة، وکیف ومتی کانت الوفاة، فلم تتعر

ھـا کانـت نتیجـة ّة الولادات، أم أنّ بصورة طبیعیة کما ھو المتعارف في کافھل کانت
 علـی ّھا لـم تـنصّکما أن.  من عصر وضربهمُّحادث مؤلم بسبب ما وقع علی أ

ه ّ کانـت فـي حیـاة جـد ولادتهّتحدید زمان حیاته ووجوده بصورة صریحة، وأن
ّا ثمّه ولد حیّ، أم کانت بعده، وھل أنّٰرسول االله ًه ولـد سـقطا نتیجـة ّت، أم أن ماً

ه عندما عصرت بین الحائط والباب، ما أوجب نزولـه قبـل مُّحادث مؤلم وقع علی أ
 . وماتّوقته، واستھل

 :مصادر أبناء الجمھور
ه من ضمن أبناء ّ وأنّختلف علماء الجمھور القائلون بوجود المحسن بن عليا
 ذلك کان في عصر رسـول ّ وأن ووفاته، في تحدید زمان ولادتهدة الزھراءّالسی
ًفمنھم من ذکر تحدیدا لزماني الولادة والوفاة، وإن اختلفوا في . ، أم کان بعدهّٰاالله

وسکت أغلبھم عن الحدیث في شأن ولادته، واکتفوا فقط بنقل . ذلك، کما ستسمع
 .ًالأخبار في وفاته صغیرا

 :وھذا یشیر إلی وجود قولین في تحدید زمان وجوده ووفاته
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 ولادتـه کانـت ّ، وھذا یعني أنّٰ کان في عصر رسول االله وجودهنّإ :ولالأ
ًویعد أصحاب ھذا القول نـزرا یـسیرا . ، وکذا وفاتهه المصطفیّفي حیاة جد ً ّ

 .من علماء الجمھور
 علی کونه ّما اکتفي بالنصّ، وإنً ووفاةً عدم ذکر تحدید لزمان وجوده ولادة:الثاني

ي ّه تـوفّما اکتفوا فقط بنقـل الأخبـار فـي أنـّوإن.  وجودهًموجودا، دون تحدید لزمان
 .ًصغیرا

 :هّة القائلین بمعاصرته لجدّأدل
 :مورُ إلی أّٰه رسول االلهّوقد استند القائلون بولادته في حیاة جد

 ما نقله الحاکم النیشابوري في مستدرکه عن أحمد بن حنبل، وقـد :ّالأمـر الأول
، ّء، عـن علـيیء بن ھانی، وھي روایة ھانعتبرھا صحیحة علی شرط الشیخینا

َما ولد الحلَ« :قال َ ُِ ًن سمیته حرباسَّ ْ َ َّ ُُ ُ ّٰفجـاء رسـول االلهِ ، َ ُ َِأرونـي ابنـي: َ فقـال ْ مـا ، 	ُ
ُسمیتموه ؟ َُ ًحربا: تُ ْلُق: َ قالَّ ْ ٌبل ھو حسن : َ ، فقال َ ََ ُفلما ولد ح. َ ََّ ًین سـمیته حربـاسَُِ ْ َ ٌُ ُ ّ َ ، 

ّٰفجاء رسول االله ُ َ ِ، ُأروني ابني ، ما سمیتموه ؟ فقلت : َ فقال ُُ َُ َّ ِ ًحربـا: ْ ْ بـل : َقـال َ ، فَ
ٌھو حسین ِفلما ولد الثالث سمیته حربا، فجاء رسول االله، َُ ٰ َّ ًُ َ ُ َ ُُ َ ََ َ َّ ََّ ُ َْ ُ ْ ِ َِّفقال ،َ َ َأروني ابنـي مـا : َ ِ ِْ ُ َ

ُسمیتموه؟ فقلت ْ ُ َ ُ ُ َُ ْ ًحربا: َّ ْ َفقال. َ َ ٌبل ھو محسن: َ َ ُِّ ُ َ ْ َم قالُ ث،َ َ ِسمیتھم بأسماء : َّ َ ْ ََ ِ ْ ُ َُّ َولاأْ َد ھـارون َ ُ َ ِ
ُشبر وشبیر ومشبر ُ ُِّ َ َ َُ َ َِ َّ.«)١(. 

، وعلیـه لـن یکـون لمـا ّٰه رسول االلهّ في عصر جد علی ولادتهّوھي تدل
 موضـع مـن دة الزھـراءّیذکره الشیعة من ھجوم بعض الصحابة علی بیت الـسی

 . الإعراب

                                                             
 .١٦٥ : ٣:المستدرك علی الصحیحین) ١(
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بر المذکور یقوم علی وجود المقطع الثالث في الخبـر،  الاستناد للخّولا یخفی أن
ً، ولذا لو لم یکن موجودا فلن یـصلح ّه الذي یشیر إلی ولادته في عصر النبيّلأن

 .عیّالخبر المذکور للدلالة علی المد
خـرى للجمھـور، فقـد ُوھذا ما یلحظه القارئ لجملة من المـصادر الحدیثیـة الأ

ف في الروایة، فھل حذف لغایـة مـا، ّوجب التوقخلت من ذکر ھذا المقطع، وھذا ی
 .ضیف لغایة ماُه أّأم أن

ك في المقام بأصالة عدم الغفلة في جانب الزیادة في کتاب ّه یتمسّ إن:وربما قیل
 . ، لتکون النتیجة البناء علی وجود المقطع المذکور)المستدرك(

نب النقیـصة بالنـسبة  الأصالة المذکورة معارضة بأصالة عدم الغفلة في جاّ أنإلاّ
خرى التي خلت من ذکره، وھمـا أصـلان عقلائیـان لا مجـال لتـرجیح ُللمصادر الأ

أحدھما علی الآخر، فلا مناص من تساقطھما بعـد تعارضـھما، وبالتـالي لا مجـال 
ه بعد التسلیم بوجود ھکذا أصلین عقلائیـین مـن ّھذا کل. للاستناد للمقطع المذکور

 .هّفي ذلك مجال واسع، یطلب من محلل ّ للتأمالأساس، وإلاّ
ّمورا توجب التوقُن أّ المذکور یتضمّ النصّنا لو رفعنا الید عن ذلك، فإنّعلی أن ف ً

 :في قبوله
 أبناءه الثلاثة بحـرب، وھـذا مخـالف ه علی تسمیة أمیر المؤمنینّ نص:أحدھا

 :لما جاء في مصادرنا من ناحیتین
ّٰ عن االله ّٰما کانت من رسول االلهّکن منه، وإن لم ت التسمیة لأبنائهنّإ :ولیُالأ

: ، قالفعن الإمام زین العابدین. تعالی، حتی قیل ذلك في شأن مولاتنا زینب
َلمَا ولدَت فاطمة الحْسن« َ ََّ َُ َِ ْ َ َقالتَ لعلي ٍّ ِ َِ ْ َ:سمه ِ ِّ َ فقال،َ َ ُمـا کنـت: َ ْ ُ َ لأسـبق َ ِ ْ َ ِ باسـمه ِ ِ ْ ِ  

َرسول ِ االله َُ ّٰ ،فجاء رس ُ ََ َ ِول االلهَ ّٰ ُ، … .ٍّثم قال لعلي ِ َِ َ َ َھل سمیته؟ فقال: َُّ ُ َْ َ َ ْ َّ ْمـا کنـت: ََ ُ َ  
َلأسبقك باسمه، فقال ََ َ َِ ِ ِْ ِْ ِ َو ما کنت لأسبق باسمه ربي عز و جـل، فـأوحی االله تبـارك و : َ َ َ ْ َ َ َ ُ ْ ََ َ ُ ْ ْ َّٰ َ َ ََ َ َّ َُّ ِّ ِ ِ ِِ ِ َ
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َّتعالیَ إلیَ جبرئیل أنه قد ولد لمحم َ َ َُ ِ ِ َِ ُ ْ ُ َ ََ َّ َ َ ْ ُد ابن فاھبط فأقرئه السلام و ھنه و قل لهَِ ْ َ َ ُُ َ ْ ْ َ ْ َِ ِّ َ َ َّ ْ ٌِ َِ ْ ًإن علیا : ٍ ّ ِ َ َّ ِ
ُمنك بمنزلةَ ھارون من موسی فسمه باسم ابن ھارون فھبط جبرئیل ُ ُ ْ َ ِْ ِ ِ ِ َِ ْ َ َْ َ َ ْ ََ َ َ َ َِ ِ ِ ِِ ْ َ َ ُ َِّ فھنـأه مـن االله ِ ّٰ َ َِ ُ َ َّ َ

َعز و جل ثم قال ََ ُ ََّّ َ َإن االله تبارك: ََّ َ ََ َ ّٰ َّ َ و تعالیَ یأمرك أن تسمیه باسم ابن ھـارون، قـالِ ُ ُ ُ َ ََ َ َْ َِ ِْ َ َِ ْ َ ُِّ َ َْ َو مـا : ُ َ
َکان اسمه؟ قال َُ َ َُ َشبر، قال: ْ َ َُ َلساني عربي، قـال: َّ َ ٌّ ِ َ َ ِ َسـمه الحْـسن، فـسماه الحْـسن: َِ َ َّ َ ََ ُ َ َ ََ ِ ِّ«)١( .

 .ومثل ذلك في شأن الإمام الحسین
 .علی قیامه بتسمیة أحد منھم بھذا الاسم عدم اشتمال شيء من مصادرنا :الثانیة
نه من مخالفـة صـریحة ّ اشتماله علی ما لا یمکن الالتزام به، وھو ما تضم:ثانیھا

 إیاه عن التسمیة بحرب في ولـده ن الخبر نھیهّ، فقد تضمّٰ لرسول االلهمنه
ة ر ذلـك عنـد ولادرّـر ذلك عند ولادة مولوده الثاني، ولما نھي عـاد وکـرّـالأول، وک

الثالث، وھذا لا ینـسجم ومـا یـذکره التـاریخ، ومـصادر الحـدیث مـن سـیرة أمیـر 
ووجود مثـل ھـذا . ًه ما کان یخالفه في شيء أبداّ، وأنّٰ مع رسول االلهالمؤمنین

 . مانع من قبولهّالمضمون في النص
 قائمـة  سیرة أھل البیتّ، من أن)ّٰحفظه االله(قینّ ما ذکره بعض المحق:ثالثھا

 الإصـرار علـی التـسمیات غیـر ّك الکامـل بالمبـادئ الإسـلامیة، وإنّعلـی التمـس
ف والعـودة إلـی الجاھلیـة ّالإسلامیة، من قبیل التسمیة بحرب، دلیـل علـی التخلـ

 الذي رضع من مبادئ الإسلام فـي ّ الإمام عليّوالانحطاط الفکري والثقافي، وإن
 . البراءة من ھذه التھمةّ، بريء کل الأکرمّحجر النبي
ّ ما ذکره أیضا، وھو یفید وجود مانع من القبول بحج:رابعھـا یـة الخبـر المـذکور، ً

  ّخـون مـن عـدم ولادة المحـسن بـن علـيّوھو منافاته لمـا أجمـع علیـه المؤر
 ّ، إنّٰسم ھو رسـول االله، فکیف یکون الذي وضع له الإ الأکرمّفي حیاة النبي

                                                             
 .٣، الحدیث ٢٣٨: ٤٣: حار الأنوارب .٢٠٩ ، الحدیث١٩٧: الأمالي للصدوق) ١(
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 .)١(ھذا یجعل الراویة المذکورة موضوعة ومختلقة
 ّ الخبر المذکور معارض بما رواه أحمد بن حنبل في مسنده، مـن أنّ إن:خامسھا

 بجعفـر، وقـد  بحمزة، وأسـمی الحـسین قد أسمی الحسنأمیر المؤمنین
ّٰرھما رسول االلهّغی

 )٢(. 
ه مع رفع الید عن المناقشة السندیة للخبـر المـذکور، ویکفـي أن یحـیط ّھذا کل
 الحـدیث المـذکور ّلأحادیث، ویکفـي أن تـسمع أن رواته یرمون بوضع اّالقارئ أن

 . ة وعلی شرط الشیخینّضعیف عند الجمھور، فکیف یصفه النیشابوري بالصح
 فأرسـلت إلیـه إحـدى ّا عند النبيّنـک:  ما رواه أسامة بن زید، قال:يثانالأمر ال

ً صبیا لھا أو ابنا لھـا فـي المـوت، فقـالّبناته تدعوه، وتخبره أن رجـع إلیھـا ا: للرسـول: ً
ّ الله ما أخذ، وله ما أعطی، وکلّفأخبرھا أن ی، فمرھـا فلتـصبر ّ شيء عنـده بأجـل مـسمّٰ

، وقـام معـه ّفقام النبي: ھا، قالّھا قد أقسمت لتأتینّإن: ولتحتسب، فعاد الرسول فقال
ھا فـي ّ ونفسه تقعقع کأنّسعد بن عبادة ومعاذ بن جبل، وانطلقت معھم، فرفع إلیه الصبي

ّمعترضا علی بکاء النبي ـ ت عیناه، فقال له سعدشنة، ففاض ّٰما ھـذا یـا رسـول االله؟ :  ـ ً
ّھذه رحمة جعلھا االله في قلوب عباده، وإن: فقال  .)٣(ّٰما یرحم االله من عباده الرحماءّٰ

بطریق ینتھي إلـی أبـي ھریـرة ر اّ عن مسند البز)٤(وقد رواه ابن حجر والشوکاني
وقد ذکـر الـشوکاني روایـة أسـامة . ّثت إلی النبيثقل ابن لفاطمة، فبع: بھذه العبارة

 .فأرسلت إلیه إحدى بناته: ھکذا

                                                             
 .٥٤: المحسن السبط مولود أم سقط) ١(
 .١٥٩: ١: مسند أحمد) ٢(
 .٣٩ : ٣:صحیح مسلم) ٣(
 أحادیث سید الأخیار في أحادیـث منتقـی  نیل الأوطار من.٢٦٥:  المقدمة،فتح الباري) ٤(

 .١٥١: ٤: من الأخبار
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ًی، فبحثا عن کونـه ذکـرا أو أنثـی، ّفان البحث حول الطفل المتوفّوقد أطال المؤل
، فـنقلا ّ بحثا في المحتملات الممکنة في شأن أسـباط النبـيّوأثبتا ذکورته، ثم

ّابن زینب، عبد االله ابن رقیـ بن العاص، ّبعض الروایات في شأن علي ّة، والمحـسن ّٰ
نـه ّبن فاطمة، لکونھم المحتمل أن یکون مصادیق الولید المذکور في الخبر، وقد عی

ّابن حجر في خصوص المحسن، ومثل ذلك قال الشوکاني، ولم یکتفیا بتعیـینه في 
ّه مات صغیرا في حیاة النبيّفاق أھل العلم علی أنّعیا اتدّاّالمحسن، بل  ً. 

 المقـصود ّ البناء علی مقولة ابن حجـر والـشوکاني فـي تعیــین أنّولا یخفی أن
ً استنادا إلی خبر أبي ھریرة الذي حکیـاه ّ، لو تمّبالطفل الذي ثقل في عصر النبي

ُن تحدیدا لأّسامة والذي لم یتضمُنه خبر أّه معارض بما تضمّ أنمحتملة، إلاّ  الطفل مًّ
ًا حصول حالة من الاجتھـاد منھمـا فـي ّن المحتمل جد مّوھذا یعني أن. الذي ثقل

ه ذکـر أو أنثـی، وغیـر ّتھما إیاه، وتحدید أناثبإتحدید الطفل، کما یظھر من محاولة 
 .لّذلك، فتأم

ّا أنّومن الواضح جد  دافعھما في التعیـین والتحدید، والجھـد الـذي بـذلاه ھـو ً
ره ّ مـا یقـرّمـن عمـل، وبیـان أنا قاموا به ّالعمد إلی تبرئة ساحة بعض الصحابة مم
 .ً لیس صحیحاعلماء الشیعة من ھجوم علی بیت الزھراء

جماعھم منعقد علـی إ ّا دعوى الإجماع من أھل العلم، فلیست دقیقة، إذ أنّوأم
ّ صغیرا، ولم یتضمّوفاة المحسن ًن تحدیدا لوقت الوفاة، فضلا عن وقت الحیاة، ً ً

 قد أضافا إلی کلامھم عبـارة فـي  ـر والشوکانيأعني ابن حجـ والظاھر أن الرجلین 
 کلمـات مـن ذکـر ذلـك ّویساعد علی ما قلناه خلـو. ، أو في حیاتهّعصر النبي

منھم، فراجع کلام ابن حزم الأندلسي، وأبي الفداء، والقنـدوزي، والیعقـوبي، وابـن 
مـن  ابن حجر نفسه، قد خلـت کلماتـه ّکثیر، وابن قتیبة، والطبري، وغیرھم، بل إن

 عبارات من ذکرنا خالیة مـن ّ، فإنّٰالتنصیص علی کون ذلك في عصر رسول االله
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نت ّ بعض کلمـاتھم تـضمّبل إن. ّ وفاته کانت في عصر النبيّالتنصیص علی أن
ّمات صغیرا جد: ما ینافي خبر أبي ھریرة، فقد جاء في بعضھا ًا إثر ولادته، کمـا فـي ً

 .ات فیه کما في خبر أبي ھریرةه مّکلام ابن حزم، وھي تنافي مرضه، وأن
 )أُسـد الغابـة فـي معرفـة الـصحابة(ّ لقد عده ابن الأثیر في کتابه :ثالثالأمر ال

ء، ومن یء بن ھانی، وقد استند في ذلك إلی خبر ھانّٰضمن أصحاب رسول االله
ّٰالمعلوم أنه لا یعد الشخص من الصحابة ما لم یکن معاصرا لرسول االله ً ّ وعاش ،

 .حیاتهفي عصره، حال 
 ّوتعرف الجواب عن ھذا الأمر بمعرفة الجواب عن مـستنده، إذ قـد سـمعت أن

ء للدلالة یء، ومع عدم صلوح خبر ھانیًالبناء علی کونه صحابیا قد نشأ من خبر ھان
 . یثبت عدم کونه من الصحابةّٰعلی إثبات وجوده في عصر رسول االله

 :هّة القائلین بعدم معاصرته لجدّأدل
 :مورُ من الدنیا إلی أدّ الأکرم محمّئلون بولادته بعد رحلة النبيواستند القا

 المعتزلي، في ما حکاه عنه الشھرستاني فـي کتابـه )١( ما جاء في کلام النظام:أحدھا
 عمر ضـرب فاطمـة ّإن: رائه، حیث قالآ، وھو الرأي الحادي عشر من )الملل والنحل(

 .)٢( أحرقوا دارھا بمن فیھا:ن یصیحیوم البیعة، حتی ألقت الجنین من بطنھا، وکا
ّوقد عد الصفدي ما صرح به الن ظام من متفرداته، وقد أوجب قولـه بھـذا الـرأي ّ

 .ة لهّتکفیر بعض أھل السن

                                                             
ھو إبراھیم بن یسار، المعروف بالنظام، من کبارا لمعتزلة، وھو ابـن أخـت أبـي الھـذیل ) ١(

العلاّف إمام المعتـزلة في زمانه، وقد ذکر الشھرستاني في کتابه الملل والنحل آراءه التـي 
 .انفرد بھا عن أصحابه

 .٥٨ و ٥٧: ١: لنحلالملل وا) ٢(
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 في ّ الکلام المذکور صریح في عدم حصول الولادة للمحسنّوکیفما کان، فإن
ا علـی بـاب بیـت ما قاموّ القوم إنّ، لأن، بل کان ذلك بعد وفاتهّعصر النبي

، وقد کان ذلك بعـد  یوم جاءوا یطلبون البیعة للرجل من أمیر المؤمنینالزھراء
 .ّوفاة النبي
ه کان ّ ما ذکره ابن أبي دارم، وقد ذکر في حاله في مصادر القوم الرجالیة، أن:ثانیھا

ضرته  في آخر أیامه کان أکثر ما یقرأ علیـه المثالـب، حـّة دھره، ثمّمستقیم الأمر عام
ّ عمر رفس فاطمة حتی أسقطت بمحسنّورجل یقرأ علیه أن

)١(. 
 ّإن:  ما ورد في کلام ابن أبي الحدید المعتزلي، فقد روى عن ابن إسـحاق:ثالثھا

ًع زینب ابنة رسول االله، بالرمح وھي في الھودج، وکانـت حـاملا، ّار بن الأسود روّھب ّٰ
ً رأت دما وھي في الھـودج، فلما رجعت طرحت ما في بطنھا، وقد کانت من خوفھا

وھـذا الخبـر  ـ إلی أن قال ـ ار بن الأسودّدم ھب ّٰفلذلك أباح رسول االله یوم فتح مکة
ّإذا کان رسول االله أباح دم ھب: قرأته علی النقیب أبي جعفر، فقال ه ّار بن الأسـود لأنـّٰ

ّا لأبـاح دم مـن روّه لو کان حیـّع زینب فألقت ذا بطنھا، فظاھر الحال أنّرو  فاطمـة عً
عـت فألقـت وُّ فاطمـة رّأروي عنك مـا یقولـه قـوم أن: حتی ألقت ذا بطنھا، فقلت

ف في ھـذا الموضـع، ّي متوقّ فإن،ي بطلانهّي، ولا ترو عنّلا تروه عن: ّالمحسن، فقال
 .)٢(لتعارض الأخبار عندي فیه

، ّٰ في حیاة رسول االلهّ الثابت عنده عدم حصول ولادة المحسنّوالظاھر أن
 ولادتـه کـان نتیجـة ذلـك ّما نقاشه في أنّذلك کان بعد خروجه من الدنیا، وإن ّوأن

 .، أم لادة فاطمةّالھجوم الغاشم علی بیت السی

                                                             
 .١٣٩ : ١:میزان الاعتدال في نقد الرجال) ١(
 .١٩٣و١٩٢: ١٤: البلاغة شرح نھج) ٢(
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ن حمل ّ کنت مم:قال زید بن أسلم:  ما رواه الواقدي، وابن خیزرانة، قال:رابعھا
عوا،  وأصحابه عـن البیعـة أن یبـایّالحطب مع عمر إلی باب فاطمة حین امتنع علي

وفـي  ـ إلی أن قـال ـ  أحرقته ومن فیهأخرجي من في البیت وإلاّ: فقال عمر لفاطمة
: ، فقالت فاطمـةّ وفاطمة والحسن والحسین وجماعة من أصحاب النبيّالبیت علي

ّإي واالله، أو لیخرجن: تحرق علی ولدي؟ فقال  .  ولیبایعنّٰ
  لابــن )سةالإمامــة والــسیا(ًوقریــب مــن ھــذا المعنــی ورد أیــضا فــي کتــاب 

 .)١(قتیبة

 :مصادر الشیعة
 ّبن علي ّلم یشتمل مصدر من مصادر علماء الشیعة علی حصول ولادة المحسن

 ذلك کان ّفقة ومجمعة علی أنّھا متّ، بل کلّٰ في حیاة رسول االلهبن أبي طالب
 ولادته کانت نتیجة ھجوم أنصار الخلیفة الأول علی بیـت الـصدیقة ّوأن. بعد وفاته

ھم ّ، وغیره من بني ھاشم وشیعته، کما أن لأخذ البیعة من أمیر المؤمنینالزھراء
ّ من أسماه محسنا ھو النبيّیعتقدون بأن ً ّهمُّ لما حملت به أ ویشیر لذلك مـا ،

  )٢(.ّٰ عن أبي عبد االله)الکافي(جاء في 
 الشیعة في ما ذھبوا إلیه من تحدیـد زمـان ولادتـه، بـل ّوکیفما کان، فقد استدل

 :مورُاته بأووف
وقد کان قنفـذ ضـرب : ، وقد جاء فیه)کتاب سلیم بن قیس( ما جاء في :الأول

إن حالـت بینـك :  بالسوط حین حالت بینه وبین زوجھا، وأرسل إلیه عمرفاطمة
وبینه فاطمة فاضربھا، فألجأھا قنفذ إلی عضادة باب بیتھا، ودفعھا فکسر ضلعھا من 

                                                             
 .٣١ و ٣٠: ١: الإمامة والسیاسة) ١(
 .٢٧٣٧٢، الحدیث٣٨٧: ٢١:  وسائل الشیعة. ٢، الحدیث١٨: ٦: الکافي) ٢(
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ّٰ االله واتصـل(ی ماتـت ّم تزل صاحبة فـراش حتـًجنبھا، فألقت جنینا من بطنھا، فل
 .)١( من ذلك شھیدة)علیھا

فـه کمـا ّة نسبة الکتاب لمؤلّوفي المصدر کلام طویل، فتارة یقع البحث في صح
ة الطریق إلیه، وقد عمـدنا لتفـصیل ّخرى یقع الکلام في صحُعن ابن الغضائري، وأ

 .ذلك في الحدیث حول کتاب سلیم بن قیس، فراجع
ًع من الاستناد للخبر المذکور، بعیدا عن الإشکال في مصدره، بعدم نقل وقد یمن

 شخص واحـد جـاء بعـد ذلـك بعـشرة قـرون ًھذا الخبر بعد راویه أعني سلیما إلاّ
ّتقریبا، کما أن  رجلین،  ھذا الخبر ما بین القرن الحادي عشر والرابع عشر إلاّّه لم یتبنً

بر خ قد کثر نقل ال،نعم. مجلسي، وکانا متعاصرینمة الّمة البحراني، والعلاّوھما العلا
 .)٢(المذکور بعد القرن الرابع عشر

ولا یخفی وھن ھذا الإشکال، بل ضـعفه، إذ فـرق بـین عـدم وجـود الحـدیث 
ّالمذکور في المصادر التي وصلتنا، وعدم نقله في شيء من المصادر أصلا، لأن  مـن ً

 .مصادر التي لم تصلنا وھو غیر قلیلاً أن یکون قد نقل في شيء من الّالمحتمل جد
 الظروف الموضـوعیة التـي کـان یعیـشھا الوسـط الـشیعي والملاحقـة ّعلی أن

ّا، کفیلة بأن تمنع من نقل الخبر المذکور، بل إنّالشدیدة جد  قراءة سیرة سـلیم بـن ً
ه أجاز کتابه لراویه، یکفي لمعرفـة مـا فـي الإشـکال المـذکور مـن ّقیس، وکیف أن

 . وح الإجابة عنهخدشة، ووض
ا الموجب لظھور مثل ھذه النصوص في القرن الحادي عـشر، فـذلك لبدایـة ّوأم

ھـا ّأنفـي مور، وھذا یـساعد ُظھور الدول الشیعیة، ما أعطی فسحة لنقل مثل ھذه الأ
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 .ھا لم تکن بارزة للعیان، بل کانت تحکی وتنقل خفیةّ أنکانت متداولة، إلاّ
َأن فاطمـة «:  عـن الإمـام الـصادق)ختـصاصالا( ما جاء في کتاب :الثـاني ََ ِ َّ َ

َالزھراء َ ْ َّ َبعد أخذ أبي بکر فدکا منھا ْ َ َِ ًِ َ ٍْ َ َِ َ َْ ً دارت حول بیوت المْھاجرین والأنصار مدة ،ْ َّ ُْ َ ُ ِْ َِ َ َ َ َِ ِ ُ ُ َ ْ َ
ْبعیْأر ْن یوَِ َ ْما دون أنَ ََ ُ َ یستجیب أحد منھم لمساعدتھاً َ ْ ُ َ َِ ِ َِ ْ ٌَ ُ َْ ِ َ َ حتی تحدث،َ َّ َ ََ َ مع أبي بکر علـی تَّْ َ ٍ ْ َ ِ َ َ َ

ٍانفراد َ ِ ْ فکتب کتابا بإر،ْ ِ ً ِ َ َ َ ٰاع فدك إلیجََ َ َ َ َ فاطمةِ ََ ِ،ولکنھا و َ ََّ ْفي طریـِ ِ َ َ ْ عوقِِ ْدتھـا صـادفت َ َ َ َ َِ
َعمر فطلب منھا الکْتاب َ َ َُ ِ َِ َ َْ َ َ ِ فامتنعت من دفعه إلیَه،َ ِ ِ ِْ ََ َْ َ َ ِ فرفسھا برجله،ْ ِ ْ َِ ِ َ َ ِ وکانت حاملة بـا،ََ ً َ ِ َ ْ َ ٍبن َ ْ

َاسمه المح ُ ُ َْ ْن فأسقطتِّسُ َ َ َْ َ ِّ المحسُ ُ َن من بطنھاَ ْ َِ ِْ َ ثم لطَمھا،َ َ َ ٰ فکـأني أنظـر إلـَی،َُّ ِ ُ ُ ْ َ ََ ِ قـرط فـي َِّ ٍ ْ ُ
ْأذنھا حی ِ َِ ُ ُن نُ ْقتِفَ ُ ثم أخذ الکْتاب فخرقه،َ َ َ َ َُ َ ََ َ ِ َ َ ْ ثم بقیت الزھراء مریضة خمـسا وسـبعی.َّ ْ َ ََ ْ َ َُ ً ًَ َ ُِ َ ْ َّ ِ ِ نَ َّ

ْیو َّ حتً،ماَ ْی ماتتَ ِ متأثرة بتلك الضربةَ َِ ْ ََّ َ َ ِ ً ِّ َ َ ُ«)١(. 
 :مورُوقد اعترض في المقام بأ

ّین السابقین تعارضا في المضمون، فإنّ بین النصّ إن:أحدھا  ّ المستفاد من الـنصً
ّسقاط المحسن واستشھاد السیإ ّالأول أن ، قد حدث إثر ھجوم أعـوان دة الزھراءّ

 مـن ضـغط البـاب وکـسر ّی التي تلت رحیل النبيالخلیفة الأول في الأیام الأول
في حین تثبـت الروایـة الثانیـة .  للفراش، وعدم مبارحة المنـزلالضلع وملازمتھا

ً قد حاججت أبا بکر والآخرین مرارا من أجل استعادة فدك، واختلفـت إلـی ھاّأن
 ًة أربعـین یومـا بعـد رحیـل رسـولّدور الأنصار ھي وزوجھا والحسن والحسین مـد

ّ اسقاط المحسن قد حصل بعد أخذ الحجّ وأن،، کانت خلالھا سالمةّٰاالله ة علی ّ
 .ًامتلاکھا فدکا من أبي بکر، وإثر رفس عمر لھا بعد ذلك

ه إذا کان إسقاط المحسن قد حدث بفعل کـسر الـضلع وضـغط ّومن البدیھي أن
یـوت الأنـصار د علی أبي بکر وبّالتردوالباب لما کان باستطاعتھا الخروج من منـزلھا 
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 ذلك الجنین الواحد لیس بإمکانه السقوط أکثر من ّ من ذلك أنّوالمھاجرین، والأھم
 .ن إحدى ھاتین الروایتین ساقطة عن الاعتبارو أن تکّ لابد،ة، وعلیهّمر

دة ّنت تھدید الـسیّ اشتمال الروایة علی ما لا یمکن الالتـزام به، فقد تضم:ثانیھا
ه لم یکن له من العمر حینھا سوى عشر ّ ابن الزبیر، مع أن بنقل الوصیة إلیالزھراء

ًا، بالإضافة إلی وجود الکثیر من الکبار من بنـي ھاشـم ّسنوات، وکان والده الزبیر حی
 . بن أبي طالبّاس بن عبد المطلب، وعليّالذین ھم أقرب إلیھا، کالعب

المفیـد،  للـشیخ )الاختـصاص( التشکیك في مصدر الروایة، وھو کتاب :ثالثھا
ّ للأعلام کلاما کثیرا في صحّفإن ً لکـلام فـي ذلـك الـشیخ ا، وقد أطـال ة نسبته لهً

 .)١(الشبیري الزنجاني
 خروجھـا ّ الـوارد فـي النـصوص أنّفـإن: ا بالنسبة للأمر الأولّ أم:ویلاحظ علیه

ة رکبت علیھا، وھذا لا یمنع أن یکـون ذلـك ّللمرور علی بیوت الأنصار کان علی داب
ھـا فیـه، لا نفـي ئفترة مرضھا، والتعبیر بعدم مبارحتھا للفراش، یشیر إلـی بقاخلال 

ّخروجھا وعدم قیامه منه مطلقا، فإن ً ھذا التعبیر کنایة عن کون الـشخص علـیلا، لا ً
 .ًه لا یقوم أبداّأن

 من له درایة بالمصادر ّه أمر یعرفه کلّا التعبیر بوجود التعارض المضموني، فإنّوأم
 ّ ذلك موجود وبکثرة، ولا یوجب وجـوده نفـي أصـل الحادثـة، لأنّ، إذ أنالتاریخیة

 .ً مانعا من القبول بأصل الحدث، کما لا یخفیّالاختلاف في بعض حیثیاتھا، لا یعد
ه یمکن البناء علی رفع ّر، فإنّم بوجود المعارضة المضمونیة کما قرّه لو سلّعلی أن
 موجب مـن موجبـات التقـدیم، ّالآخر لأي ّین والبناء علی النصّحد النصأالید عن 

 .قه، وھذا ھو المطلوبّوبالتالي سوف یکون البناء علی حصول الحدث وتحق
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 ینـسجم مـع الـوارد فـي کتـاب )کتاب سـلیم بـن قـیس( الموجود في ّمع أن
، کانت  الأحداث التي جرت علی آل الرسولّن أنّه لم یتضمّ، فإن)الاختصاص(

 حمـل ّبعد أن اغتصبت الخلافة من علـي: ، قالتهولی من رحلُفي الأیام الأ
ً والحسن والحسین لیلا، وطاف بھم علـی بیـوت المھـاجرین والأنـصار، فاطمة

ة ّ غدرھم وقلـّ أربعة، فلما رأى عليفدعاھم إلی نصرته، فما استجاب له منھم إلاّ
خـرج ُا: کـرفه ویجمعه، وبعث إلیـه أبـو بّ لزم بیته، وأقبل علی القرآن یؤل،وفائھم له

ِّإني«: ّفبایع، فبعث إلیه علي ٌ لمَشغول ِ ُ ْ ُ و قد آلیَت َ ْ َْ َ علی َ ِ نفسي َ ْ ً یمینا أن لا أرتدي رداء  َ َ ِ َ ِ َِ ْ َ ََ ًْ َ
َإلا للصلاة حتی أؤلف القْرآن و أجمعه ْ َ ََّ َ َُ ََ ُ َ َْ ِّ َّ ِ ِ َّ ً فسکتوا عنه أیاما ِ َّ َُ ُ ْ َ َ  ....لخإ...)١( »ََ

ھا لم تکن في ّ، وأنادثة الھجوم علی بیت الزھراءر وقوع حّوھذا یشیر إلی تأخ
 .ّولی من وفاة النبيُالأیام الأ

 ه لمـا حـضرت فاطمـةّأنـ: نتّا الأمر الثاني، فھو یشیر للروایة التي تـضمّوأم
ا َأنـ: ّ، فقال عليِرْیَبُّ الزنِْ إلی ابتُْیصَوَْ أّإلاَ ونْمَضَْا تّإم«: ، فقالتًالوفاة دعت علیا

فیکفي لدفعه احتمال وقوع التـصحیف فـي الخبـر . »دَّمحَُ متَْنِا بَ یِكَتَّیِصَ ونُمَضْأَ
ً المقصود ھو الزبیر، ولیس ابنه، ومثل ھذا لیس خفیا علی أھل الدرایـة ّالمذکور، وأن

 .ًوالمعرفة بالمصادر الحدیثیة، وھذا لیس عزیزا في مثلھا
ًمور المبنائیة، ولـیس أمـرا بنائیـا، ُه من الأّ أنّا ثالث الإشکالات المثارة، فالحقّوأم ً

 ھناك مـن ّ، فإنة نسبة الکتاب لشیخنا المفیدّك في صحّه کما یوجد من یشکّفإن
 .ًیثبت نسبته إلیه أیضا

 وقد جـاء فیـه علـی  عن الإمام الصادقّحدیث المعراج، وھو مروي :الثالث
َو أمـا ابنتـك«: قیـله لما أسري به إلی السماء قیل له فیمـا ّأن: ّٰلسان رسول االله َ َُ ْ َّ َ  
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ُفتظلم َ ْ ُ و تحرم، َُ َْ ُ ً و یؤخذ حقھا غصبا، َ ْ َ َ َُّ ُ َ ْ ِ الـذي،َُ ُ تجعلـه َّ َُ َ ُ لھَـا و تـضرب ْ ََ ْ ُ َ و ھـي َ ِ ٌ حامـل َ ِ َ و ، َ
ٍیدخل علیھا و علی حریمھا و منزلھا بغیر إذن ْ َِ ِ ِ ِ ِْ ْ َُ َ َ َ َ َِ ِْ َ َ ُ َْ َ َ ٌّ ثـم یمـسھا ھـوان و ذل،َ ُ ٌ َُ َ ََ َ ُّ َ َّ ثـم،َّ ُ لا تجـد ُ َِ َ

ًمانعا ِ َ و تطرح ما في بطنھا،َ ُِ ِْ َْ َ َ َ ْمن الضرب َ َّ َ ِو تموت من ذلك الضرب ِ ْ َّ َ ُ َ َِ َِ ْ ُ« )١( .  
ٍّو أول من یحکم فیه محسن بن علي« ً:وجاء فیه أیضا ِ ِ َِ ُ ُ َ ُ ْ ْْ ُِّ ُ ََ َُّ ََ،في قاتله ثـم فـ ِ ِ ِ ِ َِّ ُ َي قنفـذَ ُ ُْ 

َفیؤتیان ھو و صاحبه فیضرب ُ ُ َ َُ ْ َ َُ َ َ ِْ َ َ ُ ْ بسیاط منِ انِ ِ ٍِ َ َ نار لوَ وقع ِ َْ ََ َ سوط منھا علی ٍ َ َ ْ ِ ٌ ْ ْ البْحار لغَلت َ َ َ ِ ْ من َِ ِ  
ِمشرقھا إلیَ َ ِ ِ ْ َ مغربھا َ ِ ِ ْ ً و لوَ وضعت علی جبال الدنیا لذَابت حتی تصیر رمادا،َ َ َْ َ ْ ْ ُ ََ ِ َِّ َ َ ََ َ ََ ْ ُّ ِ ِ ِ فیضربان ،َ َ َُ ْ َ

َبھا َ ثم یجثو أمیر المْؤمنین،ِ ِْ ِ ِْ ُ ُ َ ُ َ َّ ُبین یدي االله للخصومة مع الرابـع ِ ِ َّ َ َ َ ُِ ُِ ْ ِٰ ّ ِ َ َ ْ ُ و تـدخل الثلاثـة ،ََ َ َ َّ ُ ْ ُ ََ
ًفي جب فیطبق علیھم لا یراھم أحد و لا یرون أحدا َ ََ َ ْ ُ ْ َ َُ ََ ْ َْ َ ٌ َُ ََ َ ْ َ ُِ َ ٍّ ِ« )٢(. 

 : المذکور بإشکالینّوقد نوقش النص
 . علی ضعف أکثرھمد الخوئيّ السیّ ضعف سنده، حیث نص:الأول

 المذکور في المصادر الحدیثیة حقبة طویلة من الـزمن، ّ عدم تداول النص:يالثان
 .)٣(فلم ینقلھا معاصرو ابن قولویه إلی القرن العاشر

 البحث روایة تاریخیة، ولا یعتبر فیھا وثاقـة ّ الروایة محلّ بأن:ا الأولّویدفعان، أم
ّا جـدّه یحتمل قویـّمع أن. الرواة الواقعین في سندھا کـون الأسـماء المـذکورة ًا أن تً
ّمستعارة عملا بمبدأ التقی  .ة، کما لا یخفیً

اً أن لا تنقـل الروایـة المـذکورة فـي مـصادر ّ من الطبیعـي جـدّ فإن:ا الثـانيّوأم
 یقـف ،ّ من یلحظ الواقع المر الذي کان یعیشه الـشیعة مـن الـسلطاتّدة، لأنّمتعد

 مـا بمثـل ھـذه المعلومـات ّعلی خطورة الأمر والموقف، وبالتالي عدم تداول نـص
ّوخطورتھا لا یعد مانعا من حج ً  .یتهّ
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ح إلی وجود حالة مـن الإعـراض، بـل ّ الکاتب المذکور یلمّخرى، کأنُوبکلمة أ
ھم لم یعملوا به، وھذا ّ أن منھم، إلاًّه کان بمرأىّ، فإنّالھجر من الأصحاب لھذا النص

ّلیس صحیحا، فإن  فـي ٍصورة مطلقة، وموجبة لحذرة الحدیث مانعة من تداوله بّ مادً
 .نقله، قدر المستطاع

ً نقـلا لـه عـن بعـض )١( )البحـار(ل بن عمر علی ما فـي ّ ما رواه المفض:الرابع
وإشعال النار علـی بـاب أمیـر «:  ـ في حدیث ـ فات أصحابنا، عن الصادقّمؤل

ّالمؤمنین، وسم الحسن، وضرب الصد یقة فاطمة بسوط قنفذ، ورفـسه فـي بطنھـا، ّ
یـده یـروم فـتح ) لـع(ًوإسقاطھا محسنا، وأخذ النار في خشب الباب وإدخال قنفذ

الباب وضرب عمر لھا بسوط أبي بکر علی عـضدھا حتـی صـار کالـدملج الأسـود 
المحترق، وأنینھا من ذلك، وبکاھا، ورکل عمر الباب برجله حتی أصاب بطنھا وھي 

ّحاملة بمحسن لست جوع البـاب وھجـوم عمـر، ة أشھر، وإسقاطھا، وصرختھا عند رّ
ّوقنفذ وخالد، وصفقة عمر علی خدھا حتی أبرى قرطھا تحت خمارھا فانتثر، وھـي 

ّٰیا أبتاه، یا رسول االله، ابنتك فاطمة تضرب، ویقتل جنین فـي : تجھر بالبکاء، وتقول
 . لھا طالما کنت تصونه من الضیم والھوانّبتاه، ویسقف خدأبطنھا، وتصفق یا 

إلیك مولاتك فاقبلي منھا مـا یقبـل : فصاح أمیر المؤمنین بفضة ً:وجاء فیه أیـضا
ًة الباب، فأسقطت محسنا علیه قتیلاّالنساء، وقد جاءھا المخاض من الرفسة ورد ً ّ. 

ّ ویأتي محسن مخضً:وفیه أیضا ًبا بدمه، تحمله خدیجة ابنة خویلد، وفاطمة ابنة ّ
اء بنت عمـیس، صـارخات أسموتاه، وجمانة عمته ابنة أبي طالب، ّأسد، وھما جد

ه مّـُ بأجنحتھـا، وأّرة، والملائکـة تـسترھنّ منـشّ، ونواصیھنّأیدیھن علی خدودھن
َھـذا یـومکم الـذي کنـتم توعـدون﴿ :فاطمة تصیح وتقـول ُ ُُ ُ َْ ْ ُُ َّ ُ ْ ، وجبریـل یـصیح )٢(﴾َ

                                                             
 .٢٥،  الباب ١٤: ٥٣: بحار الأنوار ) ١(
 .١٠٣): ٢١(الأنبیاء ) ٢(
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ّمظلوم فانتصر، فیأخذ رسول االله محسن علی یده، ویرفعه إلی السماء، وھو : ویقول ّٰ
ٍتجد کل نفس ما عملت مـن خیـر ﴿ :ً صبرنا في الدنیا احتسابا، وھذا الیوم إلیه:یقول ْ َ ْ َِ ِْ ُ ََ ٍ ْ َ ُُّ ِ

ًمحضرا و ما عملت من سوء تود لوَ أن بینھا و بینه أمدا بعیدا ً ًَ ْ َ ْ ََ ْ َ ُ َُ َُ َ َ َ ُّ َ ْ ََّ ٍ ْ َ ِْ َِ َ﴾)٢(»)١(. 
َّوروي فـي بعـض مؤلفـات  :مـة المجلـسيّ عبـارة العلاّوقد أورد علیـه، بـأن َ

لو کـان  ًتوحي بعدم اعتباره للروایة، فضلا عن عدم اعتباره لمصدرھا، وإلاّ. بناأصحا
ّالمصدر معتبرا لنص  .)٣( علیه باسمه، کما لا یخفیً

ّ الأمر علی خلافه تماما، فـإنّوالظاھر أن  بالإشـارة مـة المجلـسيّ اکتفـاء العلاً
کـان بحیـث فات أصـحابنا، کونـه مـن المعروفیـة بمّ في بعض مؤل:للمصدر بقوله

 ذلـك لـبعض الـدواعي، سـواء المرتبطـة بعلـم ّاستغنی عن التصریح باسمه، ولعل
 .الدرایة، کما یعرف ذلك أھل الاختصاص، أم لبعض الظروف الأمنیة

وکـان سـبب :  لابـن جریـر الطبـري)دلائل الإمامة( ما جاء في کتاب :الخامس
ًسقطت محسنا، ومرضت من ً قنفذا مولی عمر لکزھا بنعل السیف بأمره، فأّوفاتھا أن

ّذلك مرضا شدیدا، ولم تدع أحدا مم ً ً  .)٤(ن آذاھا یدخل علیھاً
ًویعد ھذا النص من أقوى النصوص سـندا واعتبـارا، ولا مجـال للتـشکیك فـي  ً ّ

 .)دلائل الإمامة(مصدره أعني کتاب 
ً، مخبـرا  الأکـرمّ عن النبي لشیخنا الصدوق)الأمالي( ما جاء في :السادس

َو أمـا ابنتـي فاطمـة فإنھـا «: ع بعد رحیله من الظلامات علی أھل بیته، قالبما سیق ََّّ ِ َ ُ ََ ِ ِ َ َْ َ
َسیدة نساء العْالمَین من الأولین و الآخرین َ َ َ َِ ِ ِ ِ ِ ِْ ََّ ََ ْ ِ َ َُ ِّ و ھي بضعة منـي،ِّ ِ ٌِ َْ َ َ ِ و ھـي نـور عینـي،َ ِْ َ ُ َُ َ و ،َ

                                                             
 .٣٠): ٣(عمران  آل) ١(
 .٤١٧ ـ ٤٠٢: الھدایة الکبری) ٢(
 .)ّ المحسن بن عليمقالة( ،٢١اصرة العدد مجلة نصوص مع) ٣(
 .٤٣، الحدیث١٣٤:  دلائل الإمامة)٤(
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ِھي ثمرة فؤادي َِ ُ َُ َ َ و ھي روحي التي بین،ََ ْ َ ِ ِ َِّ َ َُ َّ جنبيَ َ ْ ُ و ھي الحْوراء الإنسیة،َ َّْ ِ ِِ ْ ُ َْ ََ  - إلی أن قـال - َ
ْو أني لمَا رأیتھا ذکرت ما یصنع بھا بعدي کأني بھا و قد دخل الذل بیتھا و انتھکـت  َ َ ْ َ َ ُ َ ََ ْ َ َ َ َِ ِ ُِ َ َُ َ َ ْ َ َ َّْ َ َ ُ ُّْ ُّ َ ِّ َِّ َ َِ ُ ْ َ ْ

ْحرمتھا و غصبت حقھا و منعت َ ْ ََ َ َ َ ُِ ُِ ََّ َ ُ ُ َإرثھا و کسر  ْ ِ ُ ََ َْ َ جنبھا ِ َُ َو کسرت جنبتھـا[ْ َُ َ ْ ْ ََ ِ ْو أسـقطت] ُ ََ َ ْ َ  
ِجنینھا و ھي تنادي ِ َِ ُ َ ََ َ ُ یا محمداه فلا تجاب:َ َ َّ َُ ََ َ ْ ُ ًفتقدم علي محزونة مکروبـة : إلی أن قال - َ ًَ ُ ْ َ ْ ََ َُ ْ َ َُّ َ َ َ

ًمغمومة مغصوبة مقتولةَ ً ًُ ْ ْ َْ ُ َ َ ُ َ فأقول عند ذلـك،ََ َ ْ ُِ َِ ُ ْ اللھـم العْـن مـن :ََ ْ َ َُ َّ َظلمھـاَّ َ َ ْ و عاقـب مـن ،َ ْ ََ ِ َ
َغصبھا َ َ َ و ذلل من أذلھا،َ َّْ َ ََ َ ْ َ و خلد في نارك من ضرب جنبھا حتی ألقْت ولدَھا،َِّ َ َ َ َ َْ َ ْ ْ ْ ََ َ ََ َّ َ ََ َ َ ِ ِ ُ فتقـول ،ِّ ُ ََ

َالمْلائکة عند ذلك َ ِْ ِ َِ ُ َ َ  .)١( » ِ آمین:َ
اب طّـ، من خطاب عمر بن الخ)البحار( في مة المجلسيّ ما ذکره العلا:السابع

: إلی معاویة بن أبي سفیان یخبره بحادثة الھجوم علی الدار، وما قـام بـه مـن عمـل
ّفرکلت الباب، وقد ألصقت أحشاءھا بالباب تترسه، وسمعتھا وقد صرخت صـرخة 

ّٰیا أبتاه، یا رسول االله، ھکذا یفعل : حسبتھا قد جعلت أعلی المدینة أسفلھا، وقالت
ّٰخذیني، فقد واالله قتل ما في أحشائي من حمـل، ة إلیك ّبحبیبتك وابنتك، آه یا فض

 بھا المخـاض، ّواشتد. وسمعتھا تمخض، وھي مستندة إلی الجدار، فدفعت الباب
ّودخلت البیت فأسقطت سقطا سم ً محسناّاه عليً ّ

)٢(.  

                                                             
 .١٧٨، الحدیث١٧٤: الأمالي للصدوق) ١(
 .٢٩٤: ٣٠: بحارالأنوار) ٢(
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مع قرب حلول رأس الـسنة المیلادیـة، وقیـام بعـض أتبـاع الدیانـة المـسیحیة 

، یدور الحدیث حول مـشروعیة ھـذا الاحتفـال المسیحّالسید فال بمیلاد بالاحت
  وعدمه، وھل یسوغ للمسلمین مشارکتھم احتفالاتھم، أو لا؟ 

، کمولد  الشریفةحدیثنا لیس مع الذین یمنعون من الاحتفال بمطلق المناسباتو
ھـا ّج، لأن، وذکرى البعثة الشریفة، وحادثـة الإسـراء والمعـرادّالأکرم محم ّالنبي

ما حـدیثنا ّوإن.  الأمر بطریق أولیاھم سوف یمنعون من ھذّ من الواضح أنّلأنبدعة، 
حیاء تلك المناسبات، وحدیثھم في مـشروعیة إمع المسلمین الذین لا یمانعون في 

 .مورُ في ھذه الأالاحتفال
لتـزم بعض المسلمین بعدم مـشروعیة الاحتفـال المـذکور، کمـا لا یـشرع اوقد 

 : منشأ ذلك أمرانّمین المشارکة فیه، ولعلللمسل
ه بغیر المسلمین، وقد ورد النھي عـن أن ّحیاء ھذه المناسبة، فیه تشبإ ّ إن:الأول

ه ّوتـصویر التـشب. خرىُه المسلمون بغیرھم ولو کانوا من الدیانات السماویة الأّیتشب
 الـسنة، أو ضح من خلال القیام بإحیاء ھـذه المناسـبة، أعنـي عیـد رأسّالمذکور یت

 ھاتین المناسبتین لم تـردا فـي الـشرع ّ، لأند المسیحّالاحتفاء بذکرى ولادة السی
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ًھا بغیر المسلمین ّحیاء لھما تشب، فیکون الإّنھما رسالة النبيّالشریف، ولم تتضم
ًھا لھم في الأقوال أیضاّن تشبّه سوف یتضمّفي أفعالھم، کما أن ً. 

 مـشابھة ّه یقتضي عدم مشروعیة کـلّال، فإنّ سی الوجه المذکورّومن الواضح، أن
خـرى، وھـذا یقتـضي البنـاء علـی ُمن المسلمین لغیرھم من الدیانات السماویة الأ

نة ّ دلیل علی عدم الممانعة فیھا وإن کانـت متـضمّ ما دلمور إلاُّحرمة العدید من الأ
 .خرىُ لأصحاب الدیانات السماویة الأٍلمشابھة

ستلزم یـن لا ّد المـشابھة فـي عمـل مـا أو قـول معـیّ مجرّ بأن:ویدفع ھذا الأمر
 ّما تحرم حال طروّمة، وإنّ المشابھة في نفسھا لیست من العناوین المحرّالحرمة، لأن

ّفالمشابھة في الشکل الخارجي والمظھر مثلا، لیـست محر. شيء ما علیھا مـة، وإن ً
ب الدیانات الـسماویة ار، أو من أصحاّن محاکاة للعمل الصادر من الکفّکانت تتضم

ھین من الرجال بالنساء، أو العکـس، لـیس ّی ما ورد من لعن المتشبّخرى، بل حتُالأ
د المحاکاة والمشابھة في الفعل، أو فـي المظھـر الخـارجي، بـأن ّالمقصود منه مجر

یلبس الرجل لباس المرأة، أو تلبس المرأة لباس الرجـل، فـلا یحـرم لـبس الرجـل 
 قد یلتـزم فیھمـا بالحرمـة ، یحرم لبس المرأة لباس الرجل، نعملباس المرأة، کما لا

ًبالعناوین الثانویة، کما لو کان ذلك موجبا لھتك حرمة أحدھما، أو جعله في معرض 
 .الغیبة، والإھانة والانتقاص، وغیر ذلك

نثی، وتعیش المـرأة ُ صفات الأّس بکلّث الرجل، فیتلبّما المقصود منه أن یتأنّوإن
ًرجل، فتبرزھا علی نفسھا شکلا ومظھرا وقولا وفعلاصفات ال ًً ً. 

 التحـریم ّمـة، بـل إنّد المحاکاة والمشابھة في نفسھا لیست محرّ مجرّوالحاصل، إن
ه بالنـصارى لـو کانـت مـستلزمة ّ حرمة التشبّینتج عن عنوان طارئ علیه، وھذا یعني أن

سـاتھم کالـصلیب، ّاء بمقدلترویج معتقداتھم، ورفعة شأنھم وإعـلاء کلمـتھم، والاعتنـ
ّ من تشریعاته وقدره مثلا، کان ذلك محرّوإھانة الإسلام والنیل منه، والحط  . فلاًما، وإلاًّ
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ِو یتبع غیر سبیل المْؤمنین نوله ما تولی و نـصله ﴿ :ك بقوله تعالیّ التمس:الثاني ِ ِ ِْ َ َ ُ َ ُْ ُ ََ َ ْ ََّ ِّ َ ِ َ ْ َِ َّ
َجھنم َ نین، ھـو سـبیل الھدایـة، وسـبیل غیـرھم  سبیل المؤمّ، ومن المعلوم أن)١(﴾ََّ

ّٰبـع سـبیل غیـرھم، یجعلـه االله سـبحانه ّ مـن یتّخلافه، وقد ذکر سبحانه وتعالی أن
 .)٢(ه من الضلالة والغوایة التي اختارھاوتعالی علی ما تولاّ

عی من خلال تشکیل قیاس منطقي من الشکل الأول، ّوتقریب دلالتھا علی المد
 سـالکه العقـاب یـوم ّ المـؤمنین، فھـو ممنـوع، یـستحق سبیل غیر سبیلّکل: کبراه

 .القیامة
، سـلوك د المـسیحّ الاحتفال بعید رأس السنة، وبعید الـسیّا الصغرى، إنّوأم

 .لسبیل غیر المؤمنین
 .وعلیه، تکون النتیجة، استحقاق من یفعل ذلك العقاب یوم القیامة

 ّ الدلیل المذکور، والحقمتین، موجب لمنع تمامیةّ منع إحدى المقدّولا یخفی أن
 الاحتفال بعیـد رأس ّم أنّه لا یسلّ الصغرى ممنوعة، فإنّ أنة، إلاّّ الکبرى منھما تامّأن

ّل سلوکا لسبیل غیر المؤمنین، حتّالسنة یمث ًه لیس أمـرا ّ فاعله العقاب، لأنّی یستحقً
ّمخالفا للشرع الشریف، کما أن ًل أمرا مرتبطا به سبحانه وتّه لا یمثً  لو کـان ،نعم. عالیً

ّ والمسیح مثلا، ویبرز عظمـة الکفـیمور یوجب تقویة شوکة النصارُالقیام بھذه الأ ار، ً
 .ًویستلزم إھانة الاسلام، وإذلال المسلمین، کان ذلك منافیا لسبیل المؤمنین

 :استثمار المناسبة
رکة ه بعد الفراغ عن مشروعیة إقامة مثل ھذه الاحتفالات، ومـشروعیة مـشاّ إنّثم

م وینافي الشریعة الإسـلامیة فـي ّالمسلمین فیھا ما دامت لا تشتمل علی شيء محر
                                                             

 .١١٥): ٤(النساء ) ١(
 . ٢٧٥ : ٩: مواھب الرحمن في تفسیر القرآن) ٢(
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ذلـك . ة تعالیمھا، یقع الحدیث في کیفیة الاستفادة من ھذه المناسبة واستثمارھاّکاف
ّ من العقل أن یستثمر المسلمون ھذه المناسبة، خصوصا في ظلّإن  ھذه الھجمـات ً

ه دیـن ینـشر ّھة، وأنـّن، والتي ترسمه بصورة مشوالمحمومة علی الإسلام والمسلمی
ه دین یھـین الإنـسانیة، ولا ّ، کما أنّ، وھو دین دمويالشعوبالبغض والکراھیة بین 

 .ر المرأة، ویمتھن کرامتھا، وغیر ذلكّیحترمھا، فھو یحق
ة للإسـلام، ومحـو مـا یـ الـصورة الحقیققدیملقیام بتا والمطلوب من المسلمین

 . ة، وتشویهلصق به من تھمأُ
ّھا استغلالا حسنا، فإنوّیستثمر المسلمون ھذه الفرصة المواتیة، ویستغللم ولو  ً ھم ً

 .ھمّ عرضة لملامة العقلاء وذمنیکونو
 :ویحصل الاستثمار المطلوب من المسلمین تحصیله في ناحتین

 في تقدیم الصورة المشرقة للإسلام فـي رؤیتـه تجـاه الـدیانات :ولیُالأالناحیة 
 مھا القرآنّخرى، ویکون ھذا من خلال عرض الصورة المشرقة التي یقدُاویة الأالسم

ِیا مریم إن االله اصطفاك ﴿ :دة مریم العذراء، حیث یقول سبحانه وتعالیّالکریم حول السی َ ْ َ َّٰ َّ ِ ُ َ ْ
َو طھرك و اصطفاك علی ِ َِ َْ َ ََ َ نساء العْالمَین  َّ ِ ُیا مریم اقنتي* ِ ْ ُ َ ْ ُ لربـك و اسـج َ ْ َ ِ ِِّ َدي و ارکعـيَ ْ َ  

َمع الراکعین ِ َّ َ  ّ بکـلدة مریم العذراءّ وحدیثه عن السیّ ھذا التعبیر القرآنيّ، فإن)١(﴾َ
ون أمامـه ّة واحترام، ونسبة التطھیر والاصطفاء إلیھا، موجب أن یقـف المـسیحیّتجل

 . لمن یطرح مثل ھکذا رؤیةّة وحبّ مودّون کلّ احترام وتقدیر ویکنّبکل
َّو مریم ابنت عمران التي﴿ :قائل من ّویقول عز َ ْ َِ َ َ َْ ََ ْ أحصنت فرجھا فنفخنـا فیـه مـن  ْ َ ِْ ِ ْ َ َ ََ ْ َْ َ َ

َروحنا و صدقت بکلمات ربھا و کتبه و کانت من القْانتین َِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ َ َ ْ َ َُ ُ َ َ َِّ ُِ ِّ ، وتعرض ھذه الآیـة )٢(﴾َ
 :، وھيدة مریم العذراءّز السیّمجموعة من الصفات التي تمی

                                                             
 .٤٣و٤٢): ٣(عمران  آل) ١(
 . ٢٢): ٦٦(التحریم ) ٢(
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 تھمة تنـافي القـیم ّ من أيدة العذراءّئ السیّ وھذا التعبیر یبرھا محصنة،ّن إ-١
 .الأخلاقیة والآداب العامة المعروفة

 الثـاني ّیق، فـإنّیقة، وکما ھو معلوم یوجد فرق بین الصادق والصدّھا صدّن إ-٢
 .ة واحدةّد الصدق لمرّن زیادة ومبالغة في الصدق، ولیس مجرّیتضم
 .ّٰة باالله سبحانه وتعالیّ یشیر لشيء من علاقتھا الخاصاھا من القانتین، وھذّن إ-٣
 المـسیح ،ّٰھا موضع رحمة االله سبحانه وتعالی، حیث جعلھا وعـاء لکلمتـهّن إ-٤

 .، عندما نفخ فیھاعیسی
ّوأیضا النظرة القرآنیة حول السی ّٰه أحد أنبیاء االله تعـالی، وأحـد ّ، وأند المسیحً

، یقـول کلمته التي ألقاھا إلـی مـریم العـذراءّٰه روح االله وّولي العزم الخمسة، وأنأُ
َقال إني عبد االله آتاني الکْتاب و جعلني﴿ :تعالی َٰ َ َ ََ ُ َِ َِ ِ ّ ْ ِّ : نبیا  ِ ِ َو جعلني* َ َ َ ُ مبارکا أین ما کنت  َ ْ َُ َ ْ َ ً ُ

ْو أوصاني : بالصلاة و الزکاة ما دمت حیا  ََ َ ُ َُّ َْ ِ َِّ َو برا بوالدتي* ِ َِ ِ : ْ و لمَ یجعلني َ َ ْ َْ : جبارا شقیا  َ َِّ َ ً َ *
:و السلام علي یوم ولدت و یوم أموت و یوم أبعث حیا َ َ َ َ َ َ ُ َُّ ْ َ َ َُ َْ ُ ْ َْ ُ َ ُ ْ ُ َِ َّ نت الآیـات ّوقد تـضم. )١(﴾َ

 :ًموراُالشریفة أ
 ل ذلـك فـي ّته الـشریفة، وقـد تمثـّعرض بعض الصفات المرتبطة بشخصی -١

 :مور ثلاثةأُ
 .ّٰته الله سبحانه وتعالیّعبودی -أ

 .ّٰوته من قبل االله تعالینب -ب
 .ّ وجلّه قد أوتي الکتاب من الباري عزّن إ-ج
 :بیان ثلاث قیم لرسالته ودعوته -٢
 .البرکة -أ

                                                             
 . ٣٣-٣٠): ١٩(م مری) ١(



٥٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 .الصلاة -ب
 .الزکاة -ج
 :ثلاث سمات لسلوکه وأخلاقه -٣
 . بوالدتهّالبر -أ

 .رّعدم التجب -ب
 .عدم الشقاء -ج

، نتائج، لذا کانت نتائج ھاومن الطبیعي أن یکون لھذه الامتیازات التي حظي ب
 :ذلك
 .السلام علیه یوم ولادته -أ

 .موتهالسلام علیه یوم  -ب
 .السلام علیه یوم القیامة -ج
ْو مبشرا برسول یأتي﴿ :، قال تعالیدّ الأکرم محمّر بالنبيّ الذي بشّه النبيّوأن َ ٍَ ُ َُ ِ ً ِّ َ  

ُمن بعدي اسمه أحمد َُ ُ ْْ ْ َْ ِ تباط بین رسالة المسیح عیسی بـن ، ما یشیر إلی وجود ار)١(﴾َِ
 .لّلة لرسالة الأوّ رسالة الثاني مکمّ، وأندّ محمّ، ورسالة النبيمریم

ة المـسیح ّ ھذه التعابیر الـواردة فـي القـرآن الکـریم عـن شخـصیّوالحاصل، إن
 تجعل الطرف الآخر یقف علی مدى ما لھذه الشخصیة من مکانة مرموقـة عیسی

 الاحترام والتقدیر، ولـیس کمـا ّون له کلّھم یکنّله، وکیف أنوممیزة عند الإسلام وأھ
 .ھم یعادونه، وینظرون له نظرة دونیة، وما شابه ذلكّیوھم البعض أن

ّویمکن الاستفادة أیضا من علاقته بالإمام المھدي ًالـذي ّ، والمصلح الغیبـي 
 ً، لیکـون واحـدا مـنسوف یظھر في آخر الزمان، عندما ینـزل المـسیح عیـسی

                                                             
 . ٦): ٦١(ّالصف ) ١(
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ًدا له، تکریما ّون خلفه، ویجعله الباري سبحانه وتعالی مؤیّأنصاره، وأحد الذین یصل ً
ً، حیث أعطاه ھذا الفضل، ولم یعطه أحدا غیره من ًوتعظیما لمقام المسیح عیسی

ِّمنا الذي یصلي«: ه قالّنأ ّفقد ورد عن النبي. الأنبیاء َ ُ ِ َِّ َ عیسَّ ُ بن مریم خلفهیِ َ ْ َ َ َُ ْْ َ« )١(. 
ِفینزل عیسی عنـد صـلاة الفْجـر«: ي حدیث آخر، قالوف ِْ َ َ َِ ِ َِ َ ْ ُ ْ ُ فیقـول لـَه أمیـر ،َ ِ َ ُ ُ ُ ََ
ِالناس َ تقدم یا روح االله فصل بنا:َّ ُ َِ ِّ َ َ َّ َِ ّٰ َ ُ فیقول،َْ ُ ُنکم معشر ھذه الاإ :ََ ِ ِ َ ْ َْ َ َُ ُمة أمـراءَّ ََ ُ ِ ِ بعـضَّ ْ َکم علـی َ َ ْ ُ
ٍبعض ْ َ تقدم أنت فصل بنا،َ َ َِ ِّ َ َ ْ َّ ََ َ فیت،ْ َ ِّقدم فیصلَ َ ُ َ َّ ْ بھميَُ ِ َ فإذا ،ِ َانصرف أخذ عیسی حربتَِ َ ْ ََ َ َِ َ َ َ َ َه نحـو ْ ْ َ ِ

ِالدجال َّ ُ فإذا رآه ذاب کما یذوب الرصاص،َّ َ َ َُّ ُ َُ َ َ َ َ ََ ُ فتقع حربت،ِ ََ ْ َ ُ َ َه بین تَ َ ْ َ ُه فیقتلهِتوَدُْنِ ُ ُ ْ ُ ثم ینھـزم ،ََ َِ ْ َ َّ ُ
ُأصحاب َ ْ َ فلیس شِ،هَ ََ ْ ِ یومئذ یجءٌيَ َ ٍَ ِ َ َ أحنُْ ْدا منھمَ ُ ْ ِ َّ حتی ،ً ُن الحْجر یقولأَ ُ َ َ َ َ ُ یـا مـؤمن:َّ ِ ْ ُ َ ھـذا !َ َ

ٌکافر ِ ُ فاقتلهَ ْ ُ ْ ُ و الشجر،َ َ َّ ُ یقولَ ُ ٌ یا مؤمن ھذا کافر:َ ِ َِ َ َ ُ ْ ُ ُ فاقتلهَ ْ ُ ْ َ« )٢(. 
ّا أن یستفاد في البین من قضیة سیّومن الجمیل جد دنا ومولانـا جعفـر بـن أبـي ً

، عندما أرسلت قریش رسـلھا لاسـتعادة ّاشي، في حواره المعروف مع النجطالب
المھاجرین من الحبشة، ولما فشلت محـاولات عمـرو بـن العـاص، أراد أن یـشي 

ا یقول في مریم العذراء، وفي عیـسی المـسیح، ّ سله عم:ّ، فقال للنجاشيبجعفر
ّ رجلا یدین بالمسیحیة، فسأله النجاشيّوکان النجاشي  عما یقولون في ذلك، فقـال ً

ّٰ، ھو عبد االله ورسوله وروحـه وکلمتـه،  نقول فیه بالذي جاء به نبینا:رله جعف
 .)٣(ألقاھا إلی مریم العذراء البتول

   :قولـه تعـالیوتـلا ً شیئا من القرآن الکریم، من سورة مـریم، وقرأ علیه جعفر
ــا ﴿ ــا جنی ــك رطب ــساقط علی ــة ت ــذع النخل ــك بج ــزي إلیَ :و ھ ِ ِ ِ ِ َِ َ ًُ َ ْ َُّ ُ َْ َْ َ ْ ِ ْ ِ ِ ِ ُفک* ِّ ــيَ ــربي ل َ و اش ْ َ   

                                                             
 .٣٨٦٧٣، الحدیث ٢٦٦: ١٤: کنـز العمال) ١(
 .٢٤٣ : ٢: الدر المنثور) ٢(
 .٣٦٢-٣٥٧: ١: ھشام  سیرة ابن) ٣(
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ًو قري عینا ْ َ ِّ َ  ّٰھـذا واالله : ً شـدیدا وقـالً بھـذا بکـی بکـاءّفلما سمع النجاشـي. )١(﴾َ
 .ّھو الحق

 الأکـرم ّ عرض الصورة الحقیقة للإسـلام، الـذي جـاء بـه النبـي:الثانیةالناحیة 
ّمة لھؤلاء غالبا صـورة مـشوّ الصورة المقدّ، فإندّمحم ھة، نتجـت ممـا یعـرض ً

ولـذا تقـع . و من خلال مـا یروونـه الیـوم فـي الإعـلام المرئـي والمقـروءعلیھم، أ
 الأخلاقیـة هلیة علی المسلمین الیوم في بیان الصورة الناصعة للإسـلام بقیمـؤوالمس

لفـة، والتعـاون، ُ والسلام، والتسامح والأّوالإنسانیة، من خلال عرض مفاھیم الحب
ع الآخـر، وحفـظ الحقـوق، وحسن الجوار، وحسن الـصحبة، وطریقـة التعامـل مـ

ة الحقـوق والمجـالات، وغیـر ّ الرجل فـي کافـنواحترام المرأة، والمساواة بینھا وبی
  .ذلك، لتزول تلك الغشاوة التي وضعت لتشویه الإسلام وتزیـیف صورته

 

                                                             
 .٢٦ - ٢٥): ١٩( مریم ) ١(



 
 
 
 
 



 
میـع مـا  الخاتمـة لجالسماویة ولادة للرسالة دّ محمرمالأک ّالنبي ولادة ّتمثل

سـالة رسبقھا من رسالات، فلا رسالة سماویة بعدھا، وھـذا یعنـي شـمولیة ھـذه ال
 ما یحتاجه العنـصر البـشري، سـواء مـن کـان ّمور، وتلبیتھا لکلُواستیعابھا لکافة الأ

ّ معاصرا للنبيممنھ ًحتی یرث االله الأرض ومن علیھا، ،ن سوف یأتي بعدهَ، أم م ّٰ
ّٰمـن أجلھـا بعـث االله تعـالی الأنبیـاء،  ھداف التـيضح ذلك بالإحاطة بأحد الأّویت

وأرسل المرسلین، وھو ھدایة البشر، وإصلاح شأنھم، والأخذ بأیدیھم لما فیه خیـر 
 . بتلبیة ما یحتاجون إلیهوصلاح لھم، وھذا لا یکون إلاّ
 مـا یحتاجـه ّ، والقدرة علـی معالجـة کـلوالاستیعابومع البناء علی الشمولیة، 

نـة، بالمطالبـة ّخـرى، مـن جماعـة معیُ وأٍ تتعالی الأصوات بـین فینـةهّ أن إلاّالبشر،
  .دّ محمرم الأکيّبالذي جاء به الن بتجدید الخطاب الدیني

 مـن التـزام، معانیـه، أو معنیــیهالمعنی فـي أحـد   الدعوة لھذاّمن الواضح أنو
یاجـات دیـة لتلبیـة احتّ فـي الرسـالة المحموالاسـتیعابالداعین له بعدم الشمولیة 

 عنـدھا مـن شـؤون ّ معالجة ما یستجدلی قدرتھا عنًالمجتمعات البشریة، فضلا ع
 .وقضایا
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 ع الحدیث مع المطالبین بتجدید الخطاب الدیني، ھو حدیث مّومن المعلوم أن
ّمن یؤمن بالإسلام دینا وشریعة، وبالنبي ً نبیـا ورسـولا، وبـالقرآن دّ الأکرم محمـً ً

ًالکریم کتابا ودستورا ً . 
 بوجـود التسلیمًن بدین، ولا یؤمن برسالة، فضلا عن ّولیس الحدیث مع لا یتدی

ّه وفقا لمن حدّھر الثمرة أنظخالق، وت د مورد النـزاع معه، سـوف یمکـن الاسـتدلال ً
لو کان الحدیث مع أشخاص ما ة الشریفة، وھذا بخلاف ّعلیه بالقرآن الکریم، والسن

 للآیـات الاسـتنادی لنا ّ، فلن یتسندّمحمّلنبي ان، أو لا یؤمنون برسالة ـیلا دینیـ
 .ًالقرآنیة، فضلا عن النصوص الشریفة

 :الدیني ة تجدید الخطابقحقی
ًویلزم قبل البدء بعرض ما یذکر حول ھذا الأمر، وملاحظـة مـا یجعـل برھانـا أو 

 من تحدید الموضوع الذي یـدور الحـدیث حولـه، وھـو تجدیـد الخطـاب ،ًوجھا
المقـصود  واحدة من مفرداته، ولـیس ّلمقصود منه المعنی اللغوي لکل اّالدیني، فإن
 الـصیاغة، والإبـداع أو إعـادةرة في المقام، فالتجدید یعنـي ّخرى متصوُمنه حقیقة أ

ًوسیلة التواصل، والدیني، أي مـا یکـون مرتبطـا بالـدین،  ، والخطاب یعنيالابتکار
المعروفة  جدیدة مغایرة للوسائلوعلیه یکون المطلوب في المقام، ھو إیجاد وسائل 

 .ً الدینیة، تغایر ما کان موجودا من قبلالخطاباتوالقوانین الموضوعة في 

 :رؤیتان في الدعوة لتجدید الخطاب
ما یقف القارئ علی وجود رؤیتین متباینتین من حیث النتیجـة، بـل والطریـق ّرب

ّأیضا في محل ولـی منھمـا ُ تدعو له الأ ماّ النـزاع، وھي تجدید الخطاب الدیني، فإنً
 .ضحّیباین ما تنادي به الثانیة، کما سیت
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 :الرؤیة التنمویة التطویریة
س، ولـذا لا ّیؤمن أصحاب ھذه الرؤیة بأھمیة القوانین الصادرة من الشارع المقد

  زمـان ومکـان، إلاّّھا صـالحة لکـلّیطلبون تغیـیر شيء منھا، لعقیدتھم الراسخة بأن
ھا لیست بالمستوى المطلوب، ّریقة عرض القوانین الموجودة أنھم یأخذون علی طّأن

ھـا تجعلھـا جوفـاء ّعـن أن ًھا لا تبرز الصورة الناصعة والواضحة لھـا، فـضلاّذلك أن
م الحـضاري ّر والتقـدّ التطـوّمحدودة الاستفادة، فلا یمکن الاستفادة منھا فـي ظـل

اب ھـذه الرؤیـة بإعـادة ولذا یطالب أصـح. والتکنولوجي في أوساط الحیاة البشریة
النظر في طریقة العرض والبیان، ومحاولة القراءة لمادة التشریعات بنحو یجعل عنصر 
ًالاستفادة منھا وتطبیقه علی واقع الحیاة البشریة أکثـر نفعـا وفائـدة، ولنـشر لـبعض 

 :الأمثلة المساعدة علی ما ذکر

 :ةّقراءة السیرة النبوی -١
، دّ الرحمـة محمـّعة لعرض السیرة المبارکة لنبيّتب الطریقة التي لا زالت مّإن

وقصرھا علی بیان الحدث التاریخي من دون تحلیل، أو تعمیـق لمـا یحویـه ذلـك 
ًالحدث، فضلا عن عدم العمد لمحاولة استنطاقه، واستخراج ما یحویه من حیثیات 

ید منـه ة لتـستفمُّدیة لیست بالنحو الذي تأمله الأّوموضوعات، یجعل السیرة المحم
في واقعھا الحیاتي، بل یجعلھا صورة مغایرة لواقـع الحیـاة الإنـسانیة، فـلا یمکـن 

 .للمجتمع الإنساني أن یستفید منھا
خـذ فـي النظـر ُوھذا بخلاف ما لو عمد إلی إعادة القـراءة للـسیرة المبارکـة، فأ

 :دة في سیرته الشریفة، ینبغي الترکیز علیھاّجوانب متعد
نسانیة في کیفیة إسس وقواعد ُ إلی تأسیس أي، والذي عمد فیه البعد الحقوق:منھا

ًا یوازي الشخص، أم کان عبدا مملوکاّالتعامل مع الآخر، سواء کان ذلك الآخر حر ً ً. 
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وکذا ما أسس له من أبعاد فـي حفـظ حقـوق المـرأة، والتأکیـد علـی مکانتھـا، 
نـصر مـستھلك لا د عّه عنصر منـتج، ولـیس مجـرّوفعالیتھا في وسط المجتمع، وأن

 .یستفاد منه
 سھاّ الأبعاد الإداریة، وذلك بالقراءة التحلیلیة لدولته الشریفة التـي أسـ:ومنھا

سات، قامـت علـی مجموعـة مـن القواعـد، ّفي المدینة، وکیف کانت دولـة مؤسـ
یھا، مـع ّ واحد مسؤولیته التي یقوم بھا ویؤدّ لکلّنت وضع ضوابط للعمل، وأنّوتضم

بع الیوم فـي ّتابعة والمراقبة، وھذا یشیر إلی نظام الحکم المدني المتوجود عنصر الم
 .کثیر من الدول الوضعیة

 الجانب التنموي، وھو ما یرتبط بالأبعاد الاقتصادیة، وذلك بوضع خطـط :ومنھـا
بع في تحصیل الموارد المالیة التي تکفل للدولة القیام بواجباتھـا تجـاه المـواطنین ّتت

 .والمنتمین إلیھا
 بھـذه دّه لو عرضت السیرة المبارکة للرسـول الأکـرم محمـّومن الواضح، أن

 أحد أن یستفید منھا، بـل ّارة أمکن لکلّالکیفیة علی سبیل المثال، کانت مدرسة سی
 مـن دخلھـا أن یخـرج منھـا بـوردة، بـل ورود ّاء، یمکن لکـلّأصبحت حدیقة غن

 .دةّمتعد

 :حیاة أمیر المؤمنین -٢
ًز غالبـا علـی فتـرة ّه یرکـّ أنـجوانب الجدیرة بالوقوف عنـدھا، إلاّوھي ممتلئة ال

بتلـي اة الصراعات الداخلیة التـي ّالخلافة الظاھریة التي عاشھا في الکوفة، ومع شد
ط الضوء ّه لا یسلّه قام بمجموعة من الأعمال الریادیة في ھذا المجال، لکنّ أنبھا، إلاّ

ً، والـذي یعـد دسـتورا )رض(لـك الأشـترعلیھا، وعلی رأسھا عھده الدستوري لما ّ
ّوضعیا متکاملا للدولة، حتی أن  الدراسـات التـي جـرت لـه لا تخـرج عـن کونھـا ًً

 .محدودة العدد، والمادة
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 :النھضة الحسینیة المبارکة -٣
ّ غالبا علی البعد المأساوي، لدرجـة أنّ الترکیز منصبنّإحیث   البعـد الـسیاسي ً

 . ًباَّ للوصول إلیه یکاد یکون مغیالإمامفیھا، والدور الذي کان یسعی 
ّوبعیدا عن دوافع التغیـیب، وأن  ذلـك یعـود لوجـود إشـکالات فـي البـین، أم ً

ّ التجدید وفقا لھذا الرؤیـة یقـرّة التي فرضت ذلك، لأنّلظروف التقی ر الحاجـة إلـی ً
لواقـع إعادة النظر في القراءة للنھضة المبارکة، والعمد إلی عرضھا بنحـو ینـسجم وا

 .الحیاتي الیوم، بحیث یستفاد منھا بصورة أکبر
، وھـي التـي ولا ینحصر الأمر في ھذا الجانب، فھذه سـیرة الإمـام الـصادق

دة مـن العلـوم، بحیـث ّامتلأت بالعدید من الفتوحات المعرفیة وفي مجالات متعد
ّعد ُًسا ورائدا للکثیر منھا، إلاّّ مؤس ًه لا نجد عرضا ولا تسلیطاّ أنً  . للضوء علیھاً

 :المبادئ الإسلامیة العامة -٤
طروحة الإسلام، ویقوم علیھا بصورة عامة، مثـل ُسس الأصل في أُل الأّوالتي تمث

ه دیـن ّ، والتعاون، والتسامح، وما شابه ذلك، مما یبرز الإسـلام علـی أنـّمبدأ الحب
 .ة وإخاء، ولیس دین بغض وکراھیةّمحب

دیـة ّیـة والإیمـان بـشمولیة الـشریعة المحمولا یخفی، عـدم منافـاة ھـذه الرؤ
سلوب وما یلزم الترکیـز ُ طریقة العرض والبیان، وکذا الأّ المفروض أنّوخاتمیتھا، لأن

ًعلیه، لیس أمرا منافیا لذلك أصلا ً ً. 

 :الرؤیة التغیـیریة
وھي التي یطالـب أصـحابھا بتغیــیر القـوانین الإلھیـة، وإن تفاوتـت مطـالبتھم 

 سـواء، بـل ھـم ّ، إذ لیس جمیعھم في دعـوتھم المـذکورة علـی حـدبالتغیـیر فیھا
 .ضح عند عرض أقوالھمّمختلفون في ذلك، کما سیت
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ة تفـسیرات للمقـصود مـن التجدیـد للخطـاب ّ حال، فقد ذکرت عدّوعلی أي
 واحد منھا بخـصوص مـا ّالدیني عند أصحاب ھذه الرؤیة، وقد یؤمن القائلون بکل

ًلتـزم آخرون بقبول أکثر من معنی منھا، خصوصا حال وجـود ة، وقد یّقالوه دون البقی
 . ولو بصورة جزئیة،جانب تداخل فیھا

 :التغیـیر المطلق: أحدھا
ة القوانین الدینیة والأحکـام ّوھو الذي یطالب فیه القائلون به بتغیـیر شمولي لکاف

لـدین،  بعضھم طالب بتغیــیر اّی قیل أنّة من دون فرق بین حکم وحکم، حتّالإلھی
 ما سبق، والإتیـان بـشيء ّبل بتغیـیر الشمس والقمر، مبالغة منه في الدعوة لرفع کل

 .ًجدید تماما
ولا یذھب علیك، وجود شائبة العلمانیة في ھذه الرؤیة، التي قد تجعل الإنـسان 

ّخارجا من الدین، لأن  : القول لن یخرج عن أحد محتملین أساسیـینا ھذً
ر عنه بفـصل ّلق للدین عن الشؤون الحیاتیة، وھو ما یعب الفصل المطّ تبني:الأول

الدین عن السیاسة، وھذا یعني عدم قدرة الـدین علـی تلبیـة الحاجـات البـشریة، 
 .ر الحیاتيّوعجزه عن مواکبة التطو

ًه أصبح أمرا بالیـا بعـدما تقادمـت علیـه الـسنون ّ منع الإیمان بالدین، لأن:الثاني ً
 .ً صالحاومضت علیه الأیام، فما عاد

م ّر العلمي والتقدّه في ظل التطوّب ھذا المعنی علی أساس أنّوکیفما کان، فقد قر
ّ ھناك حاجة للدین، فضلا عن أن یجعل أساسا في کلمعرفي، لم یعدال ً  مـا یـصدر ً

ما نـشأ مـن حاجـة الـشعوب ّ الدین إنّر أنّف البعض لیقرّبل قد یتطر. عن الإنسان
عت وجـود دّاً لنفسھا شیئا یجعلھا تعیش علی أمل، فالضعیفة التي أرادت أن تجعل

ًدین ینال أصحابه أجرا وثوابا في عالم آخر غیر ھذا العالم ً . 
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ل وسـیلة ّه یمثـّ الـدین أفیـون الـشعوب، لأنـّوقد انتشرت المقولة المعروفة، إن
 .ر المجتمعاتّ وتطوّتخدیریة یحول دون رقي

ّووفقا لھذا القول، سوف یتصد بشري لوضـع الـنظم والقـوانین التـي ى العنصر الً
تکفل السعادة للحیاة البشریة، ما داموا لا یرغبون في القوانین والنظم الموضوعة مـن 

 .ّٰقبل االله سبحانه وتعالی
ن الذي ّ أن یلحظ الشروط المعتبرة في المقنّ لابد،ًاّوحتی یکون القول المذکور تام

 .ًبشري مطلقا أن یقوم بذلك أو لاه ھل یمکن للعنصر الّى لوضع القانون، وأنّیتصد

 :نّخصائص المقن
ي لوضع القوانین والأنظمة ّرھا في المقنن المتصدّمور التي یلزم توفُ الأّ من أھمّإن

ّدا من الغرائز والرغبات الخاصّأن یکون مجر ّة، ولا یکون متأثرا بمعتقـدات محـدً دة، ً
ّمضافا إلی لزوم توف  :ر شروط فیهً

 وضع النظام والقانون ّة بمن سوف یتمّك الإحاطة والمعرفة التام امتلا:منھـاّالأول 
ّ ما یکون مرتبطا بھم، حتّلھم، بحیث یکون علی درایة بکل ی یکون النظام أو القانون ً

ّالموضوع منسجما وما یحتاجون إلیه، فواضع القانون للإنسان لابد ً وأن یکون محیطا ً
 ورغباته، وغرائزه ومعنویاتـه، کیمـا یکـون ً ما یرتبط بالإنسان، ومحیطا بحقیقتهّبکل

 .ًالقانون الموضوع من قبله له منسجما وجمیع ذلك
رات المرتبطـة بالزمـان والمکـان، والإحاطـة ّلاع علـی المتغیـّ الاطـ:منھاالثاني 

ة التقالید الموجودة کیمـا یـتمکن ّبات العصر وما یلیه من أزمنة، والدرایة بکافّبمتطل
ات ّي الحاجـة وتـستجیب للمـستجدّضع القوانین التي تلبـمن علاجھا من خلال و

 .  الراھنة واللاحقة
ة عنده دعته إلی وضع القـانون ّیات خاصّ انتفاء وجود أغراض ومتبن:منھـاالثالث 
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 کـان ،ًوجعل النظام، فلو کان النظام منطلقا في وجوده من بعض الغایات والأھداف
ّفاقدا لصلاحی  .ته لترتیب الأثر علیهً

مـور المعتبـرة فـي ُه لو أمکن الإنسان الإحاطة بالثاني مـن الأّیذھب علیك أنولا 
ه لا ریب في انتفـاء الأمـر الأول ّ أنلاً للوصف المذکور، إلاّّواضع القانون وصار محص

ًعنه، وکونه عاجزا عن الإحاطة بالإنسان وبطبائعه وغرائزه، وفقدانه الإحاطة بغرائـزه 
ًة أن یضع له قانونا شمولیا یعالج جمًورغباته یجعله فاقدا لأھلی  ّع ما یحتاجه ویلبـيیً

 .رغباته
ًدا مـن عواطفـه ّ واضع القانون البشري کان مجـرّ الجزم بأنّمور، فإنُا ثالث الأّوأم

حـراز الـشخص إ ّلأن. عیھاّة مجازفة، یصعب لأحد أن یـدّیاته الخاصّوغرائزه ومتبن
 من الندرة بمکان، ولـیس ذلـك ،باتهم عقله علی عواطفه وشھواته ورغّالذي قد حک

 .ّٰ من عصم االله تعالیإلاّ
ًم والقانون لم یجعله وفقا لمعتقداته، ا واضع ھذا النظّ من الجزم بأنّه لابدّعلی أن

 .)١(وھذا أصعب من سابقیه
ً الإنسان عاجز عن أن یجعل قانونا مستجمعا لما یطلبه العقلاء في ّوبالجملة، إن ً

ّنسان حیاة سعیدة، وبالتالي یکون ضامنا له تلبیة کافالقانون الذي یکفل للإ ة رغباتـه ً
 عن ذلك، فیلزم عـدم القبـول ّد عجز العنصر البشريّ عصر وحین، وھذا یؤکّفي کل

 . من رفع الید عما ذکر في ھذا البیانّبالدعوة التغیـیریة المطلقة، ولابد

 :التغیـیر الجزئي: ثانیھا 
بـات ّم الشرعیة لتکـون متناسـبة وملائمـة لمتطلویقصد منه تغیـیر بعض الأحکا

ر الحیاة المدنیـة یـستوجب أن تکـون ّم الحیاة البشریة وتطوّ مقتضی تقدّالعصر، لأن
                                                             

 ).بتصرف(٢٥-٢٢: تجدید الخطاب الدیني بین الحقیقة والأوھام) ١(
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بعض الأحکام المجعولة في عصر التـشریع غیـر ملائمـة ولا منـسجمة مـع الواقـع 
ا بقاءھـا ًالحیاتي الیوم، مثلا بعض الأحکام المرتبطة بالمرأة والتي کانت تفرض علیھ

 ّفي المنـزل وعدم خروجھا، وکذا مسألة حجابھا، لم تعـد الیـوم صـالحة فـي ظـل
ل المرأة إلی عنصر أساس وفاعل في الحیاة الاجتماعیة والمھنیـة والاقتـصادیة، ّتحو

خرى لتنسجم والواقع ُر تلك الأحکام المربوطة بھذا الجانب إلی صورة أّ أن تغیّفلابد
 .الحیاتي الیوم
لقبول بھـذا وعدمـه علـی الإحاطـة بالنکتـة التـي تجعـل التـشریعات ویعتمد ا

 :راتّ التشریعات المبارکة نوعان، قوانین ومقرّالسماویة علیھا، ذلك أن
، فھي التي تکون مجعولة علی وفق الفطـرة البـشریة، والتـي تکـون ا القـوانینّأم

ھـا أي تغیــیر أو ًمنسجمة تماما مع واقع العنصر البشري، ولذا لا یمکن أن یطرأ علی
 ّر لأنّمت الأزمنة وتباعدت الأماکن، وحـصل مـا حـصل مـن التطـوّتبدل مھما تقد

ر أحد أن تکون عاطفة الأب تجـاه ولـده ّالقضیة الفطریة باقیة علی حالھا، فلا یتصو
م ّر الزمني والتقـدّر في ذلك التطوّمختلفة من زمان لآخر، أو من مکان لآخر، وأن یؤث

 .ا میل الرجل للمرأة، أو میل المرأة للرجلوکذ. التکنولوجي
 التشریعات المجعولة من قبل الشارع من خـلال ملاحظـة البعـد ّوھذا یعني أن

ّالفطري عند الإنسان لا یمکن تغیـیرھا أصلا، لأن  .ًھا باقیة ما دام عنصر الفطرة باقیاً
تتدخل  ھذه ّ وھي التي تجعل وفق مصلحة تقتضي أن تکون، فإنراتّا المقرّوأم

 الـدفاع ّر الظروف المحیطة، فـإنّرھا وفق تغیّفیھا مجموعة من العوامل الموجبة لتغی
 یملـك القـدرة علـی ّ من خلال إعداد جیش إسـلاميّعن الإسلام بالأمس کان یتم

ع عن الدولة الإسلامیة، بینما قد یکون الدفاع عن الإسلام مـن خـلال وجـود االدف
 للـدفاع عـن مبادئـه وأھدافـه وقیمـه، وتعریفـه ٍأقلام علی مستوى عال من القدرة

ر وفـق ّ الظروف الموجبـة للـدفاع عـن الإسـلام تغیـّللناس، وھکذا، وھذا یعني أن
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 .ی الأمکنةّالظروف والأزمنة، بل حت
ھـا ّمور التي یراد تغیـیرھا، وأنُ من ملاحظة الأّه لابدّضح أنّم، یتّومن خلال ما تقد

ه لا ّریعات، فلو کانت مندرجة تحت القوانین، فإنـ النوعین من التشّتندرج تحت أي
ًمجال لتغیـیرھا لانسجامھا أساسا مع منطق الفطرة البشریة، وھذا بخلافه لـو کانـت 

 .رةّه لا مانع من حصول التغیـیر فیھا، ما دامت دواعي التغیـیر متوفّرات، فإنّمن المقر

 :بعة في الاستنباطّتجدید الطریقة المت: ثالثھا
مقصود من تجدید الخطاب الدیني، ھو القیام بتجدید الاجتھاد فـي الـرؤى  الّإن

 ّة المبارکة، فلا تمسّمن دون المساس بالنصوص الشرعیة من القرآن الکریم، والسن
 .الثوابت الموجودة

وھذا التفسیر لا یخلو عن غموض، فإن کان المقصود منه إعادة النظر في بعـض 
ه سوف یعود إلی التفسیر الـسابق، وقـد عرفـت ّفإنالتشریعات والأحکام الموجودة، 

 . جوابه
 علـی الـساحة الحیاتیـة ّا لو کان المقصود منه ھو إیجاد معالجات لما اسـتجدّأم

ًللعنصر البشري الیوم من مسائل مما لم یکن موجودا فـي عـصر التـشریع، کـبعض 
یـة، ّائل الطبالمسائل المالیة، مثل عقد التأمین، والمعاملات البنکیة، وبعـض المـس

ی بعـض المـسائل العادیـة، مثـل ّمثل التلقیح الصناعي، واستخدام اللولب، بل حت
خـرى یطـول المقـام ُجریان عقد النکاح عن طریق جھاز الھاتف، وھکذا مـسائل أ

 .ّبذکرھا مما لم تکن موجودة في عصر النص
ن شـأن  عنده مّف الإجابة علی ما استجدّ صحیح، فیلزم أن یجد المکلّه حقّفإن
ح له وظیفتـه، وھـذا موجـود فـي الـشریعة الـسمحاء، فقـد ّ، ویلقی ما یوضّحیاتي

ة یرجع إلیھـا عـادة فـي ّنت الآیات القرآنیة وکذا النصوص المبارکة قواعد عامّتضم
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 ھنـاك بعـض ّبـة بھـا، بـل إنّح الوظیفـة الفعلیـة المرتّمثل ھکذا موارد کي ما توض
ف فـي ّى لبیان الوظیفة الفعلیـة للمکلـّوالتي تتصدصول العملیة التي یستند إلیھا ُالأ

 .د وظیفتهّلم یوجد ما یحد  موردّکل
 ھذا النوع من التجدید مقبـول، والـشریعة الإسـلامیة قـد کفلـت ّوالحاصل، إن
 . ما یحصل من جدید في حیاة الناسّالإجابة علی کل

 :توسعة دائرة المشارکة: رابعھا
ي لبیـان الأحکـام ّیني ھو عدم قصر التـصد المقصود من تجدید الخطاب الدّإن

دة، بل یـسمح لـبعض ذوي الاختـصاص بالمـشارکة فـي ّالشرعیة علی جھة محد
بیانھا، فیفسح المجال للطبیب، وکذا للخبیر المالي والاقتصادي، وھکذا بالمـشارکة 

 ھؤلاء یملکون خبرة ودرایة کافیة بالعدید مـن ّفإن. فینّفي استخراجھا وبیانھا للمکل
ي، ّما تکون إحاطتھم ودرایتھم بھا أفـضل مـن رجـل الـدین المتـصدّمور، بل ربُلأا

ّفالطبیب مثلا أقدر علی تحدیـد أن ی قتـل النطفـة بعـد انعقادھـا، أو ّ اللولـب یتـولً
 .، وھکذاّینحصر دوره في سلب قابلیة الإخصاب من الحیوان المنوي

 ممانعـة فـي ّلـةباطھا أدین لبیان الأحکام الـشرعیة واسـتنّولا یوجد عند المتصد
 الأمـر یحتـاج ّ أنین في الشؤون الحیاتیة في عملیة الاسـتنباط، إلاّّمشارکة المختص

 : ھنا محتملات أربعةّتحدید الدور الذي سوف یناط بھم ویقومون به، فإن
ًصا لبیان الموضوع، کمـا لـو کـان طبیبـا مـثلا، أو ّ یکون متخص:ّالمحتمل الأول ً ً
ًخبیــرا اقتــصادیا،  ون فــي تــشخیص ّل المختــصّولا خــلاف عنــدنا فــي أن یتــدخً

موضوعات الأحکام الـشرعیة الموکولـة للعـرف، وھـي التـي لا تکـون موضـوعات 
س قد ترك أمر تحدیـدھا للعـرف، ولـیس أفـضل مـن ّ الشارع المقدّمستنبطة، فإن

 .ً ما یکون دخیلا فیھاّة بکلّه علی درایة تامّ، فإنّدھا من المختصّیحد
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 لـیس ّ الموضوع واضـح جلـيّحراز الموضوع، فإنإ أن یکون دوره :الثـانيالمحتمل 
 موضـوع ّ وجوده فـي الخـارج، فـإنً،ما الذي یحتاج بحثاّبحاجة إلی بیان وتحدید، وإن
حـراز، إ ھذا المائع بول أو لا، فإنه یحتاج إلی ّ الجزم بأنّ أنالبول لا یخفی علی أحد، إلاّ

ًل، ولیس مائعـا عادیـا، أو وً ھذا الموجود خارجا بّأن لتحدید ّ المختصّوھنا قد یتصدى ً
 .العکس

ّوھنا أیضا لا یوجد مـانع مـن تـدخ ص فـي عملیـة إحـراز الموضـوع ّل المخـتً
ة ّ مھمـومـا ھـّس، وإنّ الـشارع المقـدّ إحراز الموضوع لیس من مھـامّووجوده، لأن

 .ف نفسهّالمکل
، ّ بیان الحکم الشرعي فيّل المختصّ أن یکون المطلوب تدخ:ثالثالمحتمل ال

 :وھذا فیه احتمالان
ى ّله في شرحه وتعریف الناس به، فکما یتصدّ أن یکون المقصود تدخ:أحـدھما

ً وبیانه للناس، یقوم الطبیب أیضا بـشرح الحکـم ّطالب العلم لشرح الحکم الشرعي
 .ً وبیانه لھم، فیکون ناقلا للفتوى شأنه شأن طلبة العلوم الدینیةّالشرعي

ّیر في ھذا المحتمل أیضا، فیمکن للمختصولا ض ي لـذلك متـی کـان ّ التـصدً
ّمحیطا بالحکم الشرعي  . وعلی درایة بهً

 ّله مشارکته فـي اسـتنباط الحکـم الـشرعيّ أن یکون المقصود من تدخ:ثانیھمـا
 .ى ھو کالفقیه لاستنباط الحکم الشرعيّفیتصد

ي للآلیات التي یستعملھا ّي لذلك یحتاج امتلاك المتصدّ التصدّوھذا ممنوع، لأن
ه لا مجـال ّ، فکما أنـّر ذلك عند غیر المختصّفي ھذا المجال، والمفروض عدم توف

ًلأن یعمد طالب العلم لوصف دواء لمریض، فضلا عن أن یقـوم بتـشخیص حالتـه 
المرضیة، فکذلك لا یمکن للطبیب أن یقوم باستنباط الحکم الـشرعي مـن مدارکـه 

 من ذلك ما إذا کان الطبیب علی درایة وعلم بالأدوات الدخیلة  یستثنی،نعم. رةّالمقر
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ًیا ّفي عملیة الاستنباط، والتي یعتمد علیھا في ذلك، وھنا لن یکون الطبیـب متـصد
ّیا بما ھو مختصّما سوف یکون متصدّلذلك بما ھو طبیب، وإن  . في مجال الاستنباطً

 :تجدید العلاقة مع الآخر: خامسھا
 مع الطرف الآخـر، ویقـصد بـه غیـر المـسلمین مـن أھـل تجدید لغة الخطاب

 الظروف الحیاتیة الیوم قد اختلفـت ّالکتاب، فیعمد إلی إعادة لغة الحوار معھم، فإن
اً أن تبقـی العلاقـة شـائکة بـین المـسلمین حعما کانت علیه من قبل، ولیس صحی

 .وبینھم، تنطوي علی قطیعة بین الطرفین
ُه بعید تماما عن أّ أنلاّوھذا المعنی حسن في نفسه، إ  من له ّطروحة الإسلام، فإنً

 الإسـلام یـدعو للحـوار ّأدنی درایة بتعالیم الشریعة الإسـلامیة الـسمحاء، یعلـم أن
ذ حصول القطیعة والنفرة بـین الأطیـاف، وقـد ّوالمجادلة بالتي ھي أحسن، ولا یحب

ل الکتاب من الیھـود ه لم یقطع صلته بأھّ علی ذلك، لأن الأکرمّکانت سیرة النبي
 ،نعم. الذین کانوا یسکنون معه في المدینة، وھکذا کانت سیرة المسلمین بعد ذلك

 إلـی ّل الکتـابيّھناك بعض الحالات التي تدعو إلی إیجاد عنصر القطیعة متی تحـو
 . الأمر سیختلف عندھاّرجل حرب، فإن

ب الدیني بعضھا  التفسیرات المعروضة لتجدید الخطاّم، أنّل مما تقدّوقد تحص
ُلیس مقبولا لکونه منافیا لأ ً مور أساسیة کما سمعت، وبعضھا لا مانع من البناء علیـه، ً

 . ًلکونه ینسجم تماما مع التعالیم الإسلامیة
م، أنـه لا یوجــد مـا ینفـي شــمولیة الـشریعة الإســلامیة ّل ممـا تقــدّوالمتحـص

 ّ ما یحتاجه، وأنّوتلبیتھا لکل ما یحتاجه العنصر البشري ّدیة، واستیعابھا لکلّالمحم
 ،خـرىُتلك الدعوات التي ترفعھا الأبواق، وتنادي بھا بعض الجھـات بـین فینـة وأ

ًجوفاء لا قیمة لھا، فمضافا لفقدھا لمبدأ العلمیة، لا یوجد لھا دلیل وجیه ولا معنـی 
 .معتبر یمکن الوقوف معه
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 :مدخل

 الطـاھرة سـکینة بنـت الإمـام ةدّ الـسیّلم یختلف حـال سـلیلة البیـت العلـوي
ھا الأکبـر ّھت الـتھم لجـدّسرة المبارکة، فکما وجُ عن بقیة أفراد ھذه الاالحسین

ّه مات کافرا، وقیل في شأن جدّعي علیه أندّا، في طالبأب  مـا ھا أمیر المؤمنینً
 فـي نھـضة أبیھـا المبارکـة، ّلعن علی المنابر، وصودرت دعوة الحقُقیل، وقد کان ی

 خـرج علـی ّخارجي اظ السلاطین بحرکةّووسمھا بعض معاصریه من المرتزقة ووع
ت تلـك التھمـة ّواسـتمر. هّف جـد أن یقتـل بـسیّمام أمـره، فحـقإسلطان زمانه و

ر الیـوم، ونـسمع بعـض ّھة علی فترة الاستشھاد الأولی، لتطاول الزمن، فتتکرّالموج
مھا مـن ّ ما جـرى علـی مـن تقـدفجرى علیھا. مورُالناعقین ینادي بمثل ھذه الأ

سلفھا الطاھر، فلم یقتصر التـأریخ فـي ظلامتـه لھـا علـی إخفـاء سـیرتھا العطـرة، 
                                                             

 .١٠٢: ر الأبصارّ إسعاف الراغبین للصبان بھامش نو )١(
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ّ، فلم ینقل لنا عنھا شیئا یذکر، حتوإغماض ذکرھا ًق لھا تھمـا وأباطیـل کاذبـة، ّی لفً
خین عـن ّث بعـض المـؤرّأقرب منھا إلی الخیال عن التصدیق والواقع، فبینما یحد

 نجد من یسلب عنھا سمتھا الھاشمیة، ،ر لھا البدن، ویندى لھا الجبینّزیجات یقشع
جلیسة الشعراء، ومنادمة لھـم، تـستمع ، لیجعلھا ّ، وعفافھا الفاطميّووقارھا العلوي

 .غلو، وتقارع اللھو، وتحیي اللیالي الحمراءّلل

 إذا عرضـت  بیان عظمتھا لا یکون إلاّّون أنّیظن -قد کتبوا ما کتبوا  - ھؤلاء ّوکأن
 .ة وشرف، مخدوشة الحیاءّ عفّة بعیدة عن کلّبصورة منحل

ھم، والـسعي الحثیـث إلـی  ھذا یستوجب الوقوف عند ھذه الـتّ أنّومن الطبیعي
رفعھا والقیام بتصحیح المسار قدر المستطاع، لکي یحفظ للأجیال ما یمکن أن ینیر 

 .ّٰق التصحیح والتقویم إن شاء االلهّ ما یحقٍق في یومّما تحقّ فرب،ي الأمرّالدرب، ویسو

 :وعلیه، سوف یکون الحدیث ضمن محاور ثلاثة
 .کة، وحیاتھا الطاھرةعرض لمحة موجزة عن سیرتھا المبار: الأول
 . في ذلكّدھم، وبیان الحقّالنظر في ما ذکر وقیل من کثرة الأزواج، وتعد: الثاني

 .ة ما قیلّالنظر في مسألة لقائھا بالشعراء ومنادمتھا لھم، ومدى صح: الثالث

 :سیرتھا الذاتیة ومکانتھا وفضلھا

 مام الحسیندة سکینة بنت الإّة السیّة جلیلة کشخصیّ الحدیث عن شخصیّإن
 مـا صـدر منھـا، ونقـل إلینـا مـن ّامھا والعمد إلی قراءة کـلّیًیستدعي وقوفا طیلة أ

ة ّلة الطبیعیة مدرسة سـلوکیة وقیمیـّسلوکیاتھا وأفعالھا، وبالتالي سوف تکون المحص
نا نفتقد ّا یؤسف له أنّستفید منھا الأجیال علی مدى العصور، لکن ممت ،ة ھادفةّتربوی

 الـذي ّ ما یجعل الباحث في حیرة، عن الـسر،مور حول سیرتھا الطاھرةُإلی أبسط الأ
 .ة بما لھا من مکانة مرموقة، وسامیةّى إلی أن یتجاھل التأریخ مثل ھذه الشخصیّأد
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ًه، فقد نقل لنا التـأریخ نـزرا یـسیرا ّه، لا یسقط جلّ ما لا یدرك کل:ه کما قیلّ أنإلاّ ً
 :ھا المبارکة، ونضع ذلك في ناحیتینیمکن أن تنفتح منه نافذة علی سیرت

 :سیرتھا الذاتیة: الأولی

ھا الرباب، فتکون شقیقة للرضیع عبد مُّا، ّٰبنة الإمام أبي عبد االله الحسینإفھي 
ر العلاقـة الوطیـدة التـي کانـت بینھمـا، ّ في ھذا مـا یبـرّ شھید کربلاء، ولعلّٰاالله

 .والمشار إلیھا في کتب المقاتل، والسیر

 فـي الـسنة :ة، وقیـلّتھا في السنة الثانیة والأربعین بعد الھجرة النبویـکانت ولاد
ھا بطل الإسلام أمیر ّھا لم تحض بمعاصرة جدّالسابعة والأربعین منھا، وھذا یعني أن

ان خلافته حتی الظاھریة، بـل کانـت معاصـرة لخلافـة ّبإ، ولم تعایشه المؤمنین
تھا فـي الـسنة الـسابعة عـشر بعـد وقد کانت وفا. ھا الحسن السبط المجتبیّعم

ّ عمرھا الشریف یـوم وفاتھـا بنـاء علـی أنّة، وھذا یعني أنّالمائة من الھجرة النبوی ً 
ّ یکون خمسة وسبعین عاما، أم،ثنین وأربعیناولادتھا سنة  ا لو کان تأریخ ولادتھا ھو ً

ًبنـاء وسوف یکون عمرھا یوم الطف . ًن عاماین فسیکون عمرھا سبعیالسابع والأربع
ّعلی التأریخ الأول لولادتھا تسعة عشر عاما، أم ا لو بني علی التأریخ الثـاني، فـسوف ً

 .ًیکون عمرھا أربعة عشر عاما
 ّسـمھا آمنـة، وقیـل أنإ ّسـمھا، فـذکر أنإخین في ّوقد وقع الخلاف بین المؤر

ن ھـذه  الـصحیح مـّ أنما قیل غیر ذلك، إلاّّمیمة، وربُسمھا أإ ّسمھا أمینة، وقیل أنإ
 ذلك تـسمیة لھـا باسـم ّشیر في بعض المصادر إلی أنُسمھا آمنة، وقد أا ّالأقوال أن

ّکا وتیمّ، وتبرتھا آمنة بنت وھبّجد  .ًنا بھاً

 ّختلف في من أطلـق علیھـا ھـذا الوصـف، فـذکر أناھا سکینة، وقد ّبت بأنّولق
ھـذه الـسمة  من وسمھا بّ، وقیل أنالواصف لھا بذلك ھو المولی الإمام الحسین
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ختلـف فیـه اختلف في المطلق علیھا ھـذا الوصـف، اوکما . دة الربابّھي السی
، )سُـکینة(ھا فیکـونّه بـضمّ، أم أنـ)سَـکینة(نفسه، فھل ھو بفتح السین، فیکـون

 ّ أن الـصحیح ھـو الأول، إلاّّ علـی أنّما یـصرّ ورب،والمتداول علی الألسن ھو الثاني
والوجـه . ھاّق بین توصیفھا بفتح السین، أو بـضمّ یفره لاّة کلیھما، وأنّر صحّالمتصو

 :في ذلك

 وھو ما إذا کانت مفتوحة السین، فسوف یکون المقصود منـه الھـدوء ل،ّا الأوّأم
صف بـذلك کمـا أشـار لـه الإمـام ّوالوقار والطمأنینـة والاسـتقرار، وقـد کانـت تتـ

َّو أمـ«: فتتح بھا المقام، حیث قالا في کلمته التي الحسین َ ُا سـکینةَ َ ِ  بٌِالـغََ ف،َ
ِعلیھا الاست َ َْ َ مع االله تعالیَُاقرَغَْ َ ِ ّٰ َ  مـن  بصدد الحدیث عن ما کانـت علیـهفھو. »َ

  الوصول لمثل تلك الحالة التي وصـفھاّالطمأنینة والھدوء والوقار والاستقرار، لأن
 .لا یکون بدون ذلك

 مکـان الـسکنی،  أن یکون أصل الکلمـة ھـو سـکن، ویقـصد منـها الثاني،ّوأم
ّثه سکینة، وھذا أیضا محتمـل علـی أسـاس أنّوتصغیره سکین، ومؤن ً  کانـت ھـاُ

ًمـسکنا لرسـول ) روحي لھـا الفـداء(ھا الزھراءمُّ، کما کانت أًمسکنا لأبیھا الإمام
 . یأنس به، ویأوي إلیهّٰاالله

 :فضلھا: الثانیة

، ّحدة من البیت العلـوي لا تعدو وا الجلیلة سکینةةدّ السیّر الکثیر أنّقد یتصو
 ذلك لا یعني أن یکون لھا وجود متمیز یکشف عن فضل ومکانـة لھـا، ومـن ّ أنإلاّ

رات یساعد افتقار المصادر التاریخیة لشيء من الحـدیث ّ مثل ھذه التصوّالمعلوم أن
 .ًعنھا، فیکون سببا فیه

لنا علی شخصیة ّلتحصنا النزر الیسیر الذي وصلنا من التأریخ عنھا، لّنا لو تأمّ أنإلاّ
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ّزة تملك فضلا وامتیازا خاصّمتمی ً اً یجعلھا في عداد النساء العظیمـات اللاتـي نلـن ً
 نة، ّة، وذکرن بصفة معیّمنزلة خاص

 :مورُھذا وما یمکن أن یستشرف منه فضلھا أ
ُو أمـا سـکینة«: ، حیـث قـال الروایة الواردة عن الإمام الحسین:منھا َ َِ َ َّ  بٌِالـغََ فَ

ْعلی َ ْھا الاسَ ٍ مع االله فلا تصلح لرجلُاقرَغِْتَ ُ َُ ِ ُ ْٰ َ ََ َ َ ِ ّ« )١(. 
 ّ، یشیر إلـی حالـة الفنـاء التـامث عنه الإمام الحسینّوالاستغراق الذي یتحد

ّدة الفاضلة، بحیث فنیت في ذات االله تعالی ومحبّالذي بلغته السی ته، ومن الطبیعـي ّٰ
د، ولیس لکـل فـرد أن یـصل إلیـه،  أحّی لکلّ الوصول إلی مرحلة الفناء لا تتسنّأن
ة من الخلق، وھم الذین بلغوا أعلی مراتب الیقین، فـإذا ّما یکون ذلك لفئة خاصّوإن

 فلا، ومـن  وإلاّ،بلغ الإنسان أعلی مراتب الیقین، أمکنه عندھا أن یعیش حالة الفناء
ّا أنّالواضح جد النـاس،  مـن ّ للأوحدي الوصول إلی أعلی مراتب الیقین لا یکون إلاًّ

ّٰوھم الذین یریھم االله سبحانه ملکوت سماوته، وھو الذي أشار إلیه تعالی فـي شـأن 
 .خلیله إبراھیم
وري ُه قـد أَکِ ممتلّ حالة الاستغراق تؤول في نھایة المطاف إلی أنّل أنّوالمتحص

ّٰملکوت السماوات، وھذا یکشف وجود مکانة عالیة في الارتبـاط والعلاقـة مـع االله 
 .تعالی

یستشکل في القبول بھذه الروایة، ویطالب برفع الید عنھا، لاشتمالھا علی ما وقد 
ّٰل االله ّتحـریم لمـا حلـ هّالالتزام به، وھو ما جاء في ذیلھا، فلو لم یقـل أنـ لا یمکن

 .ه دعوة للرھبانیة، کما لا یخفیّسبحانه، وھو الزواج، لکفی أن یقال بأن

ن ّ، لا یتـضمر الـصادر مـن الإمـام التعبیـّوھذا الإشکال غیر وارد، ضرورة أن

                                                             
 .١٠٢:  إسعاف الراغبین بھامش نور الأبصار )١(
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ّتحریما لحلال أحل ّه االله تعالی، ولا یکشف عن دعوة للرھبانیة حتً ی یقال بما قیـل، ّٰ
مـور ُة الأّ وأن یکون بین الزوجین کفـاءة فـي کافـّه لابدّ بصدد بیان أنما الإمامّوإن

 وأن ّ بل لابدوالمجالات، فلا تنحصر الکفاءة بینھما في الناحیة المادیة والاجتماعیة،
ّ أیضا من الناحیة الفکریة، وکأنآیتکاف قة ّھا، ومتعلّ من کانت مشتغلة بربّ بأنرّه یقرً

ّبه، فلا ترى شیئا سواه، تحتاج إلی زوج یکون عونا لھا علی ما ھي فیه، لا أن تتزو ً ج ً
ّرجلا یشغلھا عم ا جـاء فـي شـأن أمیـر المـؤمنین ّقـت بـه، وھـذا قریـب ممـّا تعلً

، ء کـف، ما کـان للزھـراءه لو لم یخلق أمیر المؤمنینّ، فقد ورد أنوالزھراء
مـا مـن ّیة، والاجتماعیة، وإنّ الحدیث لیس من حیث الکفاءة المادّومن الطبیعي أن

 .حیث الکفاءة المعنویة والفکریة

والحاصل، لیس في الروایة المذکورة ما یشیر من قریب أو بعیـد لمنـع التـزویج، 
 . رّعوة للرھبانیة کما تصووتحریمه، أو الد

م الحـرام، ّ یوم العاشر من شـھر محـر ما ورد علی لسان الإمام الحسین:ومنھا
  :عند خروجه لملاقاة الأعداء، وھو قوله

ــ« ــي قلب  بحزنــك يلا تحرق
ــــــــــــــــــــــسرة  ًح

 يوح في جثمـانري الّما دام من 
 فإذا قتلت فأنت أولـی بالـذي 

 
 )١(»ِتأتي به یا خیـرة النـسوان 

، یـشیر إلـی صـفوة النـساء، )یا خیرة النسوان(:  التعبیر الوارد علی لسانهّفإن 
 یجعلھـا فـي ، فھـو، ومـریم العـذراء، والحوراء زینبدتي الزھراءّکسی

 . قریبة منھمارھّ بما یصیاھم، ویصفھّمصاف

ھـا تمتـاز عـن بقیـة أبنـاء ّ، علی أساس أنعلاقتھا مع الإمام الحسین: ومنھـا
ّ فضلا عن خاصی بشيء،الإمام ة ّتھا عن بقیة أخواتھا، ویظھر ذلك من خلال عـدً

                                                             
 .٧٩: ٣: ّ ینابیع المودة.٢٥٨: ٣:  مناقب آل أبي طالب )١(
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 :موارد، نشیر إلی اثنین منھا
اھا لیلة العاشر، فقد ذکر أرباب السیر والمقاتـل ّ إیوداع الإمام الحسین: الأول

 في طلبھـا، حتـی وجـدھا، ھا لم تکن لیلة العاشر في خیمتھا، وقد أخذ الإمامّأن
ھا قد خرجت من خیمتھا، ولم تقـدر ّ علی رأسھا، ذلك أنوجلس إلیھا وصار یمسح

ن علاقـة م  ذلك یعود لما کانت تربطھا بهّ أنّ، ومن الطبیعيعلی وداع المولی
 .ة، فلم تکن لتستطیع وداعه، ومفارقتهّخاص

ّه في یوم الحادي عشر لما مر بقافلة الـسبایا ّذکر أرباب السیر والمقاتل، أن: الثاني ُ
 فیمن ألقی بنفسه علی الأجساد الطاھرة، وقد ألقـت بنفـسھا کانتعلی القتلی، 

، وقد جاء القوم یریـدون أن یرفعوھـا عنـه، فلـم تقـم، فـصاروا علی جسد أبیھا
 المـستفاد مـن ھـذا ّي، فقد آلمتني السیاط، فإنّأبه ارفع یدك عن: یضربونھا، فقالت

حتـضنھا إلـی صـدره، ومـن ً کان شابکا علیھا بکلتا یدیه، وقد أ المولیّالخبر أن
 یکـشف ؛ھا إلیه في تلك الحالـةّ إلیھا، وضمة منهّ ھذه العنایة الخاصّالواضح أن

 لھـذه البنـت ّ ذلك لم یکن لـولا أنّة منه لھا، ولا ریب أنّعن مزید علقة وخصوصی
ّفضلا خاص ّا، فإنً ً ما کان لیعطي أحدا امتیازا وتفضیلا لـو لـم یکـن ذلـك  الإمامً ً ً

ًلا وجدیرا بذلك الفضلھّالأحد مؤ  . کما لا یخفی،ً
 یستکشف منـه ل في الرابط والعلاقة التي بینھا وبین الإمامّ التأمّوالحاصل، إن

 .فضلھا، وعظیم منزلتھا

 :؟کثرة زیجاتھا، ومن ھو زوجھا

ت ّھا اختصّدة الجلیلة، أنّة وواضحة في سیرة ھذه السیّمن الأشیاء التي تظھر جلی
د الأزواج، وقـد ذکـرت قـوائم فـي تعـداد ّة بتھمة تعـدّسرة العلویُمن دون أفراد الأ

خـرى لابـن سـعد فـي ُأزواجھا، فھناك قائمة لأبي الفرج الأصفھاني، وھناك قائمة أ
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بعة فلسبط ابـن الجـوزي، راا القائمة الّ ابن خلکان له قائمة ثالثة، وأمّطبقاته، کما أن
 .خرىُوقد یجد القارئ في التاریخ قوائم أ

دة، فقـد ذکـر أبـو الفـرج ّ قائمة من تلك القوائم أسـماء متعـدّنت کلّد تضموق
ّلھم عبد االله بن الحسن بن عليّة أزواج، أوّجت من عدّھا تزوّالأصفھاني أن  وھو ابن ،ّٰ

ّٰھا، ومصعب بن الزبیر، وعبد االله بن عثمان الحزامي، وزید بن عمرو بن عثمـان، ّعم
ا، وإبراھیم بن عبد الرحمن بـن عـوف، ولـم والأصبغ بن عبد العزیز، ولم یدخل بھ

 .)١(یدخل بھا

وقد اختلفت قائمة أبي الفرج التي ذکرناھا عن قائمة ابن سعد، وکذا عن قائمـة 
ّکان، وأیضا عن قائمة سبط ابن الجوزي، إذ أنّابن خل  النسبة بین القوائم وبینھا ھي ً

ثـة الباقیـة بینھـا  نفـس القـوائم الثلاّنسبة العموم والخصوص مـن وجـه، علـی أن
ّخرى تقریبا فـي أنُق القوائم الأّ تتف،فقة في ما بینھا، نعمّاختلاف، فلیست مت ھـا قـد ً

 .ة من الرجالّعرفت ست

 ّھـا تنتھـي إلـی رواة زبیـریین، فـإنّل ما یلحظه الناظر في تلك القوائم، أنّوإن أو
ف ّیوجـب التوقـه مصعب الزبیـري، وھـذا ّار، یرویھا عن عمّراویھا ھو الزبیر بن بک

 قـراءة تـأریخ آل ّطھا عن القبـول، فـإناسقإًفیھا، لو لم یکن موجبا لرفع الید عنھا و
، تکـشف عـن عـدم قابلیـة الرکـون لمثـل ھـذه ّالزبیر، وعلاقتھم بالبیـت العلـوي

ّالإخبارات، مضافا إلی سیرتھم فـي الکتـب الرجالیـة، فـإن  أھـل الرجـال یـذکرون ً
 .ةّ، والعائلة العلوی عن أمیر المؤمنینضعفھما، وکذبھما وانحرافھما

ّ المنقول تاریخیا أنّمع أن  قد رفض تزویجھا من مصعب  الإمام زین العابدینً
 منـذ دخلـت إلـی  لم تغادر دار الإمام زین العابدینھاّبن الزبیر، والمعروف أن

                                                             
 .١٥٨: ١٦:  الأغاني )١(
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ّسة، مضافا إلی أنّرة بعد واقعة کربلاء المقدّأرض المدینة المنو مـن أحـد جھـا ّ تزوً
 . کما لا یخفیأفراد الشجرة الملعونة یتنافی وسیرة أھل البیت

  الإمـام زیـن العابـدینا فیھّة، اضطرّ تزویجھا منه کان بصورة قھریّوالتبریر بأن
ّٰ عبد االله بن الزبیر أحکم سیطرته علی خـصوص العـراق، ّإلی ذلك، لا وجه له، فإن

 علی القیام بتزویجـه بکریمـة مامی یجبر الإّولم تکن له سیطرة علی الحجاز، حت
 .ةّة بصورة قھریّھاشمی

نا لن نخرج بـأکثر ممـا ّولو استطردنا في تعداد بقیة من جاء في تلك القوائم، فإن
، ومحاولـة ّون، ودواعي النسبة التقلیل مـن شـأن البیـت العلـويّذکرنا، فالرواة زبیری

 .ًإعطاء آل الزبیر ومن انتسب إلیھم شأنا ومکانة ورفعة

ًسما لم یذکر فیھا، وھو زواجھا من القاسـم إوقد یضاف لأسماء القوائم المذکورة 
ك بروایـة زواج ّ موجب ھـذا یعـود للتمـسّ، والظاھر أنبن الإمام الحسن السبط

ًه لا یوجد في روایة الزواج ذکـرا لھـا مـن ّ أن بأرض کربلاء، إلاّالقاسم بن الحسن
 ّون البنت المعقـود علیھـا، بـل إنّالروایة، لا یسم الذاکرین لتلك ّقریب أو بعید، فإن

 ھذا مـا یتـداول ،اة له، ولیس سکینة، نعمّ عقد له علی ابنته المسمهّالوارد فیھا أن
 .ّٰفي الأشعار علی ألسنة الخطباء، زاد االله في توفیقھم

ّ الثابت عندنا تاریخیا أن،نعم ّٰھـا عبـد االله بـن الحـسن ّوجت من ابن عمّھا قد تزً
ه رملة فھو الأخ الشقیق للقاسـم مُّ، وقد استشھد عنھا یوم واقعة کربلاء، وأالسبط

 علی ذلك في کلام أبي الفرج الأصفھاني، والعمدة في مـا ّ، وقد نصبن الحسن
مناء من أمثال أبي الحـسن العمـري فـي ُخین الأّشیر إلیه في کلمات المؤرُذکرنا ما أ

 .)١()ینّیالمجدي في أنساب الطالب(کتاب 

                                                             
 .ّ في باب أولاد الحسن بن علي١٩:  المجدي في أنساب الطالبیـین )١(
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د الأمین فـي أعیـان ّ، والسیعلام الھدىأعلام الورى بإ( في  وشیخنا الطبرسي
  )٢(.)منتھی الآمال(ي في ّ، والشیخ القم)١(الشیعة

 :ھا مع الشعراء، واستماعھا الغناءؤلقا

ھھا أبو الفـرج الأصـفھاني إلـی مولاتنـا الطـاھرة ّوھذه ھي التھمة الثانیة التي وج
، حیث ذکر اجتماع الشعراء في بیتھا للضیافة،  الحسیندة سکینة بنت الإمامّالسی

 ونـصیب، ،ر والأحـوص، وجمیـلّھم قد حضروا عندھا، جریر والفـرزدق، وکثیـّوأن
ھـا جلـست تـراھم ولا یرونھـا، وأخرجـت ّواختصموا في المفاضلة فیما بینھم، وأن

م،  واحـد مـنھّوصیفة لھا روت الأشعار فکانت الوصیفة تلقي علی سکینة شعر کـل
 .)٣(وترجع إلیھم بما تعیبه سیدتھا

 ّ أبا الفرج مروانـيّویکفي لمعرفة مقدار ما في ھذا الخبر من الکذب أن تعرف أن
 ّ، لأنث فـي شـأن آل الرسـولّر من مثله أن یحدّالھوى والانتماء، فکیف یتصو

  آل البیـتّ یجتمع أمران متنافران في مکان، فـلا یجتمـع حـبمن الطبیعي ألاّ
ّمضافا إلی أن. ، وآل مروان المصطفیھمّوجد  ھذه الأخبـار ضـعاف الأسـناد، ً

 .ویمکن للقارئ العزیز متابعة أحوالھم في کتب الرجال

نا ورفعنا الید عن الوضع والضعف السندي الموجود في مثل ھذه ّا لو تنزلّعلی أنن
لقبـول بمثـل مور تمنع من اُد بھا أبو الفرج صحائف کتابه، یکفینا أّالأکاذیب التي سو

 :ھذا الخبر
نت الـشریعة ّن الاستماع إلـی الغنـاء، وقـد تـضمّ ھذه النصوص تتضمّ إن:منھا

                                                             
ٰ إعلام الوری بأعلام الھدی  )١(  .٣٤٣ : ٥: ة أعیان الشیع.٤١٨ :١: ٰ
 .٦٨٣: ١:  منتھی الآمال )٢(
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، ّر بسلیلة البیت العلويّ علی حرمته، وحرمة الاستماع إلیه، فکیف یتصوّاء النصّالغر
 .ة أن تکون مستمعة له، أو متعاطیة معهّة الفاطمیّدیة، والعفّوربیبة الطھارة المحم

 الـشریعة ّاشتمال النصوص علـی النظـر إلـی الرجـال الأجانـب، مـع أن :ومنھا
ّمت ذلك ومنعت عنـه منعـا شـدیدا، وکلّسة، قد حرّالمقد ً ھـا مُّنـا یـستمع لکلمـة أً

َّخیر للمرأة ألا«: الزھراء َ َِ ِْ ٌَ ْ ْ ً ترى رجلاَ ُ َ ٌ و لا یراھا رجل،ََ َ َُ َ َ َ ر ببنـت ّ، فکیـف یتـصو)١( »  َ
 ھـذا مـن العجـاب الـذي لا ّللرجال، ومشرفة علیھم، إن أن تکون ناظرة الزھراء

 .یقبله أحد عرف أھل ھذا البیت
ف دواعـي وجـود ھـذه ّوعندما نعود لقراءة الأحداث التاریخیة، یمکننا أن نتعـر

 ذلـك یعـود إلـی صـراع سیاسـي ّالأراجیف والأکاذیب في کلمات أبي الفرج، فإن
 تقلیـل ة ولـذا عمـدوا إلـی محاولـ،محتدم بین البیت الزبیري وبین آل الرسول

ون بھا، ومـا یملکونـه ّة التي یتحلّ الھالة القدسیّشأنھم عند الناس من خلال إبراز أن
فجـاءت ھـذه الـدعاوى . عی، بل ھـم دون ذلـكّ، لیست کما یدةّمن صفات جم

ھا تنادم الشعراء، وتستمع إلی الغناء، ّوالأکاذیب، فنسبت جلیلة من جلیلاتھم إلی أن
 .ابه ذلكوما ش

ما ھي سکینة بنـت مـصعب ّثت کتب التاریخ عنھا إنّ سکینة التي حدّولعمري أن
 .الزبیریة، والشواھد التاریخیة علی ذلك کثیرة، لیس ھذا أوان ذکرھا

                                                             
. ١٢٠: ٣: مناقـب آل أبـي طالـب. ٧٩٣، الحـدیث ٢١٥: ٢:  نحوه في دعائم الإسلام )١(

 .٧، الحدیث ٨٥: ٤٣: بحارالأنوار
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 بین أفـراده، أزمـة التـراث ّسلامي الوسط الإمن الصراعات الفکریة التي یعیشھا

ر عنھا بالمعاصـرة، فتوجـد رؤیتـان متقابلتـان ّالزمني المعب رّومواکبة الحضارة والتطو
 :یعیش المسلم بینھما

 . الحفاظ علی التراث ومراعاته:ولیُالأ
 .ر ومسایرته، وقد عرفت تسمیتھا بالمعاصرةّ مواکبة الحضارة والتطو:الثانیة

ي الإنسان عن التراث، وقـد کـان منـشأھا دعـوى ّ علی تخلرؤیة الثانیةوتقوم ال
ً ویکون مواکبا ،ّ المطلوب من الإنسان أن یعیش لیومه وحاضره الحیاتيّأصحابھا بأن

فات الصادرة عنه ّر، بحیث تکون جمیع الأعمال والتصرّم وتطوّلما یکون فیه من تقد
 .منسجمة مع ما یعیش

ه یعـیش مـن ّمم، فإنـُ للأّریخيأ إلی التکوین الت،ولیُواستند أصحاب الرؤیة الأ
مـة ُ أّز کـلّر في حصول الذات وصیاغتھا ویوجب تمیّخلال تراکم التراث، وھذا یؤث

 . بحضارتھاخرىأُعن 
ي عـن ّي عـن التـراث یـساوق التخلـّ التخلـّر أصحاب ھذه الرؤیة أنّمن ھنا قر

 . کما عرفت،مةُ لحضارة الأقیقين الحّھا المکوّالذات، لأن
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 :حقیقة الرؤیتین
م یمکننا تعریف الرؤیتین التي یعیش المسلم أزمة بینھما کمـا ّومن خلال ما تقد

 : یقال
ي عـن التـراث، ّرة، وھي تعنـي التخلـام والحضّ المعاصرة ومواکبة التقد:ولیُالأ

 .ي عن الذاتّوھذا یوجب التخل
، وھـذا یـستلزم إیقـاف ي عـن المعاصـرةّ المحافظة علی التراث والتخل:الثانیة

 .ةمُّعجلة الزمن وتعطیل الحرکة في حیاة الأ
ومن الضروري في حـال تقریـر المـصیر مـن اختیـار المجتمـع إحـدى ھـاتین 

ًا أن یکون الإنسان تراثیا أو یکون معاصراّالرؤیتین، فإم ً. 
ّوقد وجد الفریقان في الوسط الإسلامي، حیث أصر جماعة علی المحافظة علی 

ر ومعطیاته ّریخھا، ورفضت التطوأن خلال الجمود، فحافظت علی تراثھا وتالتراث م
ر علـی ّخرى المعاصـرة والتطـوُ منھا للإنسان المعاصر، واختارت جماعة أّالتي لابد

 .الماضي والتراث والذات

 :رؤیة ثالثة
ّولما کان العمل وفق الرؤیة الثانیة صعبا، لأن ي عـن الـذات کمـا ّه یلزم منه التخلـً

ُف وفقا للرؤیة الأّ الجمود والتوقّت، کما أنسمع ولـی لا ینـسجم والحیـاة العـصریة ً
نھمـا، بیالیوم، ظھرت رؤیة ثالثة حاولت التوفیق بین الـرؤیتین الـسابقتین، والتلفیـق 

ًھا تظھر من خلال الکلمة المشھور علی الألـسنة غالبـا، وقیـل بنـسبتھا لأحـد ّولعل
 في النظام والنظافة والالتزام بالمواعید، ّسلوك الغربيالدعاة عندما زار باریس، ورأى ال

واحترام القانون وغیرھا من السلوکیات الحضاریة في تلك المجتمعات، ممـا یفتقـد 
 .سلام، وھناك المسلمونھاھنا الإ: في المجتمعات الشرقیة، قال
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ربیـة ر إمکانیة التلفیق بین الأمرین، فتؤخذ السلوکیات الحضاریة الغّوھو بھذا یقر
ف بین الرؤیـة المعاصـرة ورؤیـة المحافظـة ّ إلیھا الشھادتان، فیؤلّدون حرج، وتضم

 .علی التراث
سلامیة في مجتمع ما، یعني  وجود السلوکیات المخالفة للتعالیم الإّولا یخفی أن

 وجود بعض المظاھر الموافقة للإسلام في مجتمـع ّسلام فیه، کما أنعدم وجود الإ
سلام فـي الغـرب نتیجـة وجـود م وجود الإّه، فمن الخطأ توھآخر، تعني وجوده فی

خـرى، فـلا الغـرب ُ ونفیه عن الشرق نتیجـة وجـود سـلوکیات أ،بعض السلوکیات
 .سلامإًسلاما ولا الشرق یعیش بدون إیملك 

 :التلفیقیة  الرؤیة
 حال، تقوم ھذه الرؤیة کما سمعت علی أخـذ الـشکل والـصیغة مـن ّوعلی أي

 الثابـت ّلأن. محتوى والمضمون فیؤخذ من الحضارة الغربیة المعاصرةا الّالتراث، أم
لات کثیرة ّض لتحوّھا تتعرّا المحتویات فإنّفي الحضارات ھو الأشکال والقوالب، وأم

 .ل من وقت لآخرّات مختلفة، وتتبدّوھز
 :ولھذه الرؤیة التلفیقیة تصویران مختلفان

ل بھـا القـضایا ّکـر الإسـلامي، وتحلـ أن تؤخذ العقلانیة الموروثة من الف:الأول
 .حقوق الإنسان، والتسامح، والعنف، والمساواة: الحضاریة المعاصرة، مثل

وذلك بأن یؤخذ المضمون والمحتوى من التـراث :  عکس التصویر الأول:الثاني
ل بالعقلیـة ّالإعراض عن الدنیا، والزھد، والـذکر، والتقـوى، والآخـرة، وتحلـ: مثل

 .ً مثلاّة من خلال المنطق النفعيالحضاریة الغربی

 :قراءة في الرؤیة التلفیقیة
ًوقبل عرض قراءة في ھذه الرؤیة قبولا وعـدما  مـن الإشـارة لحقیقتـین لا ّ، لابـدً
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 :مجال لإنکارھما، أو التشکیك فیھما
 الحالة التي علیھا المسلمون الیوم من عدم مواکبة للواقع العالمي مـن ّ إن:ولیُالأ
 في المجالات المختلفة، کالمجال العلمي، والاقتصادي، والـسیاسي، ّقير والرّالتطو

 :تعود لأسباب عدیدة
مویـة، أم ُ الواقع الذي کانت علیه الخلافة الإسلامیة، سواء أیـام الدولـة الأ:منھا

الدولة العباسیة، وکذا أیام الدولة العثمانیة، من حـالات البـذخ، والتـرف، والظلـم، 
الأثـر ام في تلك الفترات، فقد کان لھا أبرز ّـیز الذي مارسه الحکوسوء التوزیع والتمی

في ما یعیشه المسلمون الیوم، حیث لم یعتن خلال تلك الفترات بالأبعاد التنمویـة، 
 . ُّما کان جل الاھتمام علی مثل ھذه المظاھر، والصورّوإن

سلامي، وھي مویة في الوسط الإ العقیدة الخاطئة التي أوجدتھا السلطة الأ:ومنھـا
 ما یقع علیھم وما یـصدر مـنھم، ّ کلّعقیدة الجبر، بحیث جعلت الناس یعتقدون أن

ی ّفھم مجبورون علیه، ولیس للإنسان أیة إرادة في اختیار ما یشاء، بل ھو مجبور حتـ
 شيء یوجد ّن من تغیـیر أيّه لن یتمکّنسان أنفیقتنع الإ. في الأفعال التي تصدر عنه

ّخارجا، لأن تغیـیر، بل ھو مجبور علیه، فلماذا یعمـد للتغیــیر الس لدیه خیار في ه لیً
 .ًإذا، والحال ھذه

 لقد عجزت الحضارة الغربیة عن تحقیق ما یحتاجه الإنسان، من السعادة :الثانیة
 بملاحظـة مـا تـذکره التقـاریر العلمیـة، سـواء فـي یّوالرخاء والأمن، وھـذا ینجلـ

ات النفسیة، أم بملاحظة مقدار ّلمراجعین للمصحیة، بلحاظ کثرة اّالمجالات الصح
 .ذلك ما یوجد فیھا من فقر، وعملیات قتل وسطو ونھب، وغیر

ًکان في السابق، فھو موجود الیوم أیضا، مـن دون فـرق بینھمـا،  وھذا العجز کما
 .کما لا یخفی
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 :خیارات ثلاثة
إلـی قـراءة لا مجال للتشکیك فیھما، نعمـد اللتین بعد عرض ھاتین الحقیقتین 

 نـذکر محـتملات ثلاثـة فـي کیفیـة ،ھذه الرؤیة المذکورة بصورة موضوعیة، وعلیـه
مواجھة الإنسان المسلم للأزمة المذکورة، من الدعوة للحفاظ علی التراث، أو العمد 

 :للتجدید، أو القیام بعملیة التلفیق بین الرؤیتین
للحضارة الغربیـة دونمـا قیـد أو  الالتـزام بالتبعیة المطلقة والتقلید :لّالأوالخیار 

 أبعادھا، فیختار الإنسان ّشرط، من خلال الإرتماء في أحضان الحضارة الغربیة بکل
 : التغریب في جمیع المجالاتّحل

 جھـد ّه لا یستدعي أيّ قد تکون موجبة لانتخابه واختیاره، لأنّوسھولة ھذا الحل
 یتبناھـادات والـرؤى الفکریـة التـي ر المعتقّبه أن تتغیّ أقصی ما یتطلّأو عمل، بل أن

یه عن ّ الثاني، بعد تخلّخرى، ویقوم بالالتـزام بالمتبنیأُ الإنسان من صورة إلی صورة
 .ی الأولّالمتبن

ه ّ المشکلة تکمن في افتقار ھذا الخیار إلی عنصر الحکمـة والمعرفـة، فإنـّ أنإلاّ
یـوم للتبعیـة والتقلیـد  الحـضارة الغربیـة لیـست النمـوذج الـصالح الّینقصھما، لأن
 ھذه الحـضارة قـد ّ أناذ لأبصار ناظریه، إلاّّھا وإن کانت ذات بریق أخّوالمحاکاة، فإن

ّفقدت کثیرا من بریقھا وتأل  ّعلـی أن. حباطـات الکثیـرة التـي أصـابتھاقھا نتیجـة الإً
ملاحظة ھذه النتائج، والقیام بدراسة موضوعیة للقیم الموجودة في التراث الإسلامي 

 . ّمانعة من اختیار ھذا الحل
اب ّلتـزم بذلك غیر واحـد مـن الکتـا التلفیقي، کما ّ القبول بالحل:الثانيالخیار 

 :المعاصرین، وھو یقوم علی التفصیل بین الشکل والمضمون، فھنا عنصران
 .الصیغة والشکل، وھذا یؤخذ من التراث -١
 .المضمون والمحتوى، ویأخذ من الحضارة الغربیة -٢
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ع فـي عملیـة التفکیـر ھـو المـنھج العقلـي ّلیه، سوف یکـون المـنھج المتبـوع
 . القیم وأضدادھا سوف تؤخذ من الحضارة الغربیةّ أنالإسلامي، إلاّ

 :ضح ذلك بعرض بعض الأمثلة والنماذجّویت
 الأمر بالمعروف والنھي عن ، أن یؤخذ من الشریعة الإسلامیة، وھي التراث:منھـا

المفـاھیم التـي :  التسامح في ذلك، ویؤخذ من الحضارة الغربیـةد أوّالمنکر، والتشد
ر عنھـا بالمـضامین، فیؤخـذ منھـا ّتدخل في ھذه القوالـب والأشـکال، والتـي عبـ

ل المعروف الذي کان فـي عـصر التـشریع إلـی منکـر ّما تحوّالمعروف والمنکر، فرب
 المرأة کان فـي ل المنکر في عصر التشریع إلی معروف الیوم، فحجابّالیوم، أو تحو

ل عنـصر إعاقـة لھـا عـن قیامھـا ّه أصبح الیوم یمثّ أنًل معروفا، إلاّّعصر التشریع یمث
 .بدورھا العملي، وھذا موجب لرفع الید عنه، وھکذا

 الـولاء والبـراء، ویؤخـذ  ـأعني الشریعة الإسلامیةـ  أن یؤخذ من التراث :ومنھا
 ّه والعدوتشخیص الصدیق الذي یتولاّیة ّمن الحضارة مفھومیھما، فیترك للمسلم حر

 .دتھا الشریعةّفق المقاییس التي حدوأ منه حسب ظروف عصره وزمانه لا ّالذي یتبر
 أن یؤخذ من الشریعة عنوان التقوى والانضباط، والحظر، ویرجـع للعـصر :ومنھا

 . الراھن في تحدید ما ھو المحظور الذي یلزم ترکه واجتنابه والامتناع عنه
 تحدید الجریمة ّ أنأن یلتـزم بأخذ العقوبة علی الجریمة من الشریعة، إلاّ :ومنھا

 .ذ علی المجرم یترکان للعصرّالتي یقع العقاب علیھا، وتحدید العقوبة التي تنف

 : مناقشة الخیار الثاني
نھا ھـذا الخیـار لا ّك بالصیغ والأشکال الشرعیة التـي تـضمّ التمسّولا یخفی أن

 :ینیخلو عن أحد محتمل
 أن تکون الغایة منه تخفیـف وطـأة الفتـرة الانتقالیـة مـن الـشریعة إلـی :الأول
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ًوعلیه لـن یکـون ھـذا العمـل علاجـا للأزمـة .  ذلك بصورة تدریجیةّالعلمانیة لیتم
ًولی، عمدة ما کان حذرا من عدم قبول المجتمـع ُوالمشکلة، بل ھو إیمان بالرؤیة الأ

 عن تراثه، یعمد إلی التـدریج فـي العمـل، وھـذا یهّي عن ذاته بتخلّسلامي التخلالإ
 .جتماعیة للمرحلة ھذا نوع من العلاج للأزمات النفسیة والإّیعني أن

لتــزام ً أن یکون ناشئا من الإیمان بالحدود والأحکام الإلھیـة وضـرورة الإ:الثاني
 .بالشریعة

 عودة مـن لاّه لو کان المقصود به ھو الاحتمال الأول، فھو لیس إّومن الواضح، أن
ي عن التراث، والعمل وفق المعاصـرة، وقـد عرفـت ّجدید للخیار الأول، وھو التخل

 .عدم تمامیة ھذا الخیار
ٌ الإسـلام کـل لا ّا لو کان المقصود منه ھـو الاحتمـال الثـاني، فـالمفروض أنّأم
 :أ، وقد أکملت الشریعة بتشخیص الصیغ والمضامین والأشـکال، قـال تعـالیّیتجز

ْالیْــو﴿ َم أکملــت لکَــم دیــنکم و أتممــت علــیکم نعمتــيَ ْ َ َْ ْ َ ْ ْ َِ ُ ُ ُ ْْ َ ُْ ْ َ َ َُ َ و رضــیت لکَــم الإســلام  َ ُْ ِ ْ ُ ُ َ َ
ّ، ولم یترك االله سبحانه وتعالی لعباده خیار التبعیض والتجزئة، قال عـز)١(ً﴾دینا  مـن ّٰ

ِقل إن الأمر کله الله﴿ :قائل ّٰ ِ ُ َّْ ُ َُ ْ َ ْ َّ  تعـالی، دون ّٰ مـن التـسلیم المطلـق اللهّ، وعلیه لابد)٢(﴾ِ
ِإن الــدین عنــد االله ﴿ :لقولــه تعــالی. حاجــة للتلفیــق بــین أمــرین کمــا لا یخفــی ّٰ َ ْ ِ َ ِّ َّ ِ

ُالإسلام ْ ِ ُو من یبتغ غیر الإسلام دینا فلن یقبل منه﴿، و)٣(﴾ْ ْ َ َِ َ ُ ْ ْ َْ َ َْ َْ ً ِْ ْ َِ َ ِ َ﴾)٤(. 
 الالتـزام بأخذ الشکل والمضمون من الشریعة، والعمل علی وفق :الخیار الثالث

نه التراث، ونقصد بذلك الاستناد إلی ھدي الوحي لمن یـؤمن بـه، ویعتمـد ّ تضمما
                                                             

 .٣): ٥(المائده  )١(
 .١٥٤): ٣(عمران  آل )٢(
 .١٩): ٣(عمران  آل )٣(
 .٨٥): ٣(عمران  آل )٤(
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علیه في معرفة المفاھیم الموجودة في الشریعة، والإحاطـة بھـا، دون الاسـتناد فـي 
 .ذلك لما یطرحھا أصحاب المعاصرة من مفاھیم غائمة غیر واضحة

ل وراثـة ثقافیـة ّشـکر ھدي الوحي فـي أعمـاق التـاریخ وّه متی تجذّومن المعلوم أن
 .ل ذلك إلی مناعة وقوة وفاعلیة وتأثیر في حیاة الناسّحضاریة في تاریخ المسلم، تحو

ًویجب أن یکون الالتزام بالشریعة التـزاما کاملا لا تبعیض فیه، فیؤخذ من الوحي  ً
ّٰالمضامین، کالتوحید والبراءة من الطاغوت والالتزام بالعبودیـة والتـسلیم المطلـق الله 

ّٰل علـی االله ّر من سلطان الدنیا والزھد وکرامـة الإنـسان والثقـة والتوکـّلی، والتحرتعا
والایمان بالقضاء والقدر، والقیم وأضدادھا والمعروف والمنکر والحلال والحرام، وما 
یجب وما لا یجب، کما نأخذ منھا الصیغ والأشکال، مثل الأمـر بـالمعروف والنھـي 

 .عن المنکر، وما شابه ذلك

 :ء رفض التراث والدعوة للمعاصرةیمناش
وعند محاولة تحلیل الأسـباب والـدوافع التـي أوجبـت حـصول ھـذه الـشبھة 

ًرا الـدعوة لتـرك التـراث، ّالموجودة في الوسط الإسلامي بحیث صـرنا نـسمع مکـر
ومحاولة التجدید، وأخذ ھذا الأمر أسالیب مختلفة، نجد ذلك ینحصر فـي نقطتـین 

 :تینّأساسی

 :سلامیة بصورة خاطئةرض المفاھیم الإع: ولیُالأ
 المشکلة الأساسیة تکمن في ما یمارسه بعض الباحثین والکتاب مـن سـوء ّفإن

ب ذلـك ّسلامیة في الشکل والمضمون، ولنقـرتوجیه فکري لطائفة من المفاھیم الإ
ه کـان ّر ھـؤلاء بأنـّسـلامیة، ویقـربمثال وھو الزھد الذي ھو من صلب المفاھیم الإ

ه لم یعد کـذلك الیـوم وخـلال ھـذه الفتـرة، ّي فترة زمنیة من التاریخ، لکنًصالحا ف
م العلمي والتقنـي والاقتـصادي، ّف المسلمین عن التقدّي إلی تخلّك به یؤدّوالتمس
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ة لھـا کالإقبـال علـی ّخرى مضادُفیلزم تبدیل ھذه القیمة الحضاریة بقیمة حضاریة أ
 .العمل، وما شابه ذلكالدنیا، والتخطیط والإعمار لھا، والکدح و

سـلامي، وقد نشأت ھذه الإثـارات مـن الخطـأ فـي فھـم المفھـوم الثقـافي الإ
ه لـیس ّوتوجیھه، فالزھد لا یتعارض مع البناء وإعمار الدنیا، والکـدح والعمـل، لأنـ

ر من سلطان الدنیا وعـدم ّمعناه أن یعتزل الإنسان الدنیا ویھجرھا، بل معناه ھو التحر
ً والفرق بین المعنیـین واضح، وعلیه، یمکن أن یکون الإنسان زاھدا، الإنشداد إلیھا،

ًوفي نفس الوقت یکون مشتغلا بإعمار الدنیا وبنائھا، ویکون کادحا وعاملا، وھکذا ًً . 

 :عدم قدرة التشریعات الاسلامیة علی تلبیة الحاجات البشریة: الثانیة
ر أن تکـون ّه کیف یتـصوّعي، فإنم الصناّر العلمي والتکنولوجي، والتقدّ بعد التطو

النصوص والتشریعات الصادرة قبل مئات السنین قادرة علی تلبیة احتیاجات الإنسان 
ه کیف یکافئ المحدود وھو ھذه النصوص ّر عنه بأنّدة والدائمة؟ وھذا ما یعبّالمتجد

 .ر الحیاتي للعنصر البشريّد والتطوّوالتشریعات اللامحدود وھو حالة التجد
فق المستشکل وعدم سـعة ُ منشأ الإشکال المذکور یعود إلی ضیق أّخفی أنولا ی

ھا عنصر جامد ّل أنّمورھا وشؤونھا، بحیث تخیُلاعه بالشریعة السمحاء وإحاطته بأّاط
وقـد غفـل . مور، ولیس له من طریـق لبیـان ذلـكُات الأّلا یمکنه أن یعالج مستجد

 أساسـیة دل قواعـّة تمثّ من الأدلن التشریع الإسلامي علی مجموعةّھؤلاء عن تضم
دة، التـي تـدخل تحـت ّ الحـالات المتجـدّي کـلّد مع المکان والزمان، لتغطـّتتمد

 :عمومھا، ولنشر لبعض تلك القواعد

 :قاعدة الوفاء بالعقود: أحدھا
ّ عقد والتزام حصل جدیـدا خـلال تجـدّة، تشمل کلّوھذه قاعدة عام د الزمـان ً

ّکن مشتملا ولا متـضمی ر المکان، ما دام لمّوتغی ّنا لأمـر محـرً م لا یرتـضیه الـشارع ً
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ن حیثیـات جدیـدة مختلفـة لـم تکـن ّھا تشمل العقود التي تتـضمّبل إن. سّالمقد
ً، لعدم تقید موضوعھا بمـا کـان موجـودا فـي تلـك ّموجودة في عصر صدور النص

 .  کما لا یخفی،الأزمنة

 :قاعدة لا ضرر: ثانیھا
 ّ جمیع الأبواب الفقھیة من دون اسـتثناء، مفادھـا أنة تجري فيّوھي قاعدة عام

ّن ضررا علی المکلّ حکم یتضمّس یرفع کلّالشارع المقد  ھـذا ّف، ومن الواضـح أنً
ّلیس منحصرا في زمان التشریع، بل ھو سار في کاف ة مجالات حیاة الإنـسان مـا دام ًٍ

المجعولة مـن قبـل  التکالیف ه مکان، وبالتالي قد ترفع بّعلی وجه الأرض، وفي أي
 .فّب ضرر فیھا علی المکلّس لترتّالشارع المقد

صول العملیة، والتي یرجع إلیھا في حال فقدان الدلیل لمعرفة ُالأ: ثالثھا
 :الوظیفة العملیة

ّصول أیضا، وعلی رأسھا البراءة، تمثُوھذه الأ ًل مصدرا خـصبا لمعرفـة الوظیفـة ً ً
فین في الوصـول ّس لتعین المکلّلشارع المقد علیھا، وقد جعلھا اّحال فقدان ما یدل

 ّدة بفتـرة زمنیـة، أو بمکـان واحـد، بـل إنّھا لیست محدّإلی ذلك، ومن الواضح أن
ر في عنصر الحیاة البشریة، سـواء بلحـاظ الزمـان أم المکـان، ّر المتصوّمقتضی التغی

 . وقت ومکانّیستوجب عمومیتھا وشمولیتھا لکل

 : التي یمکن الاستناد إلیھا والاستفادة منھاالعناوین الثانویة: رابعھا
وقد وضعت ضوابط في الشریعة توجب الرجوع في موارد إلی العناوین الثانویـة، 

ف حرکیـة یمکنـه ّل فسحة وسعة في دائرة العمل والامتثال، وتعطي للمکلّوھي تمث
کمـا . فی کما لا یخ،ر الظرف الحیاتي ببعدیه المکان والزمانّالاستفادة منھا حال تغی
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ه یرتفع نتیجة وجود ّلو کان ھناك حرج، أو ما شابه في امتثال شيء من التکالیف، فإن
 .ذلك، وھکذا

 :منطقة الفراغ التشریعي: خامسھا
ًف فیھا بتحویل ما لیس لازما إلـی لازم، ّوھي المنطقة التي یمکن للفقیه أن یتصر

لمـصلحة، ومـن مـوارد سواء في جانب الفعل أم في جانب الترك، وفق ما تقتضیه ا
 . ملاحظة البعد الزماني والبعد المکاني،اقتضاء المصلحة
ة ومواکبة ّ تام،ة حیثیاتھا ومبادئھا وتعالیمھاّ الشریعة الإسلامیة بکافّوالحاصل، إن

 ما یحتاج إلیه، ّ له کلّ زمان ومکان، ویمکنھا أن تلبيّ ما یحتاجه الإنسان في کلّلکل
 مـن دون فـرق بـین ،ة مجالاتـهّة شؤونه وفي کافـّة کافوجدیرة وقدیرة علی معالج

 . )١(مجال ومجال، ولا حاجة للبحث عن التجدید، ولا التلفیق، کما سمعت

                                                             
-١٤١:  أزمة المسلم المعاصر بـین التـراث والمعاصـرة،٣٩رسالة التقریب العدد مجلة ) ١(

 ).ّبتصرف(١٥٢
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ة مـن ّ ما یعتبر في النبـوّیعتبر فیه کلعظیم  ّ الإمامة منصب إلھيّیعتقد الشیعة أن

ًوما، یعتبر أن یکون الإمام معـصوما معصّشروط وصفات، فکما یعتبر أن یکون النبي ً 
ّأیضا، وکما یعتبر في النبي ً أن یکون عالما بالغیب، یعتبر ذلك في الإمام أیضاً ً. 

 مصدر علمه ھو الـوحي، لکـن ّ بالغیب، لأنّولم یقع الخلاف في علم النبي
ھم یعلمون الغیب، ّ، بذلك، فقال الشیعة بأنوقع الخلاف في علم الأئمة الأطھار

 .ّٰمھم االله تعالی إیاهّ شيء، علّحیطون بکلوم
 الأمـر اى ھذا القول إلی وجود خـلاف بیـنھم وبـین غیـرھم، حتـی حـدّوقد أد

 ومنشأ ذلك ھو عدم فھـم النظریـة .رھم، وینسب إلیھم ما لا یقولونهّبالبعض أن یکف
 .الشیعیة في ذلك

لین بثبـوت علـم  النـزاع الواقع بین القائّضح المسألة، یلزم تحریر محلّوحتی تت
 وھـو ، النظر في المقتضي للقول بثبـوت ذلـك لـهّ بالغیب وغیرھم، ثمالمعصوم

 بالغیب، وبعـدھا یلحـظ المـانع الدلیل المستند إلیه لإثبات القول بثبوت علمھم
ل دلیل الطرف الآخر المانع من ثبوت العلـم ّمن البناء علی القول بذلك، وھو ما یمث

 .بالغیب إلیه
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 : النـزاعّتحریر محل
 ھي المقارنة بین صفة العلم الإلھـي ، المشکلة الأساس التي تعترض البحثّلعل

وما یدور في فلکه، وبین مرتکزات الفکر العقدي للشیعة، ورأیھم فـي علـم الإمـام، 
 . ومقداره وسعته وشمولیته

 صفة العلم للذات الإلھیة لا یمکـن أن یـشارکه فیھـا أحـد، ولا ّومن المعلوم أن
 مـا ،نعم.  أن تساویھا، أو ترتقي إلیھا،صفة العلم في المعصوم مھما بلغ شأنھاتصل 

ومع البناء . ه حضوري، أو حصوليّ، وأنینبغي بیانه ھو تحدید نوع علم المعصوم
ّعلی کونه حضوریا، لابد  .ّ من تحدید الفرق بینه وبین العلم الإلھيً

 :أقسام العلم
 :ي طریقین لا ثالث لھما، وھماینحصر الحصول علی العلم والمعرفة ف

 وھو حضور المعلوم بنفسه لدى العالم به، فیحصل لـه :العلم الحـضوري: الأول
ر عنـه بـالعلم ّاني، ویعبّویعرف بالتعلیم الرب.  شيءّالعلم بالشيء من دون واسطة أي

ِفوجـدا عبـدا مـن ع﴿ :ي، والعلم الوراثي والإرثي، ویشیر إلیه قوله تعـالیّاللدن ِْ َ ًَ ْ َ ِبادنـا َ
ًآتیناه رحمة من عندنا و علمناه من لدَنا علما ًْ ِ ِ ِ ِ َِّ ُ َ ْ َ َْ َ ْ ُْ ْ َ َُّ ْ﴾)١(. 

. ة واحدة، وقد یحصل علی نحو التـدریجّوھذا العلم قد یحصل بصورة دفعیة مر
 :ي قسمانّوللعلم اللدن

ّٰحصوله من دون واسطة، بل یکون الحصول علیـه مـن االله سـبحانه وتعـالی  -١
َّو علم آدم الأسماء کلھا﴿ :له تعالیمباشرة، کما في قو َُّ َ ْ َ ْ َ َ َ َ َ﴾)٢(. 

 
                                                             

 .٦٥): ١٨(الکھف ) ١(
 .٣١): ٢(البقرة ) ٢(
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ْو ما کان لبشر أن یکلمه االله إلا وحیـا أو ﴿ :حصوله مع الواسطة، یقول تعالی -٢ َ ُ ََ ًَ ْ َّ ِِّ ُ َّٰ َ ْ َ َُ ٍَ ِ
ُمن وراء حجاب أو یرسل رسولا فیوحي بإذنه ما یشاء َُ ُ ُِ ِ ِ ِ ِ ِْ َِ ِ َ ًْ َ َ ْ ََ ٍ ِ ْ﴾)١(. 

 ،ھو حضور المعلوم عند العلم به من خـلال صـورته و:العلم الحـصولي:  الثاني
فھو لا یدرکه من خلال ذاته، بل عبر صورته التي تکشف وتحکي عنه، فھو یحتـاج 

 . إلی وجود وسیط بین العالم والمعلوم،ی یحصلّحت
ي الإنـسان ّر عن ھذا الطریق بـالتعلیم الإنـساني، ویکـون مـن خـلال تلقـّویعب

ًیھا إلیه بعدما لم یکن ممتلکا شـیئا حولھـاالمعلومة بواسطة شخص آخر یعط وھـو . ً
ُو االله ﴿ :الطریق المتعارف لدى عامة الناس، وإلیه یشیر سـبحانه وتعـالی فـي قولـه ّٰ َ

َأخرجکم من بطون أمھاتکم لا تعلمون شیئا و جعل لکَم السمع و الأبصار و الأفئـدة  َْ َ َ َ َ َ َِ ِ ِْ ُ َ َ ُ ُ َُ َْ ْ ًْ ْ َُ ْ َُّ ُ َ َ ْ ْ َّ ْ ْ ََ ُ َِ َ
ُلعَلک َّ َم تشکرونَ ُ ُْ َ  : علی أمرینّھا تدلّ، فإن)٢(﴾ْ
ده عن جمیع العلوم التي یمکن تحصیلھا عـن طریـق ّو الإنسان حال تولّخل -١

 .لّ والفکر والتعقّالحس
 .السمع والبصر: وجود آلیات التحصیل عند الإنسان، مثل -٢

ر، ولا تنحصر الواسطة في واحدة، بل قد تکون کثیرة ومختلفة من موجود إلی آخ
ّة البصر مثلا للعلم بطلوع الشمس، أو یستعان بحاسة الـشمّفیستعان بحاس ف ّ للتعـرً

 ھـذا حـار أو بـارد، أو نـاعم أو خـشن، ّة اللمس لتحدید أنّعلی الرائحة، أو بحاس
 . وھکذا

ً، یحصل أیضا بواسـطة ّوکما یحصل العلم الحصولي من خلال وساطة الحواس
 .وصول إلی المفاھیم العلمیةمات المنطقیة للّالبراھین والمقد

                                                             
 .٥١): ٤٢(الشورى ) ١(
 .٧٨): ١٦(النحل ) ٢(
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 تختلـف حـسب مـورد العلـم المـراد ، الوسائط التي یعتمد علیھاّوالحاصل، إن
مات ّ، کمـا قـد یـستعان بـالبراھین والمقـدّالحصول علیه، فقد یـستعان بـالحواس

 .المنطقیة

 :الفرق بین العلم الحضوري والحصولي
 :ویفترق العلمان الحضوري والحصولي عن بعضھما من جھات

ً عدم قبول العلم الحضوري للخطأ والاشتباه أبدا، لعدم اعتماده علی شـيء :منھا
یکون واسطة في حصول المعلوم عند العلم به کما سـمعت، وھـذا بخـلاف العلـم 

ل واسطة للوصول للمعلوم قـد یوجـب ّفه علی شيء یمثّ مقتضی توقّالحصولي، فإن
ًر تبعـا علـی النتیجـة ّسـطة یـؤث خلـل یـصیب الواّ أيّحصول الخطأ والاشتباه، فإن

 .المستقاة منھا
ف علی مشارکة جمیع القـوى للوصـول ّ تحصیل العلم الحضوري متوقّ إن:ومنھا

 إدراك المعلومـات ّا العلـم الحـضوري، فـإنّإلیه ولا یکتفی بقوة واحدة لذلك، وأمـ
 .خرىُة واحدة فقط دون أن تشترك معھا قوى أّیقتصر علی وجود قو

ّعلم الحضوري أثرا حتمیا لابد للّ إن:ومنھا ً ق، فیقتـضي وجـوده عـدم ّ وأن یتحقـً
ه ّحصول غفلة في النفس، ولا نسیان للمعلوم، وھذا بخلافه في العلم الحصولي، فإن

 ھذه الدنیا دار زوال وعدم ّب الأثر علیه، فقد یعلم الإنسان بأنّلا یلزم من وجوده ترت
ً ھنـاك سـؤالا وحـسابا، ّبقاء في الآخـرة وأنة یخرج منھا لدار الّھا محطّاستقرار، وأن ً

ضـه عنـد ّفیغفل عن ذلك، ویقوم بارتکاب الـذنوب والمعاصـي والخطایـا، مـا یعر
ة سکرات الموت التي علمھا، ویوجب استحقاقه دخول النار التـي علـم ّالموت لشد

 الـنفس، ةصـل نتیجـة غفلـاب أثر علـی علمـه الحّ ذلك لعدم ترتّة عذابھا، کلّشد
 .انوالنسی
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 :نوع علم المعصوم
ًسة علما حضوریا، فقد التـزم علماء الـشیعة ّومع کون العلم الإلھي للذات المقد ً

ّ علم حضوري، ولیس حصولیا، فـإن علم المعصومّأن  الـنفس تـشھده مـن دون ً
 .ًحد مع النفس، ویصبح شأنا من شؤونھاّیة أو عقلیة، فیتّواسطة حس

ًکلة، وتوجیه التھمة، وصـار ذلـك موجبـا وقد أوجب ھذا الالتـزام حصول المش
ّٰ علما حضوریا، وھو موافق لعلـم االله إذا کان علم المعصوم: لطرح الإشکال التالي ً ً

ً کلیھما علما حضوریا؟ّتعالی، فما ھو الفرق بینھما، ذلك أن ً 
 ھذا التوافق قد أوجب حصول المـشکلة، وتوجیـه التھمـة لأبنـاء ّوالحاصل، إن

 .ّٰأعلی االله کلمتھم وأنار برھانھمة، ّالطائفة المحق

 : وعلم المعصومّالفرق بین العلم الإلھي
ً فروقـا، ّ بینه وبـین العلـم الإلھـيّ أن، إلاّّ علم حضوري علم المعصومّومع أن

 :نشیر لبعضھا
 . حادثّٰ علم االله سبحانه وتعالی قدیم، بینما علم المعصومنّإ :أحدھا
  وجود المعلومـات، بینمـا علـم المعـصوم سابق علیّ العلم الإلھيّ إن:ثانیھا

 .ًر وجودا عن وجود المعلوماتّمتأخ
ّ علم االله سبحانه وتعالی عین ذاته، ولیس شیئا زائدا علی الـذات، أمـّ إن:ثالثھا ً ً ا ّٰ

 . فلیس عین ذاتهعلم المعصوم
ّ علم االله عزّ إن:رابعھا ة للمعلومات، ولیس الأمر کـذلك بالنـسبة لعلـم ّ علّ وجلّٰ

 .ومالمعص
ّٰومقتضی وجود ھذه الفروق بین علم االله سبحانه وتعالی وبـین علـم المعـصوم، 

 العلاقة بینھما علاقة طولیة، فیکون ّیستوجب ذلك عدم کونھما في رتبة واحدة، وأن
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ّ، فـي طـول علـم االله سـبحانه، ومجـرعلم المعصوم ًد کونـه علمـا حـضوریا لا ّٰ ً
 . عالیّٰیستوجب أن یکون ھو عین علم االله سبحانه وت

ه قد نـشأ ّه، وأنّ النـزاع الحاصل بین الشیعة وغیرھم لیس في محلّضح أنّومنه یت
 .اھا الشیعة ویلتـزمون بھاّکما ذکرنا من عدم إحاطة الآخر بالرؤیة التي یتبن

 :المقتضي لعلم المعصوم
 النـزاع، وکیف نشأ، یلزم عرض المقتـضي ّه بعد الفراغ عن الإحاطة بمحلّ إنّثم
ثبات إل الدلیل المستند إلیه في مقام ّ، وھو یمثبوجود علم الغیب للمعصومللقول 

، فتـارة یـستند ّا النقلـيّأمـ. ّ وعقليّك القائلون بذلك بدلیلین، نقليّذلك، وقد تمس
 .ة المبارکةّلسنلخرى ُللقرآن الکریم، وأ

 :دلیلیة القرآن الکریم
 :لشریفةا القرآن الکریم، فقد استند لجملة من الآیات اّأم

َو یقول الذین کفروا لسَت مرسلا قل کفی﴿ : قوله تعالی:منھا ُ َ َ ُْ َ ُ ًَ َ ُ ْْ ُ َ َّ ْ باالله شھیدا بیني َ َ ً َ ِ ّٰ َ و  ِ
ِبینکم و من عنده علم الکْتاب ِ ِ ُِ ْ ْْ ُ ََ ْ َ َُ ْ  ّنت الآیـة الـشریفة احتجـاج النبـيّ، وقد تـضم)١(﴾َ

 : بشاھدین، وھمادّالأکرم محم
 .الباري سبحانه وتعالی -١
 .من عنده علم الکتاب -٢

ُمـن عنـده ﴿ عی تعتمد علی تحدید المقـصود بــّودلالة الآیة الشریفة علی المد ََ ْ ِ ْ
ِعلم الکْتاب ِ ُِ ھـا مکیـة أو ّضح ذلك بملاحظة نوعیة السورة، وأنّویت. الذي ورد فیھا ﴾ْ

ّ ذلك یعین کثیرا، لأنّمدنیة، فإن رة في دلالة ّه سوف یدفع بعض المحتملات المتصوً

                                                             
 .٤٣): ١٣(الرعد ) ١(
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 .الآیة وبیان من ھو المقصود بذلك فیھا
ة السورة ّة کمکیّ الآیة مکیّ أن)١(ً الثابت وفقا لمقتضی التحقیقّ حال، إنّوعلی أي

ُمـن عنـده علـم ﴿التي وقعت فیھـا، وھـذا یـستوجب أن یکـون المقـصود مـن بــ ْْ ِ ُِ ََ ْ
ِالکْتاب ك ً، عدم کونه شخصا من أھل الکتاب، لعدم إیمان أحد منھم خـلال تلـ﴾ِ

 . المقصود به ھو أمیر المؤمنینّت الروایات الشریفة علی أنّوقد نص. الفترة
 المستفاد مـن الآیـة الـشریفة دلالتھـا علـی ّإن: وعلیه، یکون الاستدلال بھا کالتالي

ه لا یوجـد شـيء فـي ّ، وھو علم مضاف یفید أنـوجود علم الکتاب عند الإمام علي
لمقصود بالکتـاب فـي الآیـة الـشریفة ھـو القـرآن  اّومع أن.  وعلمه عندهالکتاب إلاّ
تین، بل المقصود منـه ّه لا یقصد به خصوص ھذا القرآن الموجود بین الدفّ أنالکریم، إلاّ

 . لهّالکتاب التکویني، بلحاظ الوجود التکویني للقرآن الکریم، في مقابل الوجود الکتبي
ّوبناء علی ما تقد مور والأشـیاء لأمیـر ُ الأّامة بکلر وجود العلم والإحاطة التّم، یقرً

ًه یملك علم الکتاب التکویني وفقـا للآیـة الـشریفة، وھـذا یثبـت ّ، لأنالمؤمنین
 .وجود علمه بالغیب وھو المطلوب

َو علم آدم الأسماء کلھا ثم عرضـھم علـی المْلائکـة فقـال ﴿ :قوله تعالی: ومنھا ََ َ َ ُ ُِ ِ َ َ َْ َ ْ ُ َ َ َ َ ََ َّ َّ ََّ ْ
ُأنبئوني ِ ْ ْ بأسم َ َ َاء ھؤلاء إن کنتم صادقین ِ ِْ ُ ْ ُُ ْ ِ ِ َقالوُا سبحانك لا علـم لنَـا إلا مـا علمتنـا * ِ ْ َُّ َ ََّ ِ ْ ِ َ َ ْ

ُإنك أنت العْلیم الحْکیم َ ُ َ َ َْ َ َّ عی عنـد الإحاطـة بمنـشأ ّضح دلالتھا علی المـدّ، وتت)٢(﴾ِ
د ّه لیس مجـرّ علی الملائکة، من خلال ما حصل علیه من التعلیم، وأنفضل آدم

                                                             
ّریفة، لأننّا قد تعرضنا لبیان أعرضنا عن اثبات مکیة سورة الرعد التي وردت فیھا الآیة الش) ١(

ّالضابطة في السورة المکیة والسورة المدنیة بصورة مفصلة في بحـث التفـسیر فـي مطلـع 
، ضمن مجموعة محاضرات تفسیریة لازالت مخطوطـة لـم تطبـع بعـد، تفسیر سورة یس

 .ّٰنسأل االله التوفیق لجمعھا و طبعھا
 .٣٢و٣١): ٢(البقرة ) ٢(
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ّٰلأسماء التي علمھا االله سبحانه وتعالی إیاهالعلم با ّ . 
ًنة سببا لامتیازه علی الملائکة، ّ بالأسماء المعی لقد کان علم آدم:توضیح ذلك

 بتعلیمه الأسماء للملائکة، فلن یبقـی  الاستخلاف، وعندما یقوم آدمّوبه استحق
د یکـون ًمتمیزا علیھم، بل سوف یکون وإیاھم في مستوى واحد من العلـم، بـل قـ

ر السابق، وھذا یوجب ّر اللاحق قد یکون أشرف من تدبّ تدبّالملائکة أفضل منه، لأن
وذلك . ی بعد تعلیمه إیاھا لھمّ حتّ علیھم ظلزهّ تمیّمع أن. نفي الأفضلیة له علیھم

 تختلف عن نوعیـة العلـم التـي حـصل علیھـا متلکھا آدما نوعیة العلم التي ّلأن
ي ّ مـن العلـم اللـدن نوعیـة علمـهّاد من الآیات الشریفة أن المستفّالملائکة، فإن

. م ذلـكّم للمتعلّالحضوري الذي یکون بنحو الإلھام والإشراق من خلال إلقاء المعل
ًووجود ھذا العلم عنده کان سببا لاستحقاقه منصب الولایة والرتبة التکوینیة، فإذا کان 

 أولـی مـن دّ محمـّفـالنبيّٰ قد حظي بمثل ھذا التشریف من االله تعالی، آدم
ّ بأن یکون ممتلکا لھذا العلم الحضوري اللدنآدم  الذین ھم ي، وکذا أھل بیتهً

 .نفسه الشریفة

 :ةّدلیلیة السن
 :ً، بنصوص أیضاة علی ثبوت علم الغیب للمعصومّ من السنّوقد استدل

 ّ أنلاّ حدیث الثقلین الذي رواه الفریقان، وھو وإن اختلفت صـیغ روایتـه، إ:منھا
ُإنـي مخلـف فـیکم «:  مـن رواه، قـالّ وفاق عند کلّموضع الاستدلال به محط ُ ِ ٌ ِّ َ ُ ِّ ِ

ِالثقلین ْ َ َ َ کتاب،َّ َ ِ االله ِ ِ و عترتي ّٰ َِ ْ ِ أھل بیتي َ ْ َ َ ْ ِإن اللطیف الخْبیـر قـد أخبرنـيَ، و  َ َِ َ ْ ََ ْ ََ ِ َّ َّ ْ أنھمـا لـَن ِ َُ َّ َ  
ْیف َّترقا حتیَ َ َ ِ َّ یردا علي َ َ َ َ ِ َوضَ الحْ َ ْ « )١( . 

                                                             
 .١٧: ٣:  مسند أحمد.٤٢٦:  تحف العقول.٨٤٣، الحدیث٦١٦: يالأمالي للطوس: انظر) ١(

 .١٠٩: ٣:  المستدرك علی الصحیحین. ٣٨٧٤، الحدیث٣٢٧: ٥: سنن الترمذي
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عی من خلال الملازمـة الثابتـة بینھمـا وعـدم حـصول ّوتعرف دلالته علی المد
 :الافتراق، ویظھر ذلك من خلال مقدمتین

ھا ّة المرحومة، وأنمُّ مقتضی کون القرآن الکریم دستور علم وھدایة للأّ إن:ولیُالأ
البـشریة بـشأن إلیـه   مـا تحتـاجّخاتمة الرسالات السماویة، یلزم اشتماله علی کـل

 .ً ویکون موجودا فیهھدایتھا إلی قیام الساعة، فلا یوجد شيء یحتاجه البشر إلاّ
ً عـدلا  اللازم من کون العترة الطـاھرة، وھـم الأئمـة المعـصومونّ إن:الثانیة

 مـا فیـه، حتـی لا ّ شـيء، وعلمھـم بکـلّحاطتھم بکـلإللقرآن الکریم، یستوجب 
 لم یکونوا کذلك لزم من ذلك حصول الافتراق، وقـد ه لوّیحصل الافتراق بینھما، لأن

ّ عن االله عزعرفت إخباره  .ھما لن یفترقا، فیثبت المطلوبّ أنّ وجلّٰ
  في اللوح المحفوظ، ففي حدیث أمیر المـؤمنینن علمھمّ ما تضم:ومنھا

ِأنـا صـاحب اللـوح المْحفـوظوَ «: ، قـال)رض(مع سلمان وأبـي ذر ُِ َْ َُ ْ َِ َّ ِ ألھْمنـي ا،َ َ َ َّاللهُ َ
َّعز ِجل علم ما فیه	وَ	َ َِ َ َْ َّ« )١(. 

ّٰسم الأعظم الله سبحانه وتعالی، وعلـم الکتـاب،  عندھم الإّ ما ورد من أن:ومنھـا
ٰفقد روى عبد االله بن بکیر عن أبي عبد االله ّٰ ّکنت عنـده فـذکروا سـلیمان:  قال 

َو ما أعطي«: وتي من الملك، فقال ليُعطي من العلم، وما أُوما أ ِ ْ ُ َ ُلیمانُ سـ َ َ ْ ُ بـن َ َ داود ْ  ؟َُ
ِإنما کان عنده حرف واحد من الاسم الأعظم َِ َ َْ َ ََ ْ ْ ُ َِ ِ ِ ٌِ َ ٌ َ ْْ َّ ُ و صاحبکم الذي قال االله،ِ َّٰ َ ََ ُِ َِّ ُ َقـل کفـی﴿ : ُ ُْ  

ْباالله شھیدا بیني َ ً َ ِ ّٰ ِ و بینکم و من عنده علم الکْتاب ِ ِ ِ ُِ ْ ْْ ُ ََ ْ َ َ َُ ْ ٍّو کـان و االله عنـد علـي ﴾َ ِ َِ َ ْ َ َِ ّٰ َ َُلـم ِ ع ْ
ِالکْتاب َ ُ فقلت،ِ ْ ُ َ صدقت و االله جعلت فداك:َ َ ُ َ َ َِ ِْ ُٰ ِ ّ ْ َ «)٢(. 

، فعـن أمیـر  ورثـة علـم الأنبیـاءھـمّت علـی أنّالنصوص التي نص: ومنھا

                                                             
 .١، الحدیث٤: ٢٦: بحارالأنوار) ١(
 .١، الحدیث٢٣٢: بصائر الدرجات) ٢(
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َألا إن العْلم الذي ھبط به آدم من السماء إلیَ الأرض و جمیـع مـا «:  قالالمؤمنین َ َِ ِ ِ ِ َِ َّ َ ُ َ َ ََ ِْ َِ ْ َِ ِِ َ َ َّ ْ َّ َ
ِفضلت ب ْ َ ِّ َه النبیون إلیَ خاتم النبیینُ ِّ ُِّ َِّ َ َِّ َ َ ِ َ في عترة خاتم النبیین،ِ ِّ ِ َّ ِ َ َ ِ ِ َِ ْ« )١(. 

 :دلیلیة العقل
 تـستدعي أن یمتلـك  مقتضی المنصب والمـسؤولیة المناطـة بالمعـصومّإن

ّشروطا وخصائص تؤھ ل تلك الوظیفة والقیام بتلـك المـسؤولیات المطلوبـة ّله لتحمً
ًه تلك الشروط والخصائص امتیازا علی جمیـع الموجـودین فـي  أن تعطیّولابد. منه

 . ًعصره بحیث یکون أکملھم علما ومعرفة، وھکذا
 العقل یحکم بلزوم کون المعصوم في زمانه أعلم الرعیـة، وأکمـل ّوھذا یعني أن

ً عد ناقصا، ووجود النقص یمنع من أن یکون في موضع المسؤولیة التـي معرفة، وإلاّ ّ
 . لھاّعدأُ

 :لمانع عن علم المعصوم بالغیبا
ك النافون لذلك بدلیلین، ّوفي مقابل القائلین بثبوت علم الغیب للمعصوم، تمس

ة المبارکة، فمن القـرآن الکـریم، اسـتندوا لجملـة مـن الآیـات ّالقرآن الکریم والسن
ة، ّالحاصرة لعلم الغیب فـي البـاري سـبحانه وتعـالی دون مـن سـواه، ومـن الـسن

 . لعلم الغیب عن نفسهنت نفي الإمامّتي تضمفللروایات ال

 :القرآن الکریم
ا الآیات الشریفة التي وردت في القرآن الکریم، فـیمکن تـصنیفھا إلـی ثلاثـة ّأم
 :أقسام

ْقل لا یعلم مـن ﴿ : علی الحصر المذکور بالمنطوق، مثل قوله تعالیّ ما دل:الأول ُ َْ َ َ ْ ُ
                                                             

 .٦ ، الحدیث١٦٠: ٢٦ :بحارالأنوار) ١(
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َفي السماوات و الأرض الغْیب  َّْ َ ِ ْ ََ ْ ِ َإلا االله و ما یشعرون أیان یبعثونِ َ َ ُْ َ ُْ ُ ََّ َ ُ َ ُ ّٰ َّ ، ودلالتھا علـی )١(﴾ِ
  المستفاد ّعی واضحة، فإنّالمد

ّٰمنھا عدم وجود من یعلم الغیب في السماوات والأرض، سوى االله سبحانه وتعـالی، 
 .وھذا عنوان عام، یدخل تحته جمیع المخلوقات، الملائکة، والأنبیاء والأولیاء

َو عنده مفاتح الغْیب لا یعلمھا إلا ھـو﴿ :له تعالی قو:ومنھا ُ َ ُُ ْ َُّ ِ َ َ ِْ َ ِ َِ ْ ، وھـي أوضـح )٢(﴾َ
 .عی لمکان الحصر الموجود فیھاّدلالة في المد

ِفقل إنما الغْیـب الله﴿ : قوله تعالی:ومنھا ّٰ ِ ُ ْ َ ُ ََ َّ ِ یمنـع ) مـاّإن(، ووجود أداة الحصر)٣(﴾ْ
 .وتعالیّٰ أحد إلا االله سبحانه ّمن ثبوت علم الغیب لأي

 علی حصر علم الغیب في الباري سبحانه وتعالی بـالمفھوم، وھـي ّ ما دل:الثاني
 :ة آیاتّعد

ُذلك عالم الغْیب و الـشھادة العْزیـز الـرحیم﴿ : قوله تعالی:منھا َ َ َُّ ُ ِ ِ َِّ َ َِ ْ ، ودلالتھـا )٤(﴾َ
عی من خلال حصرھا علم الغیب والشھادة فیه سبحانه وتعالی، إذ لو کان ّعلی المد

 . حصر الوصف فیهّیره یعلم ذلك لم یصحغ
ِقل إن المْوت الذي تفرون منه فإنه ملاقیکم ثـم تـردون إلـی﴿ : قوله تعالی:ومنھا ِ َِ ُ ُ َ َ ُُّ ُ ُ ُ ْ َ َ َْ َّ ْ ُ ُّ ْ ََّ َِّ ِ َّ  

َعالم الغْیب و الشھادة فینبئکم بما کنتم تعملـون ُ ُ َ َُ َ ْ ْ ْ ََ ْ ُ َ َُ ِ ِِّ ُ ِْ َِّ ودلالتھا علی المطلوب مثـل . )٥(﴾ِ
 .ّ وجلّسابقتھا، بملاحظة حصر الوصف فیه عزدلالة 

ِو یقولوُن لوَ لا أنزل علیه آیة من ربـه فقـل إنمـا الغْیـب الله ﴿ : قوله تعالی:ومنھا ٰ َّ ِ ُ ْ َْ َ ْ ََ ُ َ ٌ ْ َ َُ َّْ ِ ْ َ َ َِ ِ ِِّ ِ ُ
                                                             

 .٦٥): ٢٧(النمل ) ١(
 .٥٩: )٦(الأنعام ) ٢(
 .٢٠): ١٠(یونس ) ٣(
 .٦): ٣٢(السجدة ) ٤(
 .٨): ٦٢(الجمعة ) ٥(
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َفانتظروا إني معکم من المْنتظرین َ ْ َِ ِ َِ َْ ُ َُ ْ َِّ ِ ت علـی حـصر علـم الغیـب فیـه ّ، حیث دل)١(﴾ُ
 .ماّأداة الحصر إنسبحانه من خلال 

ن نفي علـم الغیـب عـن أشـخاص بأنفـسھم، کالآیـات التـي ّ ما تضم:الثالث
 :دّ محمّاشتملت علی نفي علم الغیب عن النبي

ْقل لا أملك لنفسي﴿ : قوله تعالی:منھا َُ ُ ِْ ِ ْ ُ نفعا و لا ضرا إلا ما شـاء االله و لـَو کنـت  َ ْ َ َُ َ ْ َْ ُ َّٰ َّ ِ : ً
ْأعلم الغْیب لاستک ََ ْ َ َ ُ ْْ َ ٍثرت من الخْیر و ما مـسني الـسوء إن أنـا إلا نـذیر و بـشیر لقـوم َ َْ ُ ََ َ َ ِْ ِ ٌِ ٌ َ َْ َْ َ َُّ ِ ِ ُّ َّ َِ َ َ

َیؤمنون ُ ِْ َقل لا أقول لکَم عندي خزائن االله و لا أعلم الغْیب ﴿ :، وکذا قوله تعالی)٢(﴾ُ ُ ْ ُ ْْ َ ُ ُ َُ َٰ ََ ْ ُ ِْ ّ ِ َِ
َّو لا أقول لکَم إني ملك إن أتبع إلا م ِ ِ ُِ َِ َّ ْ ُ َُ ٌَ ُ ََ ِّ َّ إلـَي ُا یوحیْ  القسم من الآیات ا، ودلالة ھذ)٣(﴾ِ

، ومن باب أولی نفي ذلك عن غیـره کالأئمـة ّصریحة في نفي الغیب عن النبي
 .ّٰ، وظاھرھا حصر العلم به في خصوص االله سبحانه وتعالیالأطھار

 :ة الشریفةّالسن
 :ن نفي علم الغیب عن المعصومّا النصوص التي تتضمّوأم

کنت أنا وأبو بصیر ویحیی البزاز وداود بن کثیر : ه سدیر الصیرفي، قال ما روا:منھا
 : فلمـا أخـذ مجلـسه، قـال، إذ خرج إلینا وھو مغـضبّٰفي مجلس أبي عبد االله

ٍیا عجبا لأقوام«  َ ْ َ ِ ً َ َ َ یزعمون َ ُ ُ ْ ُ أنا نعلم َ َْ َ َّ َ الغْیب َ ْ َّ، مـا یعلـم الغْیـب إلا االله عـز و جـل، لَ َ ََ َ َ ُ َْ َّ ُ َٰ َّ َّ ِ ْ ْقـد َ َ
ِھممت بضرب جاریتي فلانة، فھربت مني، فما علمت في أي بیوت الدار ھي ِ ِ ِ ِ َِّ َ َ َ َ َ ُ َُ ُ َ َِّ َ ُ ْ ُْ َ ْ ََ َ َ َِّ َ ِْ ِ  »؟ ِ

فلما أن قام من مجلسه وصار فـي منزلـه، دخلـت أنـا وأبـو بـصیر : سدیر: قال
جعلنا فداك، سمعناك وأنت تقول کذا وکذا في أمر جاریتك ونحن : ر، وقلنا لهّومیس

                                                             
 .٢٠): ١٠(یونس ) ١(
 .١٨٨): ٧(الأعراف ) ٢(
 .٥٠): ٦(الأنعام ) ٣(
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ًك تعلم علما کثیرا، ولا ننسبك إلی علم الغیبّلم أننع ً. 
ُیا سدیر«: قال، فقال ِ َ ْأ لمَ	،َ َتقرأ القْرآن	َ ُ َ ْْ َِ ْفھـل«: قـال. بلی:  قلت»؟َ َ َ وجـدت َ ْ َ فیمـا  ََ ِ

َقرأت ْ َ ْ من َ ِ کتاب ِ َ ِ االله ِ َ عز و جل ّٰ ََ ِقال الذي عنده علم من الکْتاب أنا آتیك ب﴿ : ََّ َِ َ ْ ََ َ ِ ِ ِ َِ ٌ ْ ُ ْه قبـل أن َّ ََ َ ْ ِ
َیرتد إلیَك طرفك َ َُ َ َّْ ْْ  .جعلت فداك، قد قرأته: قلت: ، قال)١(»﴾َِ

ْفھل«: قال َ َ عرفت َ ْ َ َ الرجل َ ُ ْ؟ و ھل َّ َ علمت ََ ْ ِ َ ما کان َ َ ُ عنـده َ َ ْ ْ مـن ِ ِ علـم ِ ْ ِ الکْتـاب ِ َ : قـال»؟ ِ
 .أخبرني به: قلت

َقدر قطرة من«: قال ِ ٍ َ ْ َ َُ ِ المْاء في ْ ِ ِ البْحر َ ْ ُ الأخضر، فما یکونَ ُ َ ََ َ ِ ْ َ َ ذلك ْ ْ من ِ ِ علم ِ ْ ِ الکْتـاب ِ َ  »؟ ِ

 . ھذاّجعلت فداك ما أقل: قلت: قال
ْیا سدیر، ما أکثر ھذا أن«: فقال َْ ََ َ َُ َ َِ ُ ینسبه َ َْ ُ االله َُ َّ عز و جل- ّٰ َ ََ َإلیَ العْلـم الـذي أخبـرك  - َّ ُْ ِ ُ ِ َِّ ِ ْ ِ

ِبه َیا سدیر، فھل وجدت فیما. ِ َِ َِ ْ َ َْ َ َ ُ ِ قرأت من کتاب االلهَ ّٰ ِ َ ِ ِْ َ ْ َ َّعز و جـل - َ َ ََ ًأیـضا - َّ ْ َقـل کفـی﴿ :َ ُْ  
ْباالله شھیدا بیني َ ً َ ِ ّٰ ِ و بینکم و من عنـده علـم الکْتـاب ِ ِ ِ ُِ ْ ْْ ُ ََ ْ َ َ َُ ْ قـد قرأتـه : قلـت: ، قـال)٢(»﴾َ

ْفمن«: قال. جعلت فداك َ ُ عنده َ َ ْ ُ علم ِ ْ ِ الکْتاب ِ َ ُ کله ِ ُّ ُ أفھـم ُ َ ْ ْ، أم َ ْ مـن َ ُ عنـده َ َ ْ ُ علـم ِ ْ ِ الکْتـاب ِ َ ِ  
ُبعضه ُ ْ : فأومأ بیده إلی صدره، وقال: لا، بل من عنده علم الکتاب کله، قال:  قلت»؟ َ

ُعلم« ْ ِ الکْتاب ِ َ ِ و االله ِ ّٰ ُ کله َ ُّ ُ عندنا، علم ُ ْ ِ َِ َ ِ الکْتاب ْ َ ِ و االله ِ ّٰ ُ کله َ ُّ َ عندنا ُ َ ْ والاستدلال به علی . )٣(»ِ
 :و یشیر لأمرینما جاء في صدره، وھ

 .ه یعلم الغیبّ أن نفیه:الأول
ً ذکره مصداقا یشیر إلی عدم علمه بالغیب، من خلال ذکره لقضیة ھروب :الثـاني

 .لع علیهّجاریته منه واختبائھا في موضع لم یط
یعلـم :  عـن الإمـامّٰسـألت أبـا عبـد االله: ار الساباطي، قالّما رواه عم: ومنھا

                                                             
 .٤٠): ٢٧(النمل ) ١(
 .٤٣): ١٣(الرعد ) ٢(
 .٣، الحدیث٦٣٨: ١: الکافي) ٣(
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ِلا، و لک«: الغیب؟ فقال َ ْ إذا أراد أن نَْ ََ ََ َ َ یعلم ِ َْ ْ الشي َ ُء، أعلمه َّ َ ََ ْ ُ االله َ َ ذلك ّٰ ِ «)١(. 
ّٰکنت أنا ویحیی بن عبد االله بن الحسن عنـد أبـي :  روایة أبي المغیرة قال:ومنھـا

: ك تعلـم الغیـب، فقـالّھم یزعمون أنـّجعلت فداك إن: ، فقال له یحییالحسن
ْسبحان االله، ضع« َُ َِ ّٰ َ َ یدك ْ َ َّ رأسي، فو االله مـا بقیـت شـعرة فیـه و لا فـي جـسدي إلا  َلیَ ع َ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ ََ َْ َ ْ ٌَ َ َ ََ َ ِ ّٰ ْ

ْقامت، َ َ ثم قال - َ َ ِلا و االله، ما ھي إلا وراثة عن رسول االله : -َُّ ِٰ ّٰ ِّ ُ ََ َ َْ َ ٌ َ ِ َّ ِ َ ِ َ « )٢( . 
َّأي«: ّٰقال لي أبو عبد االله:  روایة عنبسة بن مصعب، قال:ومنھا ْ شيَ ْء سـمع َ ِ َ   تٍَ

ْمن ِ أبي ِ ِ الخْطاب؟ َ َّ عـه : إنك وضعت یدك علی صدره وقلت له: سمعته یقول:  قال »َ
نا أمـین علـی ّعیبة علمنا وموضـع سـر: ك قلت لهّك تعلم الغیب، وأنّوأن! ولا تنس

ِلا و االله«: قال. أحیائنا وأمواتنا ّٰ َ َّ ما مس، َ َ ْ شي َ ْء من َ ِ ِ جسدي ٌ َ ُ جسده َ ََ ُ إلا یده َ َ َ َّ ُ و أمـا قولـُه، ِ َْ َ َّ َ : 
ِّإني ُ قلت ِ ْ ُ أعلم ُ َْ َ الغْیب َ ْ ُ فو االله الذي لا إلهَ إلا ھو ما أعلم ،َ ْ َُ َٰ َ َ ََّ ِ َِ َ ِ َّ ِ ّ َ فلا آجرني االله في أمـواتي و ،َ ِ ِ َِ ْ َُ ّٰ َ َ َ َ َ

ُلا بارك لي في أحیائي إن کنت قلت لهَ ُ ُ ْ َْ ُ ُ ْ ِ ِ ِ َِ َْ َ َ : امه جویریـة سـوداء تـدرج قـالّوقد: قال. »َ
ْقد کان مني إلیَ أم ھذه أولَ« ِّ َْ ُِ ِ َِ ِ ِّ َ َ ِإلیَ ھذه کخطـة القْلـم َ َ َ َِ ِ َِّ َ َ ِ، فـأتتني ِ ْ َ َ ِ ھـذه َ ِ ُ، فلـو کنـت َ ْ ُ َْ ُ أعلـم َ َْ َ  

ُالغْیب ما کانت تأتیني، و لقَد قاسمت مع عبـد االله بـن الحْـسن حائطـا بینـي و بینـه  َ َ ُ ْ َ َ ْْ َ ْ َ ْ ْ ِْ ِ ِ ِ ًِ َ َ َ َِ َِ َ َ ْ َ َِ ّٰ َ َ َ َ َْ
ُفأصابه ال َ َ َ ُسھل و الشرب، و أصابني الجْبل، و أما قولهَُ َ ُ َ َ ُْ ََ َّ َ ُ ْ ََّ ََ َِ ْ ُإني قلت: ِّ ْ ُ ِّ َھو عیبـة علمنـا و : ِ َ ِ ِْ ُ َ ْ َ َُ

ِموضع سرنا، أمین علی أحیائنا و أمواتنا، فلا آجرني االله في أمواتي و لا بارك لي فـي  ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ َ َ َ ََ ََ َ ْ ُ َ ْ ِّ ُ ْ ََ َ َ َٰ َّ َ َ َ ْ َ ٌَ َ َ
ِأحیائي َ ْ ُ إن کنت َ ْ ُ ْ ُّ قلت لهَ شیئا من ھذا قط ِ َ َ َُ َ ْ ِ ً ْ ُ ُ وھو واضـح الدلالـة فـي عـدم علـم . )٣( »ْ

 بالغیب، وقد استشھد لإثبـات ذلـك، بـذکر بعـض الأمثلـة والنمـاذج المعصوم
 .ه لو کان یعلم الغیب لما کانت تحصل بھذه الکیفیةّ، وأنالخارجیة التي وقعت له

                                                             
 .٤، الحدیث٦٤٠: ١: الکافي) ١(
 .٥ث، الحدی١٠٣: ٢٦: بحارالأنوار) ٢(
 .٩١، الحدیث٣٢١: ٢٥: بحارالأنوار) ٣(
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 :معالجة الآیات الشریفة
، مجـال، ًم دلیلا علی منع ثبوت علم الغیـب للمعـصومّقدوللمناقشة في ما ت

. فالآیات المبارکة لا تصلح لذلك، سواء من ناحیة المقتضي، أم مـن ناحیـة المـانع
 :ولتوضیح ذلك یقال

ة علـی ّ واحدة مـن الآیـات المبارکـة لیـست دالـّ کلّ، فإنا بالنسبة للمقتضيّأم
 ذکرت فـي ھـذا المجـال، ولنـشر  آیة آیةّضح ذلك بالوقوف علی کلّالمطلب، ویت

 :لبعضھا ویمکن للقارئ العزیز المتابعة للبقیة
َقل لا یعلم من في الـسماوات و الأرض الغْیـب إلا االله و مـا ﴿ : قوله تعالی:منھا ْ َ ُْ َٰ َّ َّ ِ َ َّ ْ ُ ْْ ََ ُِ َ ْ ِ ِ

َیشعرون أیان یبعثون َ َ ُْ َ ُْ ُ ََّ َ مقـصود ، وتمامیة دلالة الآیة الشریفة تعتمد علی تحدید ال)١(﴾ُ
 وأن یکـون ّعی لابـدّبالغیب الوارد ذکره في الآیـة، ولکـي تکـون تامـة علـی المـد

 .ن، کما لا یخفیّالمقصود منه مطلق الغیب، ولیس خصوص شيء معی
 )نھـج البلاغـة( الموجود في بعض النصوص خلاف ذلك، فقد ورد فـي ّمع أن

ن الملاحـم  یخبـر عـتحدیده بخصوص قیام الساعة، ففي کلام لأمیر المـؤمنین
ٍیا أخا کلب«: بالبصرة ْ َ َ َ َ، لیَس َ ِ ھو بعلم ْ ْ ِ ِ َ ٍ غیب، ُ ْ ٌ و إنما ھو تعلم َ َ ُُّ َ ََ َ َّ ْ من ِ ٍ علم، ِ ذي ِ ْ ُ و إنما علـم ِ ْ ِ َ َّ ِ َ  
ِالغْیب ْ ُ علم َ ْ ِ الساعة، و ما عدده االله سبحانه بقوله ِ ِْ ُ ُ ُ ََ َ َِّ ُ ََ َ َ َ َّْ َّإن﴿:  ّٰ َاالله ِ ُعنده ّٰ َ ْ ُعلم ِ ْ ِعةَّالـسا ِ ُینـزل وَ َ َِّ ُ 
َالغْیث ُیعلم وَ َْ َْ ِالأرحام ِفي مَا َ َ ْ َ ِتدري مَا وَ ْ ْ ٌنفس َ ْ ُتکسب ذَا مَا َ ِ ْ ًغدا َ ِتدري مَا وَ َ ْ ٌنفـس َ ْ ِّبـأي َ َ ِ 
ٍأرض ْ ُتموت َ َّإن َُ َاالله ِ ٌعلیم ّٰ ٌخبیر َِ ِ ویساعد علی ھذا المعنی ذیل الآیـة الـشریفة . )٢(»﴾َ

َو ما یشعرون أیان یبعثون﴿ :من قائل ّالمشیر لوقت البعث، بقوله عز َ َ ُْ َ ُْ ُ ََّ َ ُ َ﴾)٣(. 

                                                             
 .٦٥): ٢٧(النمل ) ١(
 .٣٤): ٣١( والآیة في سورة لقمان ١٢٨البلاغة، الخطبة رقم  نھج) ٢(
 .٦٥): ٢٧( النمل .٢١): ١٦(النحل ) ٣(
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ِقال لي «: ه قالّ، أنّٰومثل ذلك ما ورد عن أبي أسامة، عن أبي عبد االله الصادق َ َ
ِأبي ْ أ لا أخبرك بخمسة لمَ:َ ٍ َ ْ َ َ ِْ ُِ ُ ِ یطلع ََ ِ ْ ُ االله ُ ْ علیھا أحـدا مـن ّٰ َ َ َِ ً َ ْ ِ خلقـه َ ِ ْ ُ قلـت؟ َ ْ َ بلـی:ُ َ قـال.َ َ :  

َّإن﴿ َاالله ِ ُعنده ّٰ َ ْ ُعلم ِ ْ ِالساعة ِ َ ُینزل وَ َّ َِّ َالغْیث ُ ُیعلم وَ َْ َْ ِالأرحام ِفي مَا َ َ ْ َ ِتدري مَا وَ ْ ْ ٌنفس َ ْ  ذَا مَـا َ
ُتکسب ِ ْ ًغدا َ ِتدري مَا وَ َ ْ ٌنفس َ ْ ِّبأي َ َ ٍأرض ِ ْ ُتموت َ َّإن َُ َاالله ِ ٌعلیم ّٰ ٌخبیر َِ ِ َ﴾)٢(»)١(. 

ْو الله غی﴿ : قوله تعالی:ومنھا َ ِ ّٰ ِ ِب السماوات و الأرضَ ْ ََ ْ ِ َّ  :، وکذا قولـه سـبحانه)٣(﴾ُ
ِلهَ غیب السماوات و الأرض﴿ ْ َ َُ ْ ِ َّ ُ ْ ِإنما الغْیب الله﴿ : من قائلّ، وقوله عز)٤(﴾َ ّٰ ِ ُ ْ َ َ َّ ه ّ، فإن)٥(﴾ِ

ّلکي یکون الاستدلال بھا تاما، لابد  : وأن یکون لھا عقدان من الظھورً
 .ی دون من سواه حصر علم الغیب فیه سبحانه وتعال:الأول
 . نفیھا للغیب عن غیره:الثاني

 الثاني یمکن إحرازه بالمفھوم، کما ّر الأمر الأول منھما، کما أنّولا إشکال في توف
 في الأمر الثاني ھل ھو مطلق علم الآخـر بالغیـب، ولـو کـان ّ المنفيّ أنسمعت، إلاّ

ر بالغیـب علـی نحـو  فیھا ھـو علـم الآخـّ المنفيّبتعلیم منه سبحانه وتعالی، أم أن
 فیھا ھو مطلق علم الغیب عن الآخر ّالاستقلال والانفراد عنه سبحانه، فلو کان المنفي

ًولو کان بتعلیم منه سبحانه، کان جعلھا دلیلا علی خلاف ما یعتقده الشیعة الإمامیـة 
ّٰ یعلم الغیب بتعلـیم مـن االله  المعصومّ الشیعة الإمامیة یعتقدون أنّه، لأنّفي محل

ا لو کان ّ المطلق شامل لمورد التعلیم، أمّالی، ولیس علی نحو الاستقلال، والمنفيتع
 فیھا ھو خصوص العلم الاستقلالي والانفرادي، فلن تکون منافیة لما یعتقـده ّالمنفي

                                                             
 .٣٤): ٣١(لقمان ) ١(
 .٢، الحدیث١٠٢: ٢٦: بحارالأنوار) ٢(
 .٧٧): ١٦( النحل .١٢٣): ١١(ھود ) ٣(
 .٢٦): ١٨(ھف الک) ٤(
 .٢٠): ١٠(یونس ) ٥(
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ھـم لا یقولـون بعلـم ّ، لأن)ّٰأعلی االله کلمـتھم وأنـار برھـانھم(ة، ّأھل الطائفة المحق
ة علـی ّل والانفراد، وعلیه لن تکون الآیة الشریفة دال علی نحو الاستقلاالمعصوم

 .عیّالمد
 المقتضي للبناء علی دلالتھا یعتمد عل المحتمل الأول، واستفادته ّوبالجملة، إن

 أحد ولـو ّمنھا بعید غایته، ولیست الآیة الشریفة بصدد النفي المطلق للغیب عن کل
َعـالم الغْیـب فـلا ﴿ :، قوله تعالیویساعد علی ما ذکرنا. بتعلیم منه سبحانه وتعالی َِ ْ ُ ِ

َیظھر علی ُ ِ ْ ً غیبه أحدا  ُ َ َ ِ ِ ْ َإلا من ارتضی* َ ْ ِ َ َّ ٍ من رسول ِ ُ َ ْ ِ﴾)١(. 
َو عنده مفاتح الغْیب لا یعلمھا إلا ھـو﴿ : قوله تعالی:ومنھا ُ َ ُُ ْ َُّ ِ َ َ ِْ َ ِ َِ ْ ، والکـلام فـي )٢(﴾َ

 ّات الـسابقة، إذ أنم فـي الحـدیث عـن الآیـّدلالتھا والجواب عنه ھو نفس ما تقد
 ّالمقصود منه ھو وجود عالم آخر بنحو الاستقلال والانفراد بذلك دونه سبحانه، لا أن

 وجود العالم بواسطته، وعن طریق تعلیمه له سـبحانه، ویـساعد علـی ذلـك ّالمنفي
ْو لا یحیطون بشي﴿ :قوله تعالی َ َ ُِ ُ َء من علمه إلا بما شاء َ ِ َّ ِ ِ ِ ِ ِْ ْ ٍ﴾)٣(. 

دین، وقد سـمعت جملـة ّنت نفي العلم عن أفراد محدّت التي تضم الآیا:ومنھا
ْقل لا أملك لنفسي﴿ :م، مثل قوله تعالیّمنھا في ما تقد َُ ُ ِْ ِ ْ ُ نفعا و لا ضرا إلا ما شاء االله  َ َّٰ َّ ِ : َ ْ ََ ً

ُو لوَ کنت أعلم الغْیب لاستکثرت من الخْیر و ما مسني الـسوء َ ْ ُّْ َ ِْ َِّ َ َ ُ َْ ُ ُ ْ َِ ْ َْ َ ْ َ َُ َ َ  ودلالـة الآیـة ،)٤(﴾َ
ّ أوضح، ویظھر ذلك بملاحظة السیاق الذي یعد مـن ّعلی خلاف ما یریده المستدل

ن الـسؤال عـن ّ الآیة السابقة علیھا، تتـضمّالقرائن العقلائیة في مقام المحاورة، فإن
ّٰ علمه عند االله سبحانه، وھـذا ربمـا سـاعد ّوقت قیام الساعة، وقد کانت الإجابة أن

                                                             
 .، وسیأتي الحدیث عنھا حال الکلام عن المانع، فأنتظر٢٧و٢٦): ٧٢( الجن )١(
 .٥٩): ٦(الأنعام ) ٢(
 .٢٥٥): ٢ (قرهالب) ٣(
 .١٨٨): ٧(الأعراف ) ٤(
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 بـه تعـالی، وھـو علـم ّ ھو ذلك الذي یخـتص، به علمهّنفي الغیب المّعلی أن
 . لّالساعة، فتأم

َتلك من أنبـاء الغْیـب نوحیھـا إلیَـك مـا کنـت ﴿ :ویساعد علی ھذا قوله تعالی ْ َ َُ ُ َ ْْ ِْ ِ ِ َ ْ ِ ِْ
ِتعلمھا أنت و لا قومك من قبل ْ َ َ ْْ ِْ َ َ َ َُ ْ َُ َ﴾)١(. 

ّا أنّومن المحتمل جد ا یـراد البحـث عنـه ّعمً الموضوع في الآیة مختلف تماما ً
 التأکید علـی عنـصر البـشریة وإثباته، إذ لیس المقصود من نفي علم الغیب عنه، إلاّ

ًز القرآن الکریم علیه کثیرا في العدید من آیاته، والذي کان المشرکون یرونـه ّالذي رک
ّحائلا دون التصدیق بنبو لا ّٰ االله تعـالی ّون أنّھم کـانوا یتوھمـّ، فـإن الأکرمّة النبيً

ًیبعث رسولا بشرا ً. 
ومثل ذلك في عدم الدلالة علی مراد المانع من عقیدة الشیعة الإمامیة، في علـم 

ُقل لا أقـول لکَـم عنـدي خـزائن االله و لا أعلـم ﴿ : بالغیب، قوله تعالیالمعصوم ْ ُ َْ َٰ ََ ْ ُ ِْ ّ ِ َِ ُ ُ ُ
َالغْیـب ْ الغیـب  ھـو علـم ّ المنفـيّأن:  في تفسیرھا، فقد ذکر الشیخ الطبرسي)٢(﴾َ

 . )٣(ّٰالذي یختص علمه باالله سبحانه وتعالی
ل في الآیات القرآنیة التي استند لھا المانعون من نفـي ثبـوت ّ التأمّوالحاصل، إن

 الموضـوع ّ، یکشف عن عـدم تمامیـة المقتـضي لھـا، لأنعلم الغیب للمعصوم
 . بالغیبالموجود فیھا ینسجم وما یقوله المثبتون لعلم المعصوم

 :نعوجود الما
ه تمنع دلالة الآیـات ّه لو لم یقبل ما ذکر من منع وجود المقتضي للمانع، فإنّ إنّثم

                                                             
 .٤٩): ١١(ھود ) ١(
 .٥٠): ٦(الأنعام ) ٢(
 .٤٧٠ : ٤: البیان مجمع) ٣(
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 عاھم لوجـود المـانع، وھـو اشـتمال القـرآن الکـریم علـی آیـات ّالشریفة علی مد
ــر االله ســبحانه وتعــالی، وتــدل ّتثبــت علــم الغیــب لغی   علــی عــدم حــصر ذلــك ّٰ

 :فیه سبحانه
َو ما کان﴿ : قوله تعالی:منھا َ االله لیطلعکم علی الغْیب و لکن االله یجتبيَ ْ َ ْ ََ ْ َُ ُٰ َ ّٰ َّّ ِ ِ َِ ِ َ ُ ِ من رسله  ْ ِ ُِ ُ ْ

ُمن یشاء ََ ومثلھـا .  المستفاد منھا اطلاعه سبحانه لبعض عباده علی الغیـبّ، فإن)١(﴾ْ
َعالم الغْیب فلا یظھر علی﴿ :في الدلالة قوله سبحانه ُُ ِ ِْ َ َُ ْ ً غیبه أحـدا  ِ َ َ ِ ِ ْ ْإلا مـن ار* َ ِ َ َّ   َتـضیِ

ٍمن رسول ُ َ ْ ثبات، فتثبت وجود علم غیب عند من قـام إ الاستثناء من النفي ّ، فإن)٢(﴾ِ
َّقالوُا سبحانك لا علـم لنَـا إلا مـا ﴿ :وکذا قوله تعالی. سبحانه وتعالی بتعلیمھم إیاه ِ َ ْ ِ َ َ ْ ُ

َعلمتنا ْ َّ ً علی تعلیم االله تعالی بعض خلقه أمورا غیبیة، وّھا تدلّفإن، )٣(﴾َ  .م علیھاطلاعھإّٰ
ّٰویساعد علی ما ذکرنا، وجود جملة من الآیات المبارکة التـي أخبـر االله سـبحانه 

 :ه وغیرھم عن الغیب، والمواد المستقبلیةءوتعالی فیھا أنبیا
ُغلبـت الـروم ﴿ : قوله تعـالی:منھا ُّ ِ َِ ْ أدنـی الأرض و ھـم مـن بعـد غلـبھم  فـي* ُ ْ ْ ْ ُ ِْ ِ َِ َ َِ َِ َ ْ َ ْ َ

َسیغلبون  ُْ َِ ِ بضع في* َ ْ َ سنینِ رین علی نزول ھذه الآیات ّفقت کلمة المفسّ، فقد ات)٤(﴾ِ
بعد المعرکة التي وقعت بین الروم والفرس، وھما الدولتان التي کانتا تـسیطران علـی 
العالم القدیم، وکانتا تتنازعان السیادة علی بلاد الشام، فقد نزلت ھذه الآیات بعـدما 

وما والاھا من بـلاد الجزیـرة، وأقاصـي سیطر سابور ملك الفرس علی بلاد الجزیرة، 
ً ھرقل ملك الروم إلی الذھاب إلی القسطنطینیة، وأصبح محاصـرا ّبلاد الروم، واضطر

 سوف یقع في المستقبل القریـب، وھـذا ّة طویلة، وقد أخبرت عن أمر غیبيّفیھا مد

                                                             
 .١٧٩): ٣(عمران  آل) ١(
 .٢٧و٢٦): ٧٢(الجن ) ٢(
 .٣٢): ٢(البقرة ) ٣(
 .٤-٢): ٣٠(الروم ) ٤(
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 ن ھرقـل مـن الانتـصار الحاسـمّة تمکّه بعد نزول ھذه السورة بمدّھو ما حصل، فإن
 . الحصار عن القسطنطینیةّعلی الفرس، وفك

َلقَد صدق االله رسولهَ الرؤیا بالحْق لتَدخلن المْسجد الحْـرام ﴿ : قوله تعالی:ومنھا َ ََ ْ ُ َ َ ِْ ْ َ ُّ ُ ُ ََّ ُ ُٰ َ ِّ ِ ْ َ َّ
ْإن شاء االله آمنین محلقین رؤسکم َ َ َُ ُ َْ ُ ُ َُ ِّ ِ ّٰ ّٰ، وھذا من الإخبارات الغیبیـة التـي أطلـع االله )١(﴾ِ

ث عن فتح مکـة ودخـول المـسلمین إلیھـا، وقـد ّھا تتحدّ علیھا، لأنهّتعالی نبی
 .ًق ذلك فعلاّتحق

ِإن الذي فرض علیك القْـرآن لـَرادك إلـی﴿ : قوله تعالی:ومنھا َِ ُّ َ ََ ُ َْ َْ َ َ َّ ٍ معـاد َّ ، وھـي )٢(﴾َ
خرج ُه سوف یعود من جدید إلی مکة بعدما أّ بأنّ للنبيّث عن إخبار غیبيّتتحد

 .ًة فاتحاّ إلی مکّٰ، وعاد رسول االلهّ ھذا الإخبار الغیبيقّمنھا، وقد تحق
َو أنبئکم بمـا تـأکلون و ﴿ :، قال تعالیّٰ االله عیسیّ ما جاء في شأن نبي:ومنھا َ ُ ََ ُ ُ َُ ْ ُِ ْ ِّ

َما تدخرون في َُّ ِ ْ بیوتکم َ ُ ِ ُ رون فـي ّ بما یـدخ إخبارهّ، وھي واضحة الدلالة، لأن)٣(﴾ُ
 .ّالغیبيخبار بیوتھم من أجلی مصادیق الإ

ِو أوحینا إلی﴿ :، وھو قوله تعالیّٰ االله موسیّ نبيمُّ ما جاء في شأن أ:ومنھا ْ َ ْ ِّ أم  ََ ُ
َ أن أرضعیه فإذا خفت علیه فألقْیه في الـْیم و لا تخـافي مُوسی َ ِّ َْ ِْ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ ََ ْ َ َْ َ َ و لا تحزنـي ِ ْ َ ُ إنـا رادوه  َ ُّ َ َّ ِ

َإلیَك و جاعلوه من المْرسلین ََ ُ ُْ ِ ِ ُِ َ ْ  علـی  موسـیمُّ، وھي صـریحة فـي إطـلاع أ)٤(﴾ِ
 :، وھماُ بعدنت إخبارھا عن أمرین لم یقعاّھا قد تضمّالغیب، لأن
 .ّ سوف یعود إلیھا بعدما تلقیه في الیم موسینّإ :الأول
ّٰا من الأنبیاء الذین یرسلھم االله تعالی لقومهّه سوف یکون نبیّنإ :الثاني ً . 

                                                             
 .٢٧): ٤٨(الفتح ) ١(
 .٨٥): ٢٨(القصص ) ٢(
 .٤٩): ٣(عمران  آل) ٣(
 .٧): ٢٨(القصص ) ٤(
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ّق الأمران فعلا، فقـد ردّوقد تحق لتقطـه آل اّٰه االله سـبحانه وتعـالی إلیھـا بعـدما ً
ًا مرسلاّفرعون، وأصبح بعد ذلك نبی ً. 

نته الآیات القرآنیة مـن عـرض لقـصص الأنبیـاء الـسابقین، وأخبـار ّ ما تضم:ومنھا
ْتلك من أنباء الغْیب نوحیھا إلیَك ما کنت تعلمھا أنت و لا قو﴿ :ممھم، قال تعالیأُ َُ ْ ُ ُ َ َْ َ َ َ ْ َ ََ ََ ْْ ْْ ِْ ِ ِ ِ َمـك ِ ُ

ِمن قبل ھذا ْ َ ْ  .)٢( کما لا یخفی،ّ، وھذا من أجلی وأوضح مصادیق الإخبار الغیبي)١(﴾ِ
 علـی ّل منھمـا یـدلّ الأو:ضح وجود صـنفین مـن الآیـات القرآنیـةّومن ھنا یت

الاختصاص به سبحانه وتعالی دون من سواه من الموجودات، والثاني ما یثبت علـم 
 . الغیب لغیره سبحانه

 ذلـك الأعـلام ام عدم حصول المنافاة في القرآن الکـریم، وقـد دعـومن المعلو
رة، وقـد ذکـرت فـي ّللبحث عن کیفیة تصویر العلاج بینھما، ورفع المنافاة المتـصو

المقام علاجات، نشیر لبعضھا، ویمکن للقارئ العزیـز متابعـة ذلـك فـي البحـوث 
 :عةّصیة الموسّالتخص

نت حـصر علـم الغیـب ّات التي تضم أن یحمل الصنف الأول، وھو الآی:أحدھا
ًا بمـن کـان عالمـا ّفیه سبحانه دون من سواه، علی المعلوم بالذات، لیکون مختـص ً

ّبالذات والاستقلال، فلیس محتاجا فیه إلی غیره أبدا، لأنـ ً  ّه واجـب الوجـود، غنـيً
 . الکمالات ومنبعھاّن سواه، وھو مصدر کلّعم

ت ذلـك لغیـره مـن الموجـودات علـی ن إثباّویحمل الثاني منھما وھي ما تضم
ّٰ الله ،ة الموھوب والمفاض علیهّالإحاطة بذلك بنحو الھبة والإفاضة الکاشفة عن تبعی

ّسبحانه، فلیس علمه ذاتیا استقلالیا، بل ھو تبعي ً ، وقد أوجـب وجـود مـصلحة أن ً
 .یفاض علیه العلم ویعطاه

                                                             
 .٤٩): ١١(ھود ) ١(
 ).ّبتصرف(٢٦١-٢٥٩: علم الإمام) ٢(
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یـة، بینمـا ّموجبـة الکل أن یلتـزم بدلالة الصنف الأول من الآیات علـی ال:ثانیھا
 مفاد الـصنف ّیکون مدلول الصنف الثاني منھا علی الموجبة الجزئیة، وھذا یعني أن

 شيء بـشکل مطلـق، وتنفـي أن ّلع علی العلم بکلّه سبحانه وتعالی مطّالأول ھو أن
ھـا تنفـي ّوھذا یعني أن.  المواردّیطلع غیره علی علم الغیب بشکل مطلق شامل لکل

 الثـاني ّ وعلیه لا تکون منافاة بین الـصنفین، لأن،ولیس مطلق الغیبالغیب المطلق 
ه لـم ّفیکون مفاد المعالجة، أن. یثبت الغیب لکن لیس بشکل مطلق، بل في الجملة

 . غیب لینافي الآیات، بل الدلیل علی خلافهّ بکلّیثبت علم النبي
یکون الصنف  أن یعمد للجمع بین الصنفین المذکورین بالتخصیص، بأن :ثالثھا

ّصا للصنف الأول، لتکون النتیجـة أنّالثاني منھا مخص  العلـم بالغیـب منحـصر فیـه ً
 . خصوص ما أطلع علیه سبحانه من یشاء من عبادهسبحانه وتعالی، إلاّ

یـة، بـل بنحـو ّه لـیس بنحـو الموجبـة الکلّ أنـوھذا الجمع في نفسه حسن، إلاّ
ة، وعلیـه یکـون العـلاج ّت دون البقیـه یجري في بعض الآیـاّالموجبة الجزئیة، لأن

 .  من المطلوبّالمذکور أخص

 :معالجة النصوص المبارکة
عی ّ، فقـد یـدا الروایات التي یظھر منھا عدم ثبوت علم الغیب للمعـصومّوأم

یة، وینشأ المانع المذکور من خلال مـا ّوجود المانع من صدورھا لتدخل دائرة الحج
ًمتنا بعرضه علی القاعدتین العقلیة والـشرعیة، ومتـی ة الخبر من نقده ّیعتبر في حجی

ّکان موافقا لھما، أوجب ذلك حجی  خرى المعتبرة فیـه، وإلاُّمور الأُته بعد ملاحظة الأً
ھـا مخالفـة ّ البحـث، فإنّر فـي النـصوص محـلّسقط عن الاعتبار، وھذا ما لا یتـوف

ًن کان مخالفا له سـقط للقاعدة الشرعیة، القاضیة بلزوم عرض الخبر علی الکتاب، فإ
 القـرآن ّوالنصوص المذکورة مخالفـة لـنص. یةّعن الاعتبار، ولم یدخل دائرة الحج
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 ، وھـي تنفیـه عنـه، فتـسقط  علی ثبـوت علـم الغیـب للمعـصومّالکریم، الدال
 .عن الاعتبار

ة علی ثبوت علم الغیب ّ نصوص الصنف الثاني الدالّویمکن دفع ھذا المانع، بأن
ّٰمـه االله تعـالی ّما تثبته لـه بمقتـضی مـا علّ تثبته له بشکل مطلق، وإن لاللمعصوم

مور، وعلیه فوجود مورد لا یعلمـون فیـه ُاھم، وھذا لا ینفي عدم علمھم ببعض الأّإی
ًر ثبوتا، ولا یکون مخالفا للقرآن الکریم، فتأملّالغیب أمر متصو ً)١(  . 

ا للدلالة علی نفـي علـم وقد تعالج النصوص المذکورة بعدم وجود المقتضي فیھ
 الغیـب ّ البحـث، إذ أنّ عما ھو محلّ الموضوع الوارد فیھا أجنبيّ، لأنالغیب عنه

ا ھو خصوص علم الساعة، ویساعد علـی ّ فیھا لیس مطلق علم الغیب، وإنمّالمنفي
  کلـب،ي، في حدیثه مـع أخـ، عن أمیر المؤمنین)البلاغة نھج(ذلك ما ورد في 

ٍیا أخا کلب«: د جاء فیهم ذکره، وقّوقد تقد ْ َ َ َ َ لیَس َ ِ ھو بعلم ْ ْ ِ ِ َ ٍ غیب ُ ْ ٌ و إنما ھو تعلم، َ َ ُُّ َ ََ َ َّ ْ مـن ِ ِ  
ٍ علم ِذي ْ ُ و إنما علم، ِ ْ ِ َ َّ ِ ِ الغْیب َ ْ ُ علم َ ْ ِ الساعة ِ َ ِ و ما عدده االله سبحانه بقوله،َّ ْ ُ ُ ُ ََ َ َِّ ُ ََ َ َْ ُإن االله عنـده ﴿:  ّٰ ََ ْ ِ ّٰ َّ ِ

ُعلم الساعة و ی َ ِ َِ َّ ُ َنزل الغْیث و یعلم ما في الأرحام و ما تدري نفس ما ذا تکسب غـدا و ْ َ ْ َ َ ْ َ ُ ًَ َْ ْ ْ َ َ َُ ُ ِْ ٌِ ِ َ َ َ ْ ِّ
ُما تدري نفس بأي أرض تموت َ ْ ْ َُ ٌٍ َ َِّ ِ ْ َ﴾)٣(»)٢(. 

ه لا یجـري فـي ّم بقبوله في بعض النصوص المـذکورة، فإنـّوھذا العلاج لو سل
 المقصود به عدم الإحاطة ،عن نفسه علم الغیب الذي ینفیه ّالبقیة، لصراحتھا في أن

 عنـدما ّٰ، فلاحظ قول أبـي عبـد االله الـصادقّلاع علی ما لا تدرکه الحواسّوالاط

                                                             
لي، لو بني کما ھـو  بالغیب، وبالتاالجواب المذکور یعتمد علی تحدید مقدار علمھم) ١(

، فلن یکون الجواب المـذکور تامـاً، بـل سـوف الصحیح علی عدم محدودیة علمھم
 .یکون المانع المذکور من الحجیة سلیماً

 .٣٤): ٣١ (قمانل) ٢(
 .١٢٨البلاغة، الخطبة  نھج) ٣(
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ٍیا عجبا لأقوام«: ھربت جاریته َ ْ َ ِ ً َ َ َ یزعمون َ ُ ُ ْ َ أنا نعلم الغْیب، ما یعلم الغْیب إلا االله عـز و  َ َّ َ َ ُ ْ َ ُ ُْ َٰ َ َّ َّ ِ ْ َ َْ َ َ َّ َ
َجل؛ لقَد ھممت بض َ َِّ ُ ْْ َ َ ِرب جاریتي فلانة، فھربت مني، فما علمت في أي بیـوت الـدار َ ِ َِّ َ َ َ َ َ ُِ ِ ِ ِ ُِ ُ َ َِّ َ ُ ْْ ََ َ َِّ َ ْ

َھي؟  ھذا التعبیر واضح في عدم نفیه عن نفسه علم الساعة، بل یریـد نفـي ّ فإن)١( »ِ
 .مورُالمعرفة والإحاطة بالأ

 لـیس مطلـق  مـا ینفیـهّ یمکن الإجابة عنه وعن بقیـة النـصوص، بـأن،نعم
ّالإحاطة بعلم الغیب ولو کان ذلك بتعلیم من االله سبحانه وتعالی، وإن ما الـذي ینفیـه ّٰ

عی ّھو علمه بالغیب علی نحو الاستقلال وبالذات، وبالتالي لا تکـون صـالحة لمـد
ّ بالغیب، بل سوف تکـون منـسجمة تمامـا مـع مـا یقـرالنافین لعلم المعصوم ره ً

ن نفـي الغیـب بقـول ّ بعضھا لم یتـضمّأنویساعد علی ذلك . الشیعة وما یعتقدونه
 .ّي من النبيّ ما لدیھم من علم ھو بالتعلیم والتلقّما رکز علی أنّمطلق، وإن
ّ ھا من أخبار الآحـاد، ومـا دلّه لو لم یقبل بما ذکرناه، لرفعنا الید عنھا، لأنّعلی أن

 لا يّّلظنـ الخبر اّ متواتر، ومن المعلوم أنمن النصوص علی ثبوت علم الغیب لھم
 .ّیعارض الخبر القطعي
ّا أنّومن المحتمل جد نـة مـا یجعـل موضـوعھا ّ صدور ھذه النصوص کان لغایة معیً

 ، ومحاولـةلوھیة عنھمُ مدلولھا ھو نفي الأّر أنّطلاق، إذ یقرإًا، ولیس له عموم أو ّخاص
 ،ّمة المجلـسيّ، وھذا ما أشار إلیه العلاّتھم رغبة في علاج شبھة الغلوّالترکیز علی بشری

 تھم أو بکـونھم ّلوھیُمـا یکـون بـالقول بـأّ إن والأئمةّ في النبيّ الغلوّعلم أنإ: قال
ّشرکاء الله تعالی في المعبودیة، أو أن  ھـم یعلمـون الغیـب بغیـر وحـي أو إلھـام مـن ّٰ

 .)٢(ّٰاالله تعالی

                                                             
 .٨، الحدیث١٩٧: ٢٦:  بحارالأنوار. ٣، الحدیث٢٥٧: ١: الکافي) ١(
 .٣٤٦: ٢٥: بحارالأنوار) ٢(
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 بالموضـوعات ما حمل بعضھم ھذه النصوص علی عدم علـم المعـصومّورب
، وسوف یـأتي الحـدیث عـن ھو یشیر إلی التفصیل في مقدار علمهالخارجیة، و
 .ّٰاالله تعالی ذلك إن شاء

 : بثلاثة أجوبة)١( عن خبر سدیرّمة المجلسيّوقد أجاب العلا
 . الروایة ضعیفة السند، حیث اشتمل سندھا علی بعض المجاھیلنّإ :أولھا
 فـي المعـصوممور الجزئیة علـی ُ أن یکون الغرض من خفاء بعض الأ:ثانیھا

 .ًوقت من الأوقات، ناشئا من وجود مصلحة تقتضي ذلك
ه قـد صـدر ّر أصالة الجھة فـي الخبـر المـذکور، وأنـّ البناء علی عدم توف:ثالثھـا

 .)٢(تقیة

 :وقفات وإشکالات
لنا إلیھا من البناء علی ثبوت علم الغیب ّه قد یعترض علی النتیجة التي توصّ إنّثم

 ّ، إذ أنی والـسلوك الخـارجي الموجـود للمعـصومینھـا تتنـافّ بأنللمعصوم
عاة، ویـساعد علـی ّملاحظة سیرتھم الحیاتیة کاشفة عن عدم تمامیة النتیجـة المـد

 :ذلك أمران
 علی القتل، سواء بتناول الطعام المسموم، أو الخروج للمـوت  إقدامھم:الأول

توا حتف أنفھـم،  لم یمو المعصومینّبالسیف، لما ھو الثابت عند الشیعة من أن
وھذا یتنافی مع القول بعلمھم للغیب، إذ مقتضی . ضوا لعملیة قتل واغتیالّما تعرّوإن

                                                             
رکزنا علی الإجابة عن خبر سدیر، لأنه أصرح النصوص التي یمکن التمسك بھا من قبل ) ١(

، لأن النصوص البقیة یمکن البناء علی کـون القائلین بنفي ثبوت علم الغیب للمعصوم
 .المنفي فیھا لیس مطلق العلم بالغیب، بل خصوص ما کان بنحو الاستقلال

 .١١٤: ٣: مرآة العقول) ٢(
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ً مثلا، فیمتنعون عن تناولـه، ّعلمھم بذلك یجعلھم علی درایة بما في الطعام من سم
 ذلـك مـن ّ فیه، ومع ذلك أقدموا علی تناوله، فـإنّولو بني علی علمھم بوجود السم

 .في التھلکةإلقاء النفس 
، ولیست شبھة ولیدة الیـوم أو ثیرت في عصر الأئمة الأطھارُوھذه الشبھة قد أ

دة من قبل أعیـان الطائفـة وعلمائھـا، وقـد ّ عنھا بإجابات متعدُاجیبجدیدة، وقد 
، یمکن للقارئ العزیز الرجوع إلیه، فلا حاجة لإعادة ّضنا لذلك في بحث مستقلّتعر

 .ما ذکرناه ھناك
 کإخبار الناس ،ھم لو کانوا یعلمون الغیب لصدر عنھم ما یشیر إلی ذلكّ إن:الثـاني

ً أصلا، ما بوقت وفاتھم، وتحدید أعمارھم وآجالھم، وھذا لم یرد عن أحد منھم
 . یعني عدم ثبوت علم الغیب لھم

 فـي مفـردة واحـدة، وھـي  المستشکل یحصر علم الغیب الثابت لھـمّوکأن
ه أوسع من ذلك، ومـع ذلـك لا مـانع ّ المفروض أنّر، مع أنالإخبار بالآجال والأعما

 :من تسلیط الضوء علی ھذه الناحیة، والإشارة للجواب عنھا، فنقول
ّٰ العبد یعمل العمل راجیا من االله سبحانه وتعالی القبول والمثوبـة، ّمن المعلوم أن ً

 بـین الخـوف  الإنـسانّه یحذر الفعل خشیة من النار والعقوبة، وھذا یعنـي أنّکما أن
ً ما یصدر منه، فلو أبلغ الإنسان بأجله کان ذلك موجبا لترکـه العمـل ّوالرجاء في کل

 ّوھـذا یعنـي أن. واشتغاله بذلك، وھذا یتنافی والغایة التي خلق الإنسان من أجلھـا
ًالمصلحة تقتضي عدم إحاطة الإنسان بوقت وفاته حذرا مـن أن یکـون ذلـك سـببا  ً

 .ًموجبا لخسارته

 : علم المعصومدائرة
 یلـزم تحدیـد دائـرة ، یعلمـون الغیـبھـمّه بعد الفـراغ عـن إثبـات أنّ إنّثم
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 !ه شامل لکلیھماّ بالأحکام فقط دون الموضوعات، أم أنّه یختصّ، وأنعلمھم
المعروف والمشھور بین علماء الطائفة البناء علی الثاني، وھو الحکم بسعة دائـرة 

اً بالأحکـام فقـط ّه لیس مختصّمور والمجالات، وأنُة الأّ لتکون شاملة لکافعلمھم
فھو شامل للأحکام والموضوعات الخارجیـة، وسـائر الحـوادث . دون الموضوعات

 . سواءّبات الماضیة والمستقبلیة علی حدّالکونیة والمغی

 :مصادر علم الإمام
ي، وھو کما یکون مع الواسطة کما ّ علم لدن علم الإمام المعصومّقد عرفت أن

 عـن العلـم، ّٰسألت أبا عبد االله الـصادق: ستفاد مما رواه أبو حمزة الثمالي، قالی
 مه العالم من أفواه الرجال، أم في الکتاب عندکم تقرؤنه فتعلمون منه؟ّأھو علم یتعل

ُالأمر أعظم من ذلك و أوجب«: قال َ ْ ُ ْْ َ ََ َِ َِ َ ُ ْ َ َّ أ ما سمعت قول االله عز و جل،ْ ََ َ َْ َ ََّ ِ ّٰ ْ َ َِ َو کـ﴿ :َ َذلك َ ِ
ُأوحینا إلیَك روحا من أمرنا ما کنت تدري ما الکْتاب و لا الإیمـان ُْ َ ًَ ْ َ َ ْ ُ َ ُْ ْ َِ َِ ِْ َ َْ : ثـم قـال. »)١(﴾ِْ

ْأي شي« َ َّ ِء یقول أصحابکم في ھذه الآیـة َ ِ ِ َِ ُ َْ ُ َُ ْ َ ْ َ ُ َ أ یقـرون أنـه کـان فـي حـال لا یـدري مـا ؟ٍ ُِّ ْ َُ َُ ٍ َ ِ َِ َ ََّ َ َ
ُالکْتاب و لا الإیمان َ ِ ْ َ َ ُ َ ُفق »؟ِ ُلتَ ِ لا أدري:ْ ْ َ َجعلت فداك ما یقولوُن - َ ُ َ َ َ َ ُِ ِْ ُ. 

ُبلی قد کان في حال لا یدري ما الکْتاب و لا الإیمـان«: فقال لي َ َ ََ َِ ْ َ ََ ْ ُْ ََ ِ ِِ َ ٍَ ُحتـی بعـث االله ، َ ّٰ َ َ ََ َّ
ِتعالیَ الروح التي ذکر في الکْتاب َ ِ ِ ِ َِ ُ َّ َ َُّ ِ فلما أوحاھا إلیَه علم بھـا العْ،َ َِ َ َ َ َ َِّ َّ ْ ِ ْ َ َ َلـم و الفْھـمَ ْ ََ َ َ و ھـي ،ْ ِ َ

َالروح التي یعطیھا االله تعالیَ من شاء َ ُ َُّ ْ َ َ ْ َُ ّٰ ِ ُِ َ فإذا أعطاھا عبدا علمه الفْھم،َّ ْ َ َ َ َْ َ َ َُ َ َّ ً ْ َ ِ« )٢(. 
ّفإن أعطاھا عبدا عل:  قولهّولا یخفی أن مه الفھـم، تعـریض بنفـسه الـشریفة ً
 .لم والمعرفةعطي ذلك فنال الفھم والعُه قد أّوإشارة إلیھا، بأن

، یراد به روح القدس، وھو خلق أعظم مـن الأمـین ّوالروح المشار إلیه في النص
                                                             

 .٥٢): ٤٢(ٰالشوری  )١(
 .٥، الحدیث٢٧٣: ١: الکافي) ٢(
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 .جبرائیل ومیکائیل، وھو واسطة الفیض لإیصال المعارف والعلوم لقلوبھم
ّوقد یکون العلم بدون واسطة، بل بنحو المباشرة من االله تعالی، کما سیتض ح عند ّٰ

 .نتظرا، ف علی العلماستعراض وسائل حصولھم

 :وسائل حصول العلم
ً لھم طرقا ووسائل یحصلون من خلالھا علـی العلـم، ّالمستفاد من النصوص أن

 :مورُویحیطون بالأ
ثـه ّث ھـو الـذي تحدَّحـدمثون، والمقصود من الَّ محد فھم:التحدیث: منھا

اع ر عنه بالسمّه لا یرى شخصھا وصورتھا، وھو المعبّ أنالملائکة، فیسمع صوتھا، إلاّ
 شیر لھذا في نصوص عدیدة، ُوقد أ. ّبالقلب، ولیس سماع الحس

: ث، قـالّ والمحـدّ عـن الرسـول والنبـي سألت أبا جعفـر:فعن الأحول قال
ُالرسول الذي یأتیه جبرئیل قبلا فیراه و یکلمه« َ ُ ُُ ُ ُِّ َ َ ُ َ َُ َ ُ ْ ََ ًَ ِ ِ ِ َِ ْ َّ ُ فھذا الرسول،َّ ُ َّ َ ََ َّ و أما النبي فھو الـ.َ َ َ َّ ََ ُُّ َِّ َ ِذي َ

ِیرى في منامه نحو رؤیا إبراھیم و نحو ما کان رأى رسول االله ّٰ َ َ َ َ ْ َُ َ َ َ ُ َُ َ َ َ ََ ْ َ ِْ ِ ِ َِ َْ َ َِ  ِمن أسـباب النبـوة َِّ ُْ َُّ َ ِ ْ َ
ُقبل الوْحي حتی أتاه جبرئیل َ َِ َ ْ َْ َ ُْ ََ َّ ِ َ ََمن عند االله بالرسالة ِ ِ ِ َِ ِّ ِ ِ ّٰ َ ْ ٌ و کان محمد،ْ ََّ َ ُ َ َ حـین جمـع َ ِ ُِ َ

َّلهَ النبو ُ ُّ َ ِة و جاءته الرسالةَ من عند االلهُ ّٰ َ ُ َِ ِ ِْ ُ ْ َْ ََ ِّ َ ً یجیئه بھا جبرئیـل و یکلمـه بھـا قـبلا،ُ ُ ُ ْ َُ ََ َ َِ ُِ َ ُ ُ ُُ ِّ ِ َ َ و مـن ،ِ ِ َ
ُالأنبیاء من جمع لهَ النبوة و یرى في منامه و یأتیه الروح و یکلمه و یحدثه َ ُ َ َ َ َ ُُ َ َ َ ْ َِّ َُّ ُ َّ ُ ُْ ُ َ َ ُ َُ ُّ َ َ َِّ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ ُ ِ ِ َ ِ مـن غیـر ،ْ ْ َ ْ ِ

ِن یکون یرى في الیْقظةأَ َِ َ َ َ ُ َْ َ ُ و أما المْحدث فھو الذي یحـدث فیـسمع.ََ َ ْ َ َُ َُ ُ َّ َ َ ُ َّ ََ ُ َ َِّ َّ َ َ و لا یعـاین و لا ،َ ََ َُ َِ ُ
ِیرى في منامه ِ َِ َ َ َ« )١(. 

، بل ھي موضع ثین قضیة لا ینفرد بھا أتباع مذھب أھل البیتّووجود المحد
دة ّ الـسیَّث، ونحن نعتقد بأنَّو المحد الخلاف في من ھ،فاق بین المسلمین، نعمّات

ًثا، والجمھـور یعتقـدون بوجـود َّکان محد) رض( سلمانّثة، کما أنَّ محدالزھراء

                                                             
 .٣، الحدیث١٧٦: ١: الکافي) ١(
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 .)١( في موسوعته الغدیرمة الأمینيّثین، وقد أشار لھذا العلاّآخرین محد
سـمعت أبـا : د بـن إسـماعیل قـالّثون، ما رواه محمـّ محدھمّ علی أنّویدل

َالأئمة علماء صادقون« :یقول الحسن ُ ُِ َِ ُ َ َ ُ َّ َ َ مفھمون ْ َُ ُ محدثون َُّ َّ َ ُ « )٢(. 
ث أن یعرف من خلاله ّضت النصوص لبیان المیزان الذي یمکن للمحدّوقد تعر

د بـن ّه من إیحاءات الشیطان، فعن محمـّ ما یلقی إلیه تحدیث من الملك، أو أنّأن
ُإنه«:  فقالّٰث عند أبي عبد االلهّذکر المحد: مسلم، قال َّ ُ یسمع ِ َ ْ َ الـصوت َ ْ َ و لا یـرى َّ َ َ َ  

َالشخص ْ ُإنـه«: ه کـلام الملـك؟ قـالّجعلت فداك کیف یعلم أن: فقلت له»  َّ َّ َ یعطـی ِ ْ ُ  
َّالسکینة و الوْقار حتی َ ََّ َ ََ ََ َ یعلم ِ َْ ُ أنه َ َّ ُ کلام َ َ َ ملك َ َ « )٣(. 

خرى، فـلا ُاء صفة أ وجود صفة التحدیث عند فرد لا تستوجب انتفّولا یخفی أن
مـا یـسمع الـصوت، أن لا ّه لا یرى الملـك، وإنّث أنّ مقتضی کون المحدّم أنّیتوھ

ّیکون ممتلکا صفة تمک ًنه من رؤیة الملك، بل یمکن أن یکـون الـشخص ممتلکـا ً
ًثا من ناحیة، کما یکون موحی إلیه بحیـث یـرى الملـك َّأکثر من صفة، فیکون محد

لی ھذا ما جاء في حـدیث القـرآن الکـریم عـن مـریم ویساعد ع. خرىُمن ناحیة أ
:فأرسلنا إلیَھا روحنـا فتمثـل لھَـا بـشرا سـویا﴿ :، قال تعالیالعذراء َِ َ َ ًَ َ َ ََ َْ ُ َّْ َ ِ ْ ، فمـع )٤(﴾َ

 . ھا قد رأت الملكّ المستفاد من الآیة الشریفة أنّ أنثة، إلاّّ کانت محدھاّأن
ّومثل ما رواه عبد االله بن النجاشي ِفینـا و االله«:  قالّٰعبد االله عن أبي ّٰ ّٰ َ َ ْ مـن ِ ُ ینقـر  َ َ ْ ُ

ِ أذنه ِفي ِ ُ ُ، و ینکت ُ ْ ََ ِ قلبه، ِ في ُ ِ ْ ُ و تصافحه َ ُ َُ ِ ُ المْلائکة َ َ َِ َ« )٥(. 

                                                             
 .٦٧: ٥: الغدیر) ١(
 .٣، الحدیث٢٧١: ١:الکافي) ٢(
 .٤، الحدیث٢٧١: ١: الکافي ) ٣(
 .١٧): ١٩(مریم ) ٤(
 .١٢، الحدیث٣٣٨: بصائر الدرجات ) ٥(
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 ملھمون، فعن عبد العزیـز ھمّ وقد استفاضت النصوص علی أن:الإلھام: ومنھا
إلـی أن  - م الجمعـة بمرو فاجتمعنا في الجامع یـوا مع الرضاّکن: بن مسلم، قال

َو إن«: قال ِ ُ العْبد إذا اختاره َ َ ََ ْ َ ِ ْ ُ االله َ َ عز و جل ّٰ ََ ِ لأمور عبـاده ََّ ِ ِ َِ ِ ُ َ شـرح، ُ َ ُ صـدره َ ََ َ لـذلك ْ ِ َ و أودع ،َِ ْ ََ َ  
ُقلبه َ ْ ِ ینابیع الحْکمة َ َِ َْ ِ َ ً و ألھْمه العْلم إلھْاما،َ َ َ َِ ْ ِ ُ ََ َ فلم یعي،َ ْ َْ َ ٍبعده بجواب )١( »َ َ َُ ِْ َ َو لا ی« ،َ َ ِیر فیه حَِ ِ ُ

َعن الصواب َّ ِفھو معصوم مؤید موفق مسدد قد أمـن مـن الخْطایـا و الزلـَل و العْثـار ،  َِ َ َِ ِ َِ َ ْ ٌ ٌ َِ َّ َ َ َ َّ ََ َ ٌ ٌ ْ َُ َ ُ َ ُ ُ ُ َ ََّ َّ
َیخصه االله بذلك لیکون حجته علی عباده و شـاھده علـی خلقـه و  َ َ ُ َ ُِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ َ َٰ َُ َ ُُ َُ َ َُ َ ََ َّ َ ِ ّ ِذلـك فـضل االله﴿ُّ ّٰ ُ َْ َ ِ 

ِیؤتیه من یشاء و االله ذو الفْضل العْظیم ِ ِ َِ ِْ ْ َ ُ ُ ُ َّٰ َ َْ ُ ﴾« )٢(. 
م ولا تجربة، ولا تفکیر، ّحدوث علم في النفس بدون تعل: هّفوا الإلھام بأنّوقد عر

کالانـسیاق إلـی المعلومـات  ً سـواء کـان وجـدانیا،فھو علم یحصل من غیر دلیـل
 .)٣(مور الفکریة والنظریةُجریبیات والأالضروریة والوجدانیة، وما کان عن دلیل کالت

 وقد ورد ھذا التعبیر في جملـة مـن :القذف والنقر في القلوب والأسـماع: ومنھا
ُالذي یسأل الإمام عنه ولیس عنده : ّٰ قلت لأبي عبد االله:النصوص، فقد روى أبو بصیر
ُینکت«: فیه شيء من أین یعلمه؟ قال َْ ِ القْلب ِ في ُ ْ ُ نکتا أو ی َ ْ َ ً ْ ِنقر فيَ ُ َ ِ الأذن ْ ُ ُ ً نقرا ْ ْ َ« )٤(. 

ّ ھل یعد الأمران المذکوران طریقان آخران غیر الطریقین الـسابقین، فیلتـزم ،نعم
 ھذین ّ، کذلك، أم أن الطرق أربعة، وبالتالي تکون مصادر العلم عند المعصومّبأن

، فیکـون  إلاًّلین، فیکونا بیانا للطریقین الأولـین لـیسّالطریقین یعودان للطریقین الأو
 الموجود طریقین، ولیس أربعة؟

 الوسائل أربـع، وبالتـالي تکـون ّھم علی أنؤ الظاھر من کلمات الأصحاب بناّإن
                                                             

 .من العي، والتلکؤّ في الإجابة) ١(
 .١، الحدیث٢٠٢ :١: الکافي) ٢(
 .٣٢٦: ٣٠): تفسیر ابن عاشور(التحریر والتنویر) ٣(
 .٢، الحدیث٣٣٦ :بصائر الدرجات) ٤(
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 .لعلم من خلالھابا د المعصومّالوسیلتان الأخیرتان مصدرین من المصادر التي یزو
 ھا ظاھرة لولم تکن صـریحة فـيّ المستفاد من النصوص خلاف ذلك، فإنّ أنإلاّ

َروینـا : ولیـین، فعن الإمام أبي الحسنُ الوسیلتین الأخیرتین بیان للوسیلتین الأّأن ُِّ
ِعن أبي عبد االله ّٰ ِ ْ َ ْ َِ َأنه قال َ َُ َّ َّإن«: َ ٌ علمنا غابر، و مزبور، و نکت ِ َ ٌ َ َْ َ َُ ْ َ ٌَ ِ ْ ِ القْلوب ِ في ِ ُ ِ، و نقر فـي  ُ ٌ ْ َ َ

ِالأسماع َ ْ َ َ، فقال»ْ َ َأما الغْابر، ف«: َ َُ ِ َّ َّما تقدم من علمنا؛ و أمـا المْزبـور، فمـا یأتینـا؛ و أمـا َ َّ ْ ََ ْ ََ َ ُ َ َ َِ ِ ِ َِ َُ َ ََ َّ َْ ْ
ِالنکت في القْلوب، فإلھْام؛ و أما النقر في الأسماع، فأمر المْلك ِ َِ َُ ْ َ ُْ َُ ََ ْ َّ َ ُ ْ َِّ َ ْ َّ ٌ ََ ُِ ِ« ١(. 

 :ازدیاد علمھم
 ما یحتاجون ّ یعلمون الغیب، وھذا یعني وجود کلھمّم أنّقد عرفت في ما تقد

ًر وجود شيء یحتاجون إلیه لا یکون موجودا لدیھم، ّه لا یتصوّإلیه عندھم، بحیث أن
 فـي البـین ّ أنإلاّ. ھم یعلمون ما کان، وما یکون وما ھو کـائن إلـی یـوم القیامـةّفإن

ّنصوصا تضم ّ یزدادون علما، وھذا یعني عدم علمھـم بکـلھمّنت أنً   شـيء، وإلاًّ
قـال لـي أبـو عبـد : ل قـالّفمن تلك النصوص ما رواه المفض. دوافلا معنی لأن یزا

ِیا أبا عبد االله«: یني قبل ذلكّ ذات یوم وکان لا یکنّٰاالله ّٰ ِ ْ َ ََ َ، قال»َ ُقلت:  َ ْ َلبَیـك: ُ ْ َ، قـالَّ َ :
َإن« ِ لنَا في ِ ِّ کل َ ً لیَلة جمعة سرورا ُ ُ ُ ٍُ َ ُ ِ َ ُقلـت. »ْ ْ َزادك االله، و مـا ذاك؟ قـال: ُ ََ ََ ََ ُ ّٰ َ ُإذا کـان لیَلـة  «:َ َ َ ََ ْ ِ

َالجْمعة، وافی ِ َ ِ رسول االله ُُ ّٰ ُ َُالعْرش، و وافی الأئمة ُ ََّ َِ َ ْ َ َ َ ْ معه، و وافینا معھم، فلا تـرد ُّ ُ َ َ َ َُ َ َ َْ ُ َ ََ َْ
ِأرواحنا إلی َ َ ُْ َ أبداننا إلا بعلم مستفاد، و لوَ لا ذلك لأنفدنا َ َ ْ َْ َ َ َ ََ َ َِ ِ ِْ ْ ٍُ َ ٍ َْ ِ َّ ِ ْ«. )٢(. 

عن ھذه النصوص علی تحدید المقصود من العلم الـوارد ذکـره وتعتمد الإجابة 
 .فیھا، والذي تقع فیه الزیادة

 ّ، لأن بالإحاطة بأنواع العلوم الموجودة عند الأئمة الأطھـارولا یکون ذلك إلاّ
                                                             

 .٣، الحدیث٢٦٤: ١: الکافي) ١(
 .٢، الحدیث٢٥٤: ١: الکافي) ٢(
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ل بن عمر عن ّدة عندھم، ففي روایة المفضّالمستفاد من النصوص وجود علوم متعد
َّإن« :ه قـالّ أنـّٰینا عن أبي عبـد االلهّرو: ه قالّ، أنالإمام الکاظم َ علمنـا غـابر، و  ِ ٌَ ِ َ َ ْ ِ

ٌمزبور، و نکت َ ٌْ َ ُ ْ ِ القْلوب ِ في َ ُ ِ، و نقر في ُ ٌ ْ َ ِ الأسماع َ َ ْ َ َ، فقـال» ْ َ ْأمـا الغْـابر، فمـا تقـدم مـن «:  َ َ َِّ َّ َ َ ََ َ ُ ِ َ
ْعلمنا؛ و أما المْزبور، فما یأتینا؛ و أما النک َّ ََّ ََّ ْ ََ َ ُ َ َِ ِ َِ َُ َْ ِت في القْلـوب، فإلھْـام؛ و أمـا النقـر فـي ْ ُِ ْ َّ َ َُّ ٌ ََ َ ُِ ِ ُ

ِالأسماع، فأمر المْلك َ َ ْ َ ُْ َ َ ِ َ  :والمستفاد منه أن أنواع علومھم ثلاثة. )١( »ْ
 : وفیه احتمالان:العلم الماضي: الأول

ُقا بالأّأن یکون المقصود منه ما یکون متعل -١ والمقصود مـن کونـه . مور الماضیةً
، وقـام بتفـصیل ّٰ عن طریق رسـول االله تفسیره من علومھمّد تمًرا، أي قّمفس

 . تفسیره بعقولھم الکاملة المعصومة، واستخرجوا تفاصیله ونتائجهّمجمله، أو تم
 ّه النبـيّ من علمھـم الماضـي مـا قـد فـسرّ، فإنّأن یکون المقصود به الأعم -٢

 .الأکرم
ھو ما حصل لھم مـن علـم بعـد ویقصد منه العلم الباقي، و: العلم الغابر: الثاني

، وغیرھا من الکتب، العلم الماضي عن طریق الجفر، والجامعة، ومصحف فاطمة
ً احتمـالا مة المجلسيّ ذکر العلا،نعم. ه مزبورّ إیاه بأن ھذا ھو سبب وصفهّولعل

م علی زمان إمامتھم، والمقصود مـن المزبـور مـا ّ المقصود منه ھو علمھم المتقدّبأن
 .بعد الإمامة من علمیحصل لھم 

د لھم لا عن سابقة، علی سبیل القذف ّ وھو العلم المتجد:العلم الحادث: الثالث
 .)٢(ھما الإلھام والتحدیثّم أنّفي القلوب والنقر في الأسماع، وقد عرفت في ما تقد

                                                             
 .٣، الحدیث٢٦٤: ١: الکافي) ١(
حصرة فیھا، إذ قد ّنود لفت الأنظار إلی أن التفسیرات التي ذکرناھا للعلوم الثلاثة لیست من) ٢(

ّسمعت وجود تعدد في تفسیر بعضھا، وھناك تفسیرات أخرى لم نذکرھا یمکـن للقـارئ 
 .العزیز الرجوع لھا، وما ذکرناه یمکن التعبیر عنه بالمشھور من التفسیر لھا
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 :مورد الزیادة من علومھم
تحدیـد ، یصرف عنـان البحـث لوبعد الإحاطة بأنواع العلوم الموجودة لدیھم

ر حصول الزیادة فیه من الأنواع الثلاثة، بناء علی عدم جریانھا فـي ّالنوع الذي یتصو
 .الجمیع کما لا یخفی

ینحصر النوع الذي یقبل الزیادة من علـومھم فـي خـصوص النـوع الثالـث دون 
ّوھو الذي عبـر. لین منھم، وھو العلم الحادثّالأو ه ّ عنـه فـي بعـض النـصوص بأنـُ

، ولا ما یعود ذلك إلی اختصاص ھذا النـوع مـن العلـم بھـمّربو. أفضل علومھم
لـع علـی بعـضه بعـض ّه قـد یطّاه إلی غیرھم، بخلاف النوعین السابقین، لأنّیتعد

 . أصحاب الأئمةّ، وبعض خواصّ کسلمان وأبي ذرّ للنبيّالخواص
 ذلـك  ھذا النوع من الأنواع الثلاثة بقابلیة جریان البداء فیه کما یـستفادّویختص

 .ر جریانه فیھماّه لا یتصوّمن النصوص، دون النوعین الآخرین، فإن

 :مور التي تقع فیھا الزیادةُالأ
 :ق فیه زیادة العلمّویمکننا أن نذکر وجھین لما یتحق

 :ً حتمیاًن قضاءّمور التي لا تتضمُالأ: أحدھما
 :ثة أقسامّٰ قضاء االله سبحانه وتعالی علی ثلاّمن المعلوم أن: وتوضیحه، أن یقال

لع علیه أحد من خلقه، وقد اسـتأثر بـه سـبحانه ّالقضاء المحتوم الذي لا یط -١
ًطلاعـه أحـدا مـن إًوتعالی لنفسه، ولیس ھذا القسم موردا لوقوع البداء فیـه، لعـدم 

 .الخلق علیه، فلا معنی لأن یجري البداء فیه
ق، ولا ّالوقوع والتحقالقضاء المحتوم الذي أخبر به الأنبیاء والملائکة بحتمیة  -٢

ه سـبحانه وتعـالی لا ّ ھذا یشترك مع سابقه في عدم جریان البداء فیـه، لأنـّریب أن
 .ّیکذب نفسه ورسله وملائکته
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 یفـرق ھـذا ،ًحادھما معـا، نعـمّوھذا یستوجب عدم اختلاف ھذا القسم عن سابقه، وات
ن شاء من عبـاده علیـه، بینمـا ّٰ ھذا القسم قد أطلع االله سبحانه وتعالی مّالقسم عن سابقه، أن

 .ل أحد من خلقه کما سمعت، ما یوجب وجود فرق بین القسمینّلع علی القسم الأوّلم یط
ّالقضاء غیر المحتوم، وقد أخبر االله تعالی به الأنبیاء والملائکة، وھـم یتولـ -٣ ون ّٰ

 لـیس ًعه خارجاوقه ووقّ إخبارھم للناس بتحقّ أنإخبار الناس بوقوعه في الخارج، إلاّ
ق علی شـيء آخـر، مثـل تعلیـق حیـاة زیـد ّ وقوعه معلّبنحو الحتم والجزم، بل إن

 .قّه یموت في الأربعین بسبب عدم التصدّتسعین سنة علی الصدقة، لکن
ل، وھـو الـذي یجـري فیـه البـداء، وھـو ّوھذ القسم ھو القابل للتغیــیر والتبـد

لـع علـی الأمـر ّه یطّعناه أنوھذا ھو الذي تجري فیه الزیادة، وم.  الحادثعلمھم
ًن بعدما کان عالما به علی نحو القضاء غیر ّ المرتبط بالحدث المعیّالجزمي والحتمي

 .بنحو القضاء المحتوم المحتوم، ویعلم به
 معنی الزیادة ، کـونھم جـاھلین بـالأمر ّم أنّ لا یلتبس الأمر علی أحد فیتوھ،نعم

 .ما سمعت بنحو قابل للبداء علموا، بل ھم عالمون، لکن المقصود کّثم
 الحـادث، أن یکونـوا  مقتضی الزیادة المذکورة في علمھـمّم أحد أنّولا یتوھ

 أول مـن تبـدأ بـه الزیـادة ھـو الحبیـب ّه یندفع بـأنّ، لأن الأکرمّأعلم من النبي
 تکون للإمـام الـذي ّ، وھکذا، ثم ومن بعده لأمیر المؤمنیندّالمصطفی محم

 .  الزیادةسوف تفاض علیه ھذه
َلیَس«:  قالّٰفعن أبي عبد االله ُ یخرج ْ ُ ْ ْ شي َ ْء من َ ِ ِ عند االله ٌ ّٰ ِ َ عز و جل- ِْ ََ ّ حتی-  ََّ َ یبـدأ  َ َ ْ َ

ِبرسول االله ّٰ ِ ُ َ ِثم بأمیر المْؤمنین ،َ ِ ِ ِْ ُ ِ َِ َّ ُ ثم بواحد بعد واحد؛ لکیلا یکون آخرنا أعلم ،َ ْ َْ َ َ َ ُ َ َ ُُ ِ ِ ِ َِ ْ ٍَ ٍَ َ َ ِ َّ
َمن أولنا ِ َِّ َ ْ« )١(. 

                                                             
 .٤، الحدیث٢٥٥: ١: الکافي) ١(
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 :زیادة في معرفة الکمالات الإلھیة: امثانیھ
یرتبط ھذا الوجه بما ھو المذکور في أبحاث التوحید، من عدم تنـاھي کمـالات 

 وإن بلغـوا  الأئمة الأطھارّوعلیه، فإن. نّ معیّالذات الإلھیة، وعدم تحدیدھا بحد
ّٰا في معرفة االله تعالی وکمالاته، لم یبلغه أحد غیرھم، إلاّّحد ف ّ ذلك لا یعني توقّ أنً

ً معین، بل ھي سائرة في طریق الازدیـاد تبعـا لمـا تملیـه ّمعرفتھم وانتھائھا إلی حد
 .وتقتضیه الکمالات الإلھیة اللامتناھیة

 فیمـا بیـنھم، ولیـست ویترتب علی ھذا الوجه نتائج، کتفاضل المعـصومین
لعلـم بـالحلال ًالأفضلیة المستفادة لبعضھم علی بعض من النصوص، تفضیلا في ا

ُھم جمیعا سواء في ھـذه الأّوالحرام، والطاعة، لأن مـا التفاضـل بیـنھم فـي ّمـور، وإنً
 .)١(خصوص المعارف الإلھیة اللامتناھیة

 :ما عندھم من العلم
ھم یعلمون ما کان وما یکون ومـا ھـو ّ یعلمون الغیب، وأنھمّبعد الفراغ عن أن

، ھل علم بالفعل، فھو علـم موجـود لھم ھذا العلم الثابت ّکائن، یلزم تحدید أن
لوا عن شـيء، وشـاءوا أن ِئُھم متی سّة، بحیث أنّ علمھم به بنحو القوّعندھم، أم أن

ّٰیعلموا شیئا أعلمھم االله تعالی به؟ ً 
 تبتني ً کثیرا من الإشکالات المثارة حول علم أھل البیتّولا یذھب علیك أن

 لـن ّ علمھم شـأنيّلتـزم أناًأنیا، حیث لو ًعلی الالتـزام بکون علمھم فعلیا ولیس ش
قیامـه بتنـاول ًیرد شيء من ذلك، فمثلا مسألة إلقاء الإمام نفسه في التھلکـة حـین 

                                                             
ی عقـد بحـث ، وبیان منشأ التفاضـل بحاجـة إلـإنّ مسألة التفاضل بین المعصومین) ١(

ّٰمستقل، یستوجب ملاحظة النصوص الواردة في ذلك، نسأل االله تعالی أن نوفّـق لبحـث 
 .ّٰذلك إن شاء االله تعالی
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ّ ولیس شأنیا، أمّ علمه فعليّر ذلك حال البناء علی أنّالطعام المسموم، إنما یتصو ا لو ً
 . فلن یرد شيء من ذلك، وھکذا،ّ علمه شأنيّبني علی أن

 ّ فعلـي علمھمّ، ھو البناء علی أن ـ ًوفقا لما یستفاد من النصوصـ  والصحیح
ّولیس شأنیا، فھم عندھم علم الکتاب کل ه، یعلمون ما کان وما یکون وما ھو کـائن، ً

 .ّٰان علم االله سبحانه وتعالیّ، یعلمون علمه، وھم خزّٰوھم ورثة رسول االله

 :ةّ علمھم بالقوّنصوص یظھر منھا أن
ّلبین نصوصا یظھر منھا أن في اّ أنإلاّ ة ولیس بالفعـل، فقـد روى ّ بالقو علمھمً

َإن الإمام«:  أنه قالّٰأبو الربیع الشامي، عن أبي عبد االله الصادق َ ِ ْ َّ ْ إذا شـاء أن ِ َ ََ َ َ یعلـم ِ َْ َ  ،
َعلم ُِّ « )١(. 

نة لھذا المعنی، ما یجعلھـا ّ الطرف عن ضعف ھذه النصوص المتضمّومع غض
ه ّة، فإنـّ علمھم بالفعـل ولـیس بـالقوّرضة النصوص الظاھرة في أنغیر صالحة لمعا

ّیمکن معالجتھا أیضا من خلال أن  معنی علمھم بالفعل، ھو وجود جمیع المعـارف ً
ھم متی شاءوا أن یستحضروا مـا یعلمونـه استحـضروه، وإن لـم ّوالعلوم عندھم، وأن

 .یشاؤوا لم یفعلوا
 فـق فـي کـونھمّھـا جمیعھـا تتّوص، لأنة منافاة بین النصّوعلیه، لن تکون أی

 .)٢( من حیث الاستحضار للمعلوم وعدمهتعالمین بالفعل، وإن اختلف
 

                                                             
 .١، الحدیث٣٣٥: بصائر الدرجات ) ١(
 .الراسخون في العلم، علم الإمام: من مصادر البحث) ٢(
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یـة ّه یمنـع مـن ثبـوت حرّلـسیف، وأنـ الإسلام قد انتشر باّك القائلون بأنّتمس

ًخذوھا عنصرا أساسیا في إثبات ذلكّالمعتقد، بمسألة الجھاد الابتدائي، حیث ات ً. 
ة ما ذکروه، مـن عدمـه، تـستدعي الوقـوف عنـد ّ التسلیم بصحّومن المعلوم أن

ة ّ والأدلـ علی رأسھا حقیقة الجھاد الابتـدائي، والمقـصود منـه،،مورُمجموعة من الأ
 . وما شابه ذلكمکن الاستدلال بھا علی ثبوته،التي ی

 :حقیقة الجھاد الابتدائي
ّر عنه أیضا بجھاد الدعوة، کما یعبّوقد یعب ر عنه بجھاد التحریر، وجھـاد الطلـب، ً

ض لبیان حقیقته، وتحدید المقصود ّولقد خلت الکثیر من المصادر الفقھیة من التعر
، ویلحق به الجھاد الدفاعي، بل لا ّ الأصليه الجھادّ یظھر من غیر واحد أن،منه، نعم

اً ّ کان کلامـه منـصب،ض للحدیث حول مسألة الجھادّ جمیع من تعرّیبعد القول بأن
 المـستفاد مـن ّعلی الجھاد الابتدائي، ولیس الجھاد الـدفاعي، وکیفمـا کـان، فـإن

 :هّکلماتھم في بیان حقیقته أن
سلام، وبـذل  وھو الدعوة إلی الإابتداء المسلمین الکافرین بالحرب بھدف واحد

  لھمًارا مشرکین، کانّالجھد لجعلھم مسلمین، أو خاضعین للمسلمین، فإن کانوا کف
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سـلام، الإ: ا لو کانوا أھل کتاب، کانت خیاراتھم ثلاثةّأم. القتل، أو الإسلام: خیاران
 .ة، فیدفعون الجزیة، أو أن یقتلواّأو یخضعوا ویصبحوا من أھل الذم

 منـشأ الجھـاد الابتـدائي لـیس اعتـداء ّضح أنّم، یتّل التعریف المتقدومن خلا
ار، والھـدف منـه دعـوتھم إلـی ّما منشأه ھـو کفـر الکفـّار علی المسلمین، وإنّالکف

سلام علی المعمورة، ولو بقـي شـيء الإسلام، وتطھیر الأرض من الشرك، وبسط الإ
 . أن یکون تحت ھیمنة الإسلامّمن الکفر فلابد

رھا فیه، فلم یعتبر بعـضھم ّع الخلاف بین الفقھاء في الشروط المعتبر توفوقد وق
ة ّمـرـ أعني الجھاد الابتدائي ـ ، بل قال بعضھم باشتراط وقوعه حضور المعصوم

س إلـی أصـالة ّوھذا یشیر إلی حدود العلاقة مع الآخـر، ویؤسـ.  عامّواحدة في کل
 ّ المـسلم ھـي علاقـة الحـرب، لأن العلاقة مع الآخر غیـرّالحرب في الإسلام، وأن

 . علان الإسلام الحرب علیھم، وإن لم یعلنوا الحرب علیهإمقتضی ثبوته 

 :ة المشکلینّأدل
ًھا دلـیلا یثبـت ّمـور عـدوُوقد استند القائلون بمشروعیة الجھاد الابتـدائي إلـی أ

 :ًمور نشیر إلیھا تباعاُعاھم، وھي ثلاثة أّمد
 :السیرة الإسلامیة: الأول

 ّ، والمسلمین الأوائل، وکیفما کـان، فـإندّ الأکرم محمّعني بھا سیرة النبيون
ار المشرکین، وکذا أھل الکتاب بالقتـال مـن ّالسیرة الإسلامیة قائمة علی ابتداء الکف

 :أجل دعوتھم إلی الإسلام، ویشھد لذلك أمور
 : مثل،د ابتدائیة القتالّھا تؤکّ، فإن الأکرمّ حروب النبي:منھا

 المسلمین ھم من أشعل شرارة الحرب، وبدأھا، عندما أغاروا ّغزوة بدر، فإن -١
 .علی قوافل قریش في طریقھا بین الشام ومکة
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اً عن معاقل ّغزوة خیبر، فقد ھجم المسلمون علی حصون الیھود البعیدة جد -٢
 ھجـوم علـی دیـار ّ الیھـود فیھـا أيّرة، ولم یشنّالمسلمین في شمال المدینة المنو

 .مسلمین وأراضیھم، لیدافع المسلمون عنھاال
جھـوا شـمال الجزیـرة العربیـة، ّز المسلمون الجیش واتّمعرکة مؤتة، فقد جھ -٣

 .سامةُوکذلك في جیش أ
 دّ الأکـرم محمـّغزوة المریسیع، أو بني المصطلق، فقد أغار فیھـا النبـي -٤

 .علیھم وھم غافلون
ًانت حروبا ابتدائیة، ولیست حروبـا  کدّ محمّ تمام حروب النبيّوبالجملة، إن ً

 یدافع فیھما عن المدینة ّدفاعیة، ما عدا معرکتي أحد والخندق اللتین کان النبي
 .رةّالمنو

ً عن عالم الدنیا منعقدة أیضا ّٰولقد کانت سیرة المسلمین بعد رحلة رسول االله
ولا ، ، ولم یصدر من المعـصومینّعلی الابتداء بشکل أوضح من سیرة النبي

 .ة الصحابة اعتراض أو رفض لما عرف بالفتوحات الإسلامیةّمن عام
 منشأ الشبھة المذکورة یعود إلـی الفھـم الخـاطئ إلـی مفھـوم الجھـاد ّولا یخفی أن

 : نشیر لاثنتین منھا، في البین وقفات أمام ھذا الاستدلالّ حال، فإنّالدفاعي، وعلی أي
ً ھنـاك فھمـا ّم الجھاد الدفاعي، لأن توضیح وتحدید المقصود من مفھو:ولـیُالأ

ّخاطئا لھذا المفھوم، فإن ًه خـصوص دفـع المھـاجم حـالا، ّر في حقیقته أنّ المتصوً
 في حالة ھجوم والمسلمین فـي حالـة دفعـه عـن احـتلال ّر أن یکون العدوّفیتصو

 .فناء دینھمإأراضیھم، أو إبادة شعبھم، أو 
المحدود للدفاع، بل یـراه أوسـع مـن  العرف لا یفھم ھذا المعنی ّوالصحیح، أن

ّلو ھاجم من تحتل أرضه عدو: ح ذلك بمثالّذلك، ولنوض ی ّ لھا، فھل یسمّه المحتلُ
ّه علیه ھجوما ابتدائیا؟ الصحیح أنمھجو ً  .ه دفاع ولیس ابتداءً
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 ھذا الفھم الخاطئ لحقیقة الجھاد الـدفاعي، وحـصره فـي دائـرة ّوالحاصل، إن
 .قوع في ھذه الشبھةقة ھو الذي أوجب الوّضی

ّفمعرکة بدر لم تکن حربا ھجومیة من قبل النبي ، بـل کانـت دّ الأکرم محمـً
ّحربا دفاعیة، یدافع فیھـا المـسلمون ضـد ھـم وأمـوالھم ّ ظلـم قـریش لـصالح حقً

 .وعودتھم إلی أراضیھم
 سببھا ھو ما قام به یھود بني النضیر مـن خیانـة ّوکذا الحال في معرکة خیبر، فإن

 المسلمین، ومناصرته في حـرب الأحـزاب، ولا ّللعھد، والانضمام إلی عدوونقض 
 بمحاربتھم وھم الذین کـادوا أن یقـضوا ّ قیام النبيّمجال بعد ذلك أن یقال بأن

ً حربه حربا ابتدائیـة ولیـست دفاعیـة عـن ّ أن؛تھا في معرکة الأحزابّعلی دولته برم
 .کیان الدولة وأمنھا

ا إلـی ّ سـبب وقوعھـا یعـود إمـّ في معرکة مؤتة، فـإنًوکذلك یجري الحال أیضا
الاعتداء الذي وقع علی دعاة المسلمین في أطراف الشام، أو لقیـامھم بقتـل سـفیر 

 .د علیهّر للرّ ھذا العمل مبرّ، ولا ریب أنّٰرسول االله
ومثل ذلك غزوة بني المصطلق، فقد أحبط تخطیط الکافرین للھجوم، واستبقھم 

 .بذلك
ار ّ الکفـّالشواھد الخارجیة کما یستفاد ذلك من المصادر التاریخیة، أنولما کانت 

 .سامةُون لضرب المسلمین، جاء تجھیز جیش أّکانوا یستعد
ً کانـت حروبـا ّ الحـروب الـصادرة مـن النبـيّه بعد التـسلیم بـأنّ إن:الثانیة

ّھجومیة، ولم تکن حروبا دفاعیة، فإن ّا أن یکـون ذلـك مختـصّ من المحتمل جـدً اً ً
ًبتلك الفترة الزمنیة من حیاة المسلمین، ویکون الحکم بجواز الھجوم حکما سلطانیا  ً

ّولائیا، فقد کانت الدولة في تلك الفترة فتی ة، ولکـي لا تمـوت فـي مھـدھا، کانـت ً
 .لّع، فتأمّبحاجة إلی الانتشار والتوس
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ك ام وملـوّ من مکاتیب خاطب فیھـا الحکـّٰما صدر عن رسول االله: )١(ومنھا
ِبـسم االله «: الدول المجاورة وزعمائھا، ککتابه إلی کسرى ملك الفرس، وقد جاء فیه ّٰ ِ ْ ِ

ٍالرحمن الرحیم، من محمد َّ َ ْ ُْ ِ ِِ َّ ِ رسولَِّ ُ ِاالله، إلیَ کسرى عظیم َ ِ َِ َ ْ ِ ِ َس، سلام علی من اتبـع رُْالفْ ّٰ َ ََ َّ ِ َ َ ُ ِ
َالھْد ِى و آمن باالله و رسولُ ُ ََ َ َِ ّٰ ِ َه، و شھد أن لاَ ْ ََ َ َ ً إلهَ إلا االله و أني رسول االله إلیَ الناس کافـة، ُِ َّ َ َِّ ِ ِ ِِ ٰ ّٰ ُّ َ َ َُ ُِّ َ َّ

َلینذر من کان حیا، أسلم ت َ ْْ َ ِْ ِ ِْ ََ : َ َم، فإن أبیتَلسُْ ْ َ َ ْ َِ ِ فإن علیك إثم المْجوسْ ُ َ ََ ْ َِ َِ ْ َ َّ« )٢(. 
ُبسم االله الرحمن الرحیم، من م«:  إلی المقوقس عظیم القبطوکتب ْْ ِْ ِِ َِّ َِّ ِِ ِحمـد بـن ّٰ ْ ِ َّ َ
ِعبد االله،  ّٰ ِ ْ ِإلیَ المْقوقس عظیمَ ِ َِ ُ ْ َُ ِ القْبط، ِ ٌسلامِْ َ علی من اتبع الھْدى، أما بعد فإني أدعـوك َ ُ ْ ْ َّ ُ ََ َِّ ِ َ َُّ َ ََ َِ

ِ الإسلام، ِةَعایِدِب َ ْ ِ َأسلم تْ ْ ِ ْ ِم، یؤتك االله أجـرك مـرتین، َلسَْ ْ َُ َ َّْ َ َُ َ ْ َْ ّٰ َفـإن تولیـتِ َْ َّ َ ْ َ فـإن علیـك َِ ْ َ َ َّ ِ َإثـم َ ْ ِ
َالقْبط، و یا أھل الکْتاب تعالوَا إلی کلمة سواء بیننا و بیـنکم أن لا نعبـد إلا االله و لا  َ َ َ َ َ َ ََ َ َ ّْٰ َّ ِ ُِ ْ َ ْ َ ْْ ْ َْ ْ ُ ََ َ ٍَ ٍ ِ ِ ِ ِِ

ُنشرك به شیئا، و لا یتخذ بعضنا بعضا أربابا من دون االله فإن تولوا فقولوُا اشھدوا َ ْ ََ ُ ْ ْ ْْ ُ َ ْ َ ُ َ ْ ُْ ََّ ِ ِ ّٰ ِ ِ ِ ًِ ً ًَ َ َ َ َْ َّ َِ َّ بأنا ِ َ ِ
َمسلمون ُ ْ ُِ« )٣(. 

ْبسم االله الرحمن الـرحیم، مـن «:  إلی قیصر ملك الرومّوجاء في کتاب النبي ِْ ِِ َِّ َِّ ِِ ّٰ ْ
ِمحمد َّ َ ِ بن عبد االله و رسولُ ُِ َ َ ِ ّٰ ْ َْ ِإلیَ ھرقل عظیمهُ، ِ ٍِ َِ ْ َ ِ الروم، ِ ٌسلامُّ َّ علی من اتبـع الھْـدى، أمـا َ ُ ََ َ ََ َّ ِ

ُبعد، فإني أدعو ْ َْ ِّ ِ َ ُ ِك بَ ِ الإسلام، ِةَعایِدَ َ ْ ِ َأسلم تْ ْ ِ ْ ِم، و أسلم یؤتك االله أجرك مرتینَلسَْ ْ َُ َ ْ ََّ َ ُ َْ َ ْ َ َْ َٰ َّ ِ« )٤(. 
ّ أیضا إلی النجاشيوکتب ّ الأول، کما کتب أیضا إلی النجاشيً  الثاني، وکتـب ً

 .إلی بکر بن وائل، وإلی ابن أبي شمر، وإلی الھرمزان عامل کسرى
ولـم .  في النصف الثاني من العقد الھجـري منهوقد صدرت ھذه المکاتیب

                                                             
ی أنّ الحـروب الإسـلامیة الشاھد الثاني من الأمور الدالةّ علی ثبوت السیرة العقلائیة علـ) ١(

 .ّکانت حروباً ھجومیة
 .٣٠٦: ٤:  البدایة والنھایة.٢١٢: ٢: الکامل في التاریخ) ٢(
 .٢٩٦: ٣: السیرة الحلبیة) ٣(
 .١٦٥: ٥:  صحیح مسلم. ٤: ٤، و ٦: ١: صحیح البخاري.٢٦٣: ١:مسند احمد) ٤(
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ًتقتصر علی من کان في الجزیرة العربیة، بل شملت أیضا مـن کـان خارجھـا، وقـد 
، ومعنـی )أسلم تـسلم(: احتوت علی الربط بین الإسلام والسلامة، حیث جاء فیھا

 بمحاربته، والھجوم علیـه، فیکـون ه سوف یقومّ من لم یسلموا، فإنّ کلّذلك أن
 . الحکم بینه وبینھم ھو السیفّ بابتداء الحرب والقتال، وأنًھذا تصریحا منه

 : الملاحظ فیھا أمرانّوھذا الشاھد ممنوع، ذلك لأن
وھا من الإشارة من قریب أو بعید للحدیث عن الحرب أو الجزیـة، أو ّ خل:الأول

سلام، بل لـو قیـل بة علی الإّ أقصی ما یستفاد منھا بیان الآثار المترتّغیر ذلك، بل إن
 ًة والتسامح والالتقاء لم یکن بعیـدا بملاحظـة ذکـرهّن الدعوة للمحبّھا تتضمّنأ

ِقل یا أھل الکْتاب تعالوَا إلی﴿ :للآیة الشریفة ْ َ َ ِْ ِ ْ َ َّ کلمة سواء بیننا و بینکم ألا نعبـد إلا  ُ َِّ َ َ َ َُ ْ َ ْ َْ َْ ُ ََ ٍ َ ٍَ ِ
َّاالله و لا نشرك به شیئا و لا یت ََ َْ ًَ َ ْ ُِ ِ ِ َ ُخذ بعضنا بعضا أربابـا مـن دون االله فـإن تولـوا فقولـُوا ّٰ َ ْ َ ُْ ََّ َ ِْ ِ ّٰ ِ ُ ْ ْ ِْ ًِ ًَ َ َ َ

َاشھدوا بأنا مسلمون ُْ ْ ُِ َّ َ ِ ُ َ﴾. 
ّن تھدیدا بـشنّ، لا تتضم)أسلم تسلم(:  عبارةّ إن:الثاني  الحـرب علـی تقـدیر ً

عدم الإسلام، ویساعد علی ذلك ملاحظة القدرة العـسکریة للمـسلمین فـي تلـك 
ً تھدیدا لجمیع ھؤلاء في وقـت ّ ذلك یمنع أن یکون الصادر من النبيّرة، فإنالفت

 ّ أن یـشنّٰفھـل کـان بمقـدور رسـول االله. واحد، وھو وقت إرسال تلك الکتب
 ھـذه الکتـب أرسـلت ّ لو بني علی أن،نعم. الحرب علی جمیع ھؤلاء دفعة واحدة

 ّة حینھا قد دانت للنبـي الجزیرة العربیّر ذلك لأنّبعد صلح الحدیبیة أمکن تصو
ّتقریبا، أم ھا قد أرسلت في السنة السادسة، کمـا قیـل، أو فـي الـسنة ّا لو بني علی أنً

 . ذلك من الصعوبة بمکانّالسابعة، فإن
مـا ّ، وإن حرب عسکریة منهّولا یعني إرسالھا بعد صلح الحدیبیة القبول بشن

 علـی ّعوة إلی الإسلام، والحث المسلمین في تلك الفترة أخذوا منھج الدّبلحاظ أن
 .الدخول فیه بالسلم، لا بالحرب
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 من ّ بأن أقصی ما یمکن استفادته من العبارة المذکورة، إخبارهّوالحاصل، إن
ار، ومن دخول النـار، وإن ّه یسلم من غضب الجبّیقدم علی الدخول في الإسلام فإن

 .لاملم یفعل کان علیه وزر قومه، لعدم دعوته إیاھم إلی الإس
 الکتـب ّم الـبعض أنّوقد یکون الذي أوجب الفھم المغلـوط مـن العبـارة تـوھ

ه لا یوجد ما یساعد علـی ّالمذکورة کتب فتوحات، ولیست کتب دعوة سلام، مع أن
 .حملھا علی ذلك المعنی

نت الإشارة إلـی التھدیـد بـالحرب، ّك ببعض الرسائل التي تضمّ قد یتمس،نعم
ِمن محمد رسـول «: مزد، فقد نقلته بعض المصادر ھکذامثل کتابه إلی کسرى بن ھر ُ َُ ٍ َّ َ ْ ِ

ْاالله إلیَ کسرى بن ھرمز، أما بعد، فأسلم تسلم، و إلا فأذن َ َ َْ َ ََّ ِ َِ َ ُْ ْ ْ َّ َُ ْٰ ْ ُ ِْ َِ َْ ْ َِ ِ ٍ بحرب ّ ْ َ ِ من االله و رسـوله ِ ِ ُِ َ َ ِ ّٰ َ، و  َ
َالسلام علی ُ ُ من اتبع الھْدى َّ َ ََ َّ ِ « )١(. 

ِبـسم االله الـرحمن «: لمقـوقس، کمـا نقـل ذلـك الواقـديومثل ذلك کتابه إلی ا ِْ َّ ِ ّٰ ِ ْ
ّٰالرحیم، من عند رسول االله ِ ُ َ ِْ ِ ِ ِْ ِ َّإلیَ صاحب مصر، أما بعد، فإ ِ َِ ُ ْ ََّ َ َ ْ َِ ًن االله أرسلني رسـولاِِ َ ُٰ ََ ِْ َ ِ ّ َ و َّ

َأنز ْ َل علي کتابا قرآنا مبینا، و أمرني بالإنذار و الإعذار، وَ َ َ ِْ َِ ْ َِ ْ ً ً ًِ َِ َْ َُ ُ َ َّ ُ مقاتلة الکْفار، حتی یـدینوا َ ِ َِ َّ َ ِ َّ ُ َ ََ ُ
ِبدیني، و یدخل الناس فیه،  ِ ِ ُِ َّ ُ ْ َُ َ َوقد دعِ َ ْ ِك إلیَ الإقرار بُتوََْ ِ َ ْ ِ ْ ِ ِ االلهِةَّیـِاندَحْوََ َ تعـالیَ، ّٰ َفـإن أنـتَ ْ ْ ََ ِ 

َفعلت ْ َ َ أنت أبیتنْإوَ، تَدْعََ، سَ َْ َ َ ْ، شقیَْ ِ ُت، و السلامَ ََّ َ َ« )٢(. 
د بنقلھا بھذه الکیفیة بعض المـصادر التاریخیـة، ّه قد تفرّ بھا أنویمنع من القبول

 إلـی کـسرى بھـذه  بنقل کتابه)٣(د الخطیب البغدادي، وابن شھراشوبّفقد تفر
ولی التي نقلناه بھا، وقـد ُ أکثر المصادر التاریخیة قد نقلته بالصورة الأّالطریقة، مع أن

ّکان خالیا من الجزیة والذمـ ً نقـل البغـدادي یعـاني ضـعفا ّع أنمـ. ة کمـا سـمعتً
                                                             

 .١٤٢: ١:  تاریخ بغداد. ٧، الحدیث٣٨١: ٢٠:  بحارالأنوار.٧٠: ١: طالب مناقب آل أبی) ١(
 .٣٩: ٢: فتوح الشام للواقدي) ٢(
 .١٤٢: ١:  تاریخ بغداد.٧٠: ١: طالب مناقب آل أبي) ٣(
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ًولی التي نقلناه بھا، خصوصا بملاحظة ُن ھو الصورة الأّبالإرسال، وھذا یجعل المتعی
 لا تساعد علی القیام بحـرب ّ الظروف التي کانت محیطة بالنبيّما ذکرناه من أن

 . عسکریة لجمیع ھؤلاء دفعة واحدة
 ّ أن یکون قد صدر من النبيّبد التاریخي، فلاّوعلی فرض القبول بھذا النص

ّ الثابت تاریخیا أنّفي السنة السادسة والسابعة من الھجرة، لأن ي قبـل ّ کسرى قد توفً
 والمسلمین خلال ّه لم یکن منھج النبيّالسنة التاسعة من الھجرة، وقد عرفت أن

ّتلك الفترة منھجا دعویا، وإن ً ًنعا مـن ل ماّما بدأ ذلك بعد صلح الحدیبیة، وھذا یشکً
 . المذکورّالقبول بالنص

، والاعتماد علیه في مقام ّ ھناك موانع تحول دون القبول بھذا النصّوبالجملة، إن
 إلـی أھـل  ھناك بعـض الرسـائل الـصادرة عنـهّ ما لا ینکر أن،نعم. الاستدلال

 مـن لـم ّنت أنّعات الـصغیرة قـد تـضمّالجزیرة العربیة وأطرافھا من القبائل والتجم
منھم فیلزم بدفع الجزیة أو لیأذن بالحرب القادمة علیه، فلاحـظ رسـالته إلـی یسلم 

. أھل عمان، وملك الیمامة، والمنذر بن ساوى، ورفاعة بـن زیـد الجـذامي، وغیـره
عات ّة عظمی، بل ھم کما سمعت تجمّ قون ھؤلاء لم یکونوا یشکلوّومن الواضح أن

 للقوى العظمـی مثـل صدر عنهصغیرة، لذا خوطبوا بمثل ھذه اللغة، ولکن لم ی
ّھذا الخطاب، ومضافا لما سمعته قبل قلیل من ملاحظة الظروف الموضـوعیة، فـإن ً 

ًل خطرا علیھا وفي بدایـة نـشأتھا، ّ کانت تشکّھذه القبائل المحیطة بدولة النبي
بـل . لذا استدعی ذلك حمایة الدولة منھا، بینما لم تکن الدول الأخرى تشکل ذلك

 إلـی بعـض رسـلت منـهُ بعـض الرسـائل التـي أّاحث علـی خلـوقد یقف الب
 ّ ذلـك لأنّالمتواجدین في الجزیرة العربیة من المطالبـة بالجزیـة أو الحـرب، ولعـل

 .المصلحة اقتضت ذلك
ً ولـیس أولیـا اقتـضی أن ّه یعود لحکم ثانويّ ذلك کلّر أنّومن ھنا یمکن أن یقر
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لأوقـات، مـا یجعـل مـسألة الجھـاد  مثل ھذه التدابیر فـي بعـض اّخذ النبيّیت
 .الابتدائي مربوطة بالحکم السلطاني الولائي

ه لم یصدر من ّ من الفتوحات الإسلامیة، فإن موقف الأئمة المعصومین:ومنھا
ھـم ّ الملفت في الموضـوع أنّأحد منھم انتقاد لعمل الخلفاء في ھذا الجانب، بل إن

ّ اسبات بالإقدام علی ذلك، وھذا یدلکانوا یشیرون وینصحون الخلفاء في بعض المن
، علی ثبوت الدعوى علی الإسلام، ففي روایة جابر الجعفي، عن أبي جعفر الباقر

َّو أما الرابعة یا أخا الیْھـود، فـإن«:  مع رأس الیھود، جاءّفي حوار الإمام علي ِ َ ُِ ُ َ ََّ ََ َ َِ َّ َ القْـائم َ ِ َ  
ِبعد صاحبه ِِ َ َ ْ َ کان َ ِ یشاورني َ ُ ِ َ ِ مـوارد الأمـور، فیـصدرھا عـن أمـري، و ینـاظرني فـي  ِ في ُ ِ ِ ِ ُِ َ َ ُُ ُِ ِ ِْ ْ ُ َ ََ ْ َ َ َ ُ ْ

َغوامضھا، فیمضیھا عن رأیي، لا أعلم أحدا، و لا یعلمه أصـحابي ینـاظره فـي ذلـك  َ ُ َ َِ ِ ِ ِ ِ َِ َ َُ ْ ُ ْ َُ ُ َ ُِ َ ْ َ ُ ْ ْ َ َ ََ َ َ َْ ََ ً َ ِ
َغیري، و لا یطمع في الأمر بعده سواي َ ُ ْ ُ َِ َِ َْ َ َ ِْ َِ ْ َْ مستفاد منھا حصول المشاورة من  الّفإن. )١( »َ

 الفتوحات الإسلامیة قد حـصلت بمـشورة ّ، وأنقبل الرجل الثاني لأمیر المؤمنین
 .منه

 من کلام للرجل الثـاني عنـدما ویساعد علی ذلك ما صدر عن أمیر المؤمنین
َو قد توکل«: عزم علی غزو الروم، حیث قال له َ ْ ََّ َ ُ االله َ ِ لأھل ّٰ ْ َ ِّ ھذا الد ِ َ ِ بـإعزاز الحْـوزة، ِ ینَ َ ْ َ ِْ َِ ِ

ِو ستر العْورة، و الذي َِّ َ َ َْ ََ ِ ْ نصرھم ْ ُ َ َ َ، و ھـم قلیـل لا ینتـصرون، و مـنعھم و ھـم قلیـل لا  َ ٌَ َ َ َ ْ ٌ َِ ِ َِ َ َْ ُ ْ ُ َ ْ َُ ُ َ َ
َیمتنعون، حي لا یموت، إنك متی تسر إلیَ ھـذا العْـدو بنفـسك فـتلقھم فتنکـ َ َ َ ْ َْ َ َ ُ َ َ ُُ َ َ َْ ُ َ َ َ ُْ ِ ِ ِِ ِّ َ ِ ِْ َ ُ َّْ َ ََ َب، لا ٌّ ْ

َتکن للمسلمین ِْ ِ ِْ ُ ْ ُ ْکانفة دون أقصی بلادھم، لیَس بعدك مرجـع یرجعـون إلیَـ َ َ َ ِْ َ َ ْ َ ٌ َ َُ ْ ْ ُِ ِْ ٌْ َ َ ََ َ ِ ِ ِِ ْه، فابعـث َ ََ ْ ِ
ًإلیَھم رجلا ُ َْ ِ ْ ُّ محربا، و احفز معه أھل البْلاء و النصیحة، فإن أظھر االله فذاك مـا تحـب، ِ ُ َ َ ُ َِ ِ ِ ِ َِ ُ ََ َ َ ْ ْ َ َّ َّٰ َ ََ َ ْ َ ْ َْ َِ ِ َ ْ ً

َ إن تکن الأخرى کنت ردءا للناس و مثابة للمسلمینوَ ِْ ِ ِ ِ ِْ ُ َْ ً ً َْ َ َْ َ ْ ََّ ُ ُ ِْ َِ ُ ِ« )٢(. 

                                                             
 .١، الحدیث١٧٦: ٣٨:  بحارالأنوار. ٥٨، الحدیث٣٧٤  :الخصال) ١(
 .١٣٤البلاغة، الخطبة نھج) ٢(



١٤٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

َإن ھـذا الأمـر «:  عندما استشاره في الشخوص إلی قتال الفرس بنفسهوقال له ْ َ ْ َ َ َّ ِ
ٍلمَ یکن نصره و لا خذلانه بکثرة و لا بقلة ٍَّ ِ ِِ َِ َ ََ ُ ََ ُْ َ ُ َ ُْ ُ ْ ْ ُ و ھو دین،َْ ُِ َ ِ االله َ ِلذي ا ّٰ ُ أظھره َّ َ َ ْ ِ و جنـده الـذي ، َ َّ ُ ُ ْ َُ

ُأعده و أمده َ َُّ ََّ ََ َ حتی بلغ ما بلغ،َ ََ ََ ََ َّ َ و طلع حیثما طلع،َ َ ََ ََ َُ ْ َ ِ و نحن علی موعـود مـن االله،َ ٰ َّ َ ُ َ ُ ِْ ٍ ْ َ َ ُ و االله ،َ ّٰ َ
ُمنجز وعده َُ َ ْْ ٌ ُ و ناصر جنده،ِ َ ْ َُ ٌ ِ ِّ و مکان القْیم بالأمر مکان الن،َ ُ َ َ ُ ََ ْ َِ َِ ْ ِ ِّ ِظـام مـن الخْـرزَ َ َ َ ِ ِ َ یجمعـه و ،َ ُ ُ َْ َ

ُیضمه ُّ ُ َ فإن انقطع النظام تفرق و ذھب،َ َ َُ َ َ َ َ َ ْ ََ ََّ ِّ َ ِ ً ثم لمَ یجتمع بحذافیره أبدا،ِ َ ََ ِ ِ ِِ َِ َ ْ ْْ َ َّ ُ و العْرب ا،ُ ََ َلیْوم و َ َ ْ َ
ًإن کانوا قلیلا ِ َ ُ َ ْ ِ فھم کثیرون بالإسلامِ َ َ َ َْ ِ ْ ِ ُ ِ ْ ِ عزیزون بالاجتماع،ُ َ ِ ْ َِ َِ ُ فک،ُ ًن قطباَ ْ ُ َ و استدر الرحـی ،ْ َّ ِ ِ َ ْ َ

ِبالعْرب َِ ِ و أصلھم دونك نار الحْرب،َ ِْ َ ُ َْ َ ََ َ ِ ْ ْ فإنك إن شخصت مـن ھـذه الأرض انتقـضت ،َ ْ َ ََ َ ْ َ ْ ََ ِ َ ْ ِ ِ َِ ْ ْ َ ِ َِّ
َعلیك العْرب من أطرافھا و أقطارھا َ ْ ُ َ َِ َ ْ َْ ََ َِ َِ َ ْ َ حتی یکون مـا تـدع وراءك مـن العْـورات أھـ،َ َ َ ََ ِ َِ َ َ ُ َ َْ َ ََ ََّ ُ َّم َ

َإلیَك مما بین یدیك َ َْ َ ْ َ َْ َّ ِ ُ إن الأعاجم إن ینظروا إلیَك غدا یقولوُا،ِ َ ُ َْ ْ ًَ َْ ِْ ِ ُِ َ َِ َ ِ ھذا أصل العْرب:َّ َ َ َُ ْ َ َ فـإذا ،َ َِ
ْاقتطعتموه استرحتم ْ ُْ َ ُ ََ ْ ُ ُ َ َ فیکون ذلك أشد لکلبھم علیك و طمعھم فیك،ْ َ َ َِ ِ ِ ِْ َ ِْ ِ َِ َ َ َّ َ َ ُ ُ َْ ََ َ َ فأما ما ذکـرت ،َ ْ َ َ ََ َّ َ

ْمن َ مسیر القْوم إلیَ قتال المْسلمین فإن االله سبحانه ھو أکـره لمـسیرھم منـكِ ْ ُِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ ُ َ َِ َِ ُ َ ُ َ ْ ُ ْ ََ ْ َ َ ََ ْ ّٰ َّ ِ ِِ َ َ و ھـو ،ِ ُ َ
ُأقدر علی تغییر ما یکره ََ ْ ْ َْ ِ ِ َ ُ ََ َ َ و أما ما ذکرت من عددھم فإنا لـَم نکـن نقاتـل فیمـا مـضی ،َ َ ُ ُ َ َ َ ََ َ َِ ِ ِ ِ ُِ َ َ َْ ْ ْ َ ْ ََّّ ِ ْ َ

ِبالکْثرة َ ْ َ ِ و إنما کنا نقاتل بالنصر و المْعونة،ِ َِ َّ َ ُ َّ ُُ َ ْ ََ ُ َِ ِ َّ ِ« )١(. 
ّ  یـدلّتھا ضعیفة الأسناد لا تصلح لإثبات حکـم شـرعيّوھذه النصوص علی قل

 الإسـلام دیـن انتـشر ّك بھـا القـائلون أنّی یتمـسّعلی شرعیة الجھاد الابتدائي حت
ًبالسیف، ولا یملك صفحا ولا حلما ومسامحة عـضھا لـیس فیـه دلالـة  بّعلـی أن. ً

 بـشأن حـرب  مشورة أمیر المـؤمنینّ بذلك، فإنواضحة علی رضی المعصوم
ما کـان موضـوعھا خـروج الرجـل ّبة علی قتالھم وحربھم، وإنّالفرس، لم تکن منص
ًھذا أولا .ان بین الموضوعینّب علیه من أمر، وشتّالثاني بنفسه، وما یترت ّ. 

ً قد یکون ناجما من عدم قدرته علـی الـردع،  سکوت المعصومّ إنً:ثانیاّوأما 

                                                             
 .١٤٦البلاغة، الخطبة نھج) ١(
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ًه یعتبر في صدور الردع منه أن یکون قادرا علی ذلك بالأمن من الخطر علی نفسه، ّلأن
مـضاء للعمـل إ لم یکن سکوته ،ر ذلكّوعلی من حوله، وعلی الإسلام، فلو لم یتوف

ًکاشفا عن   منذ عصر أمیر المؤمنین سکوت الأئمة الأطھارّالصادر، ولم یحرز أن
 .ق الأمن إلیھم لو رفضوا ذلك وردعوا عنهّر ما یحقّ، لعدم توفالرضا منھم

ــذلك، وقــد تمــس احتمــل بعــض المعاصــرین رضــاھم،نعــم ــذلك ّ ب ك ل
ب ذلك الـسکوت مـن خـلال ّ الکاشف عن کونھم راضین بذلك، وقربسکوتھم

ب، وھـذا عمـل  عثراتھم، وقد جمعت روایات کثیـرة فـي المثالـّعوا کلّھم قد تتبّأن
 ولم نجد ما یشیر انتقاد ھذه التجربة، فیکـون الـسکوت عنھـا ،یفتخر به غیر الشیعة

ًکاشفا عن الرضا منھم
 )١(. 
 ّما بملاحظة ما ذکرناه مـن أنّ من الرضا، سیّ السکوت أعمّولا یخفی ما فیه، فإن

السکوت قد یکون لبعض الظروف السیاسیة المحیطـة بالـشخص الـساکت، علـی 
ّ مثلا لا یخوّ الظرف الأمنيّ أنأساس ل له الحدیث والکلام برفض ما یصدر من أمر، ً
 .وھکذا

 :حکم العقل: الثاني
ار والمـشرکین، ونـشر التوحیـد ّ العقل یحکم بحسن تطھیر الأرض من الکفـّفإن

 .والعدل، وھذا یستدعي الابتداء بالقتال والجھاد
رکین، ونشر التوحید والعـدل، ار والمشّوما ذکر من حسن تطھیر الأرض من الکف

بعة في تحقیق ذلك لو کانـت ّ الوسیلة المتّ أنم، ولا ریب في حسنه، إلاّّه أمر مسلّفإن
ھا مرفوضة، فلا یقبل القتـل، وإراقـة الـدم، والابتـداء ّعبارة عن الحرب والقتال، فإن

                                                             
العـدد ): ي الفقه الإسلامي في الدعويالجھاد الابتدائل مقا: (مجلة الإجتھاد و التجدید) ١(

١١/١٢. 
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 ت ھذه الحروبّتھا بعض المسلمین، وربما استمرّه سوف یکون ضحیّبالحروب، لأن
 . الدمار والخراب تخلف إلاّھا لاّلسنوات عدیدة، لأن

 مـا ّ علی الالتـزام بقاعدة الملازمة، أعني کـلّ التقریب المذکور للعقل مبنيّ إنّثم
 الـشرع یحکـم ّحکم به العقل حکم به الشرع، فإذا حکم العقل بحسن شـيء فـإن

ّبکونه واجبا، وأم  .رالدلیل المذکو ّه لن یتمّا مع إنکارھا، فإنً
 :الاستناد إلی مجموعة من النصوص الشرعیة: الثالث

مـا رواه عمـر بـن : ، أو الروایات، فمن الروایـات)١(سواء بعض الآیات الشریفة
ِقال رسول االله«: ، قالّٰأبان، عن أبي عبد االله ّٰ ُ َ َُ َ :ُالخْیر کله ُّ ُ ُ ْ ِ السیف ِ في َ ْ َ، و تحـت  َّ َ َْ

ِظل السیف ِْ َّ َّ، و لا یقیم الن ِّ ُ ِ ُ َ ِاس إلا السیف، و السیوف مقالید الجْنةَ َِّ ََ َُّ ُ َ َُ َُ ُّْ َّ ِو النار ِ َّ َ« )٢(. 
 في کتب أبو جعفر:  خبر الحسن بن محبوب، عن بعض أصحابه، قال:ومنھا

ْو من«: میةُرسالة إلی بعض خلفاء بني أ ِ َ ذلك َ ِ َ ما ضیع َ َِّ ِ الجْھاد الـذي ُ َّ ُ َ ُ فـضله ِ َ َّ ُ االله َ َ عـز و  ّٰ َّ َ
َجل َ علی َ ِ الأعمال َ َ ْ َ ِ و فضل عامله علی العْمـال، ْ َّ ُ َ ََ َُ َ َِ َّ ً تفـضیلا،َ ِ ْ َ فـي الـدرجات و المْغفـرة و َ َ َِ ِ ِ َِ ْ ََّ َ

ُالرحمة لأنه ظھر به الدین َ ِّْ ِ ِ ِِ َ َ ُ َّ َ َ ِ و بـه یـدفع عـن الـدین،َّ ِ ِِّ َ ُ َ ْ َُ َ و بـه اشـترى االله مـن المْـؤمنین ،ِ َِ ِ ِ ِْ َُ ُ ّٰ َ َ ْ ِ
َأنفسھم و أمو ْ ََ ََ ْ ُ ُ ِالھَم بالجْنةْ َّ َ ْ ً بیعا مفلحا منجحا،ُِ ً ًِ ْ ُ ُِ ْ ْ ِ اشترط علیھم فیـه حفـظ الحْـدود،َ ِ ِ ُِ ُ ْ ََ َْ َ ِْ ْ َ َ و ،َ

ِأول ذلك الدعاء إلیَ طاعة االله من طاعة العْباد ِ ِ ِ ِ َِ َ ْ َ ََ َ َ َِّ ّٰ ِ ُ ُّ َ ُ ِ و إلیَ عبـادة االله مـن عبـادة العْبـاد،َ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ ََ ْ َِ ّٰ ِ َ و ،َ
ِإلیَ ولایة االله م ِِ ّٰ َ َ َ ِن ولایة العْبادِ ِ َِ َ َ َ ُ فمن دعي إلیَ الجْزیة فأبی قتل و سـبي أھلـه،ْ َ َُ ْ ُ َْ ََ َِ ُ َِ ِ ُِ َ ََ َ ْ ِ َ و لـَیس ،ِ ْ َ

ِالدعاء من طاعة عبد إلیَ طاعة عبد مثله ِ ِ ِ ِ ِْ ٍ ٍْ َْ َ َ َ ْ ََ َِ ُ ِ و من أقر بالجْزیة لمَ یتعد علیه،ُّ ِْ ُ ََ َ َ ْ َّْ ََ ْ ِ ِ َّ َ َ ْ و لمَ تخفر ،َ َ ْ ُ َْ
ُذمته ُ َّ َ و کلف،ِ َِّ ِ دون طاقتهُ ِ َ َ َ ْ و کان الفْي،ُ َ َ َ ٍء للمسلمین عامة غیر خاصة َ َّ َّ َ ََ َ ْ َ ً ِ ِ ِْ ُ َ و إن کـان قتـال و ،ُْ ٌ ََ ِ َ َ ْ ِ

                                                             
ّتم الحدیث عن بعض الآیات التي یدعی دلالتھا علی الجھاد الابتدائي، والإجابة عنھا، ) ١(

ّولا ینحصر الأمر في خصوص ما ذکرناه، بل ھناك بعض الآیـات المـدعی دلالتھـا علـی 
 .ا جمیعاً، ویمکن للقارئ العزیز متابعتھاذلك أیضاً، لکن المقام لا یسمح باستعراضھ

 .١ ، الحدیث٩: ١٥: وسائل الشیعة .١ ، الحدیث٢: ٥: الکافي) ٢(
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ِسبي سیر في ذلك بسیرته ِ ِ ِ ِ َِ َ ٌِ َ َ ْ ِ و عمل فیه في ذلك بسنته من الدین،َ ِِّ َ ُِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِّ َُ َ َ َ ثم کلـف الأعمـی و ،َ ََ ْ َ ْ ِّ ُ َُّ
َالأعرج و الذین لا ی َ َْ ُ ِْ َّ َ َ ْجدون ما ینفقون علی الجْھاد بعـد عـذر االله عـز و جـل إیـاھمَ ُ َ َ ُ ْ َ ََّ ِ َّ َ ُ ََ َ ْ َُّ ِ ٰ َّ ِ ْ َ ُِ ِِ َ و ،َِ

َیکلف الذین یطیقون ُ َِ ُِ َُ َّ ُ ِ ما لا یطیقون و إنما کان أھل مصر یقاتل من یلیه،َّ ِ ِ ِ َِ ُ ُْ َْ ْ َ َُ ُ ََ َ َ َ َُ َ َّ ِ ْ یعدل بیـنھم ،َ ُ َْ ُْ َ َِ
ِفي البْعوث ُِ ُّ فذھب ذلك کل،ُ ُ َ ََ ِ َ َ ِه حتی عاد الناس رجلینَ ْ َ ُ َ َ ََ ُُ َّ ِ أجیر:َّ ٌمؤتجر َ ِ َ ْ ِ بعـد بیـع االله،ُ ّٰ ِ ْ َ ََ َ و ،ْ

ِمستأجر صاحبه غارم بعد عذر االله ّٰ ِ ِْ ُ ْ ٌَ َُ ََ ِ َ ْ ٌُ ِ ْ َ و ذھب الحْج فضیع،َ ِّ ُ َ َُّ ََ َ ُ و افتقر النـاس فمـن أعـوج ،َ ْ َْ َ َُ َ َّ َ َْ َ َ
َممن عوج ھذا َ َ َّ َ ْ َّ َ و من أقوم ممن أق،ِ َْ َْ َّ ُ ِْ َ َ َام ھذاَ َ َ فرد الجْھاد علی العْبـاد و زاد الجْھـاد علـی ؟َ ََ َ َ َ َ َ َِ َِ َ ِ َِ َّ َ َ

ٌالعْباد إن ذلك خطأ عظیم َِ ِ ِ ٌِ َ ََ َ َّ ِ َ« )١(. 
َّأن النبـي«:  خبر السکوني، عن جعفر عن أبیه، عن آبائـه:ومنھـا ِ َّ َّ َ،قـال َ َ: 

ِفوق کل ذي بر بر حتی یقتل في سبیل ِ َِ ِْ َِ َ ْ ُ َ َُ ََّ َ ٌّ ٍّ ِ فإ،ِّ ٌّذا قتل في سبیل االله فلیس فوقه برَ ِ ُِ ََ َ َ ُ َْ َ َْ َ ِٰ ّ ِ ِ َ و فـوق ،ِ َْ َ
ِکل ذي عقوق عقوق حتی یقتل أحد والدیه ِ ِْ ََ َ َ ََ َ ُ َُ ُ ْ ٌ ُ ُ َُّ ٍ ُ فلیس فوقه،ِّ َ َ َْ َ ْ ُ عقوق َ ُ « )٢(. 

 المستفاد منه ھـو ّه مطلق، وأنّ، بأنوقد أجاب عن الخبر الأول بعض الأساتذة
ًا بالجھاد، بل لیس مرتبطا ببحث الجھاد والقتال أصلا، ّتصة، ولیس مخّاستخدام القو ً ً

 .ولا علاقة له بذلك
ّ تمامـا عـن موضـوع البحـث، لأنّ المـذکور أجنبـيّ الـنصّ، إنخـرىُوبعبارة أ ً 

ما ھو تعبیر کنائي عن ذلـك، ّة، والتعبیر بالسیف إنّموضوعه الاستفادة من عنصر القو
 .فتأمل

ًافا إلی ضعف سنده، لا دلالة له علی المطلـوب، ه مضّوکذلك خبر السکوني، فإن
ّٰ المستفاد منه حدیثه عن فضل القتال والقتل في سـبیل االله مـن دن إشـارة إلـی ّلأن

 .ّه جھاد ابتدائي، أو دفاعيّنوعیة الجھاد، وأن

                                                             
 .٨، الحدیث ١٢: ١٥: وسائل الشیعة) ١(
 .٢١، الحدیث١٦: ١٥: وسائل الشیعة) ٢(
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 مـن )١(ًا خبر الحسن بن محبوب، فمضافا إلی ضـعفه بالإرسـال، فقـد منـعّوأم
ه لـم یـذکر المـشار إلیـه فـي بدایـة ّالمتن مضطرب، فإنش ّالاستناد إلیه لکونه مشو

ه أفضل من بقیـة الأعمـال بمـا فـي ذلـك ّ التعبیر الوارد فیه یوحي بأنّالخبر، کما أن
ِسـیر فـي«:  الـضمیر فـي قولـهّکمـا أن.  العبـاداتّالصلاة والتي ھي أھم َ ذلـك َِ ِ َ  

ِبسیرته ِ َِ  .، لا یعلم مرجعه» ِ
ن النصوص عانی مـن التـشویش أو الاضـطراب لـم  مّ نصّ أيّومن المعلوم أن

  .)٢(ً الاستناد إلیه والاستدلال به، لعدم الوثوق بکونه صادرا عن المعصومّیصح

                                                             
 .١٤٥و١٤٤: جھاد الأمة) ١(
الابتدائي الـدعوي فـي مقال الجھاد ( ):مجلة الإجتھاد و التجدید(، من مصادر البحث) ٢(

 .)بتصرف (،١١/١٢، العدد القسم الثالث): الفقه الإسلامي
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ِاعتبر الکثیر من أعداء الإسلام غزوة بني قریظة نموذجا عملیا علی بعـد الإ

ُ ً سـلام ً
 ّماده منھج العنف وعدم الرحمة، نتیجة الحکم الوحـشيعن النواحي السلمیة، واعت

 بعـد طلـبھم ّالذي صدر من سعد بن معاذ في بني قریظة، عندما ظفر بھم النبي
الصلح، وھذا یستدعي الوقوف عند ھذا الحکم الصادر من سعد، ومحاولة تحلیلـه، 

 .ه کما یصفه ھؤلاء، ویسعون لإثباته أم لاّوھل أن
ي ذلك من الإشارة إلی السبب الـذي یجعـل المستـشرقین ولا بأس قبل البدء ف

 ّون علی وصف الإسلام بالدمویـة والعنـف، إذ یجـد القـارئ فیمـا یکتبـون أنّیصر
 الـسبب الـرئیس فـي انتـشار الإسـلام ّ شبھھم تقوم علی دعواھم أنّواحدة من أھم

ة ّوقـو، أم بعد ذلك ھو عنصر الجھـاد دّ الأکرم محمّونفوذه سواء في عصر النبي
 .السیف

 :دةّنت کلماتھم ذکر أسباب متعدّوقد تضم

ن المـسلمون أو العـرب مـن ّحالة الخوف الحاصلة عندھم مـن أن یـتمک :منھا
 .السیطرة علی العالم بأسره

ر في بقیة الدیانات السماویة ّع بحیویة لا تتوفّلما کان الدین الإسلامي یتمت :ومنھا
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ًخرى، کان ذلك سببا موجبا لأن ُالأ  ھذه الحیویة توجـب انتـشارھا ّیوقف أمامه، لأنً
 .بین البشر

ًفة دائمـا بـصفة العلمیـة ّ ھذه الإثارات الصادرة عنھم لیست متـصّوھذا یعني أن
ما قد یکون لھا مجموعة من الأھداف والدوافع التي یسعی ّوالبحث عن الحقیقة، وإن

 .لتحقیقھا

 :غزوة بني قریظة
ًصادر من سـعد، أن یحـاط إجمـالا بـالغزوة وینبغي قبل الحدیث عن الحکم ال

 .مورُالمذکورة وما صاحبھا من أ
رة ّ بعدما وصـل إلـی المدینـة المنـوّ النبيّ الوارد في المصادر التاریخیة أنّإن

ّمھاجرا من مکة المکر ین، یکفلان التعـایش بـین ّمة، عمد إلی عقد میثاقین أساسیـً
نھـاء جمیـع أشـکال الاخـتلاف إق ّحقرة بعضھم مع بعض، ویّان المدینة المنوّسک

 . الصراع الداخلي الحاصل بینھمّوالتنازع الذي کان بین سکانھا، وحل

وقد کان المیثاق الأول، بین الأوس والخـزرج، والیھـود، قـد کـان موضـوعه أن 
ّیتعاونوا جمیعا علی الدفاع عن المدینة المنو  .رة، وما حولھاً

دھم ّ علـی تعھـّ مع الیھـود، وھـو یـنصّنبيا المیثاق الثاني، فقد أبرمه الّوأم
وا أعـداءھم ّ، ولا بأحد من أصحابه، وأن لا یمد ضرر أو أذى بهّبعدم إلحاق أي

ھم بالخیل والسلاح، کـان ئّبخیل ولا سلاح، ومتی نقضوا ھذا العھد وقاموا بمد أعدا
 .ھمئھم وأبنائ في قتلھم وسبي نساّ الحقّللنبي

، فعمـدوا إلـی نقـضه، ّاق المعقود بینھم وبین النبـيولم یلتـزم الیھود بالمیث
ه، وقد اختلفت سبلھم في نقض ھذا المیثاق، والإخلال بمـا ّوتجاھلوا بنوده، ومواد

ط بنـو ّل من قام بنقض العھد ھم بنو قینقاع بقتـل رجـل مـسلم، وخطـّنه، فأوّتضم
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رة، ّینة المنو عن المدّٰ فأجلاھم رسول االلهدّ الأکرم محمّالنضیر لاغتیال النبي
ھم قاموا بالتعاون مع المشرکین لضربھم عندما تآمروا مع الأحزاب ّا بنو قریظة، فإنّوأم

 بعد ھزیمة الأحزاب، عندھا تشاوروا حال ّ، فحاصرھم النبيّٰعلی رسول االله
 بن أخطب مثیر معرکة الأحزاب، وقد ّاعتصامھم، وقد شارك معھم في المشورة حي

 :لاثةکان أمامھم محتملات ث

 مرسل مـن ّه نبيّن لھم أنّه قد تبیّقوه، لأنّ، ویصدّٰ أن یؤمنوا برسول االله:الأول
ّقبل االله سبحانه وتعالی، وأنـ ه الـذي یجدونـه فـي کتـابھم، فیـأمنوا علـی دمـائھم ّٰ
 .ونسائھم، وأبنائھم وأموالھم

  یخرجـوا إلـی ملاقـاة ّ أن یعمدوا إلی نـسائھم وأبنـائھم فیقتلـونھم، ثـم:الثاني
ًب علیھم، فقد ھلکوا ولم یترکوا وراءھم نسلا یخشی ّ، وقتاله، فإذا تغلّٰسول االلهر

 .جوا بعد ذلك، وأنجبوا من جدیدِّعلیه، وإن ھم انتصروا تزو
 .ھا لیلة السبت، ونزلوا علی حکم سعد بن معاذّ إن:الثالث

 :رفض مقترحات بني قریظة

 الأمـوال والـسلاح،  أن یعطوهّٰلقد عرض مندوب بني قریظة علی رسول االله
وذلـك خـشیة حـصول .  أبی ذلك، ورفض ھذا المقترحهّ أنویحقن الدماء، إلاّ

ھا لیـست مـستبعدة علـیھم بعـد خـروجھم أن یقومـوا ّخرى، لأنُة أّالخیانة منھم مر
 الإسلام والمسلمین، کما فعل ذلـك بنـو ّبتحریك المشرکین والعرب الوثنیـین ضد

 ب فـي سـفك ّة إلـی أخطـار کبـرى وتتـسبّلامیة الفتیـض الدولة الإسّالنضیر، وتتعر
 .دماء کثیرة

 :الاختلاف في عدد القتلی

ة ّ فتفاوت عددھم في المـصادر التاریخیـة قلـ،وقد وقع الخلاف في عدد القتلی
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 منشأ ذلك یعود إلی الاختلاف الحاصل فـي عـدد بنـي قریظـة، ّوکثرة، والظاھر أن
تاریخیة في عدد المقتولین مـنھم، فقـد ورد  حال، فقد اختلفت المصادر الّوعلی أي

 عـددھم سـبعمائة ّھم کانوا ما بـین الثمانمائـة، والتـسعمائة، وقیـل أنّفي بعضھا أن
ھـم مـا بـین الـستمائة والتـسعمائة، أو مـا بـین الـستمائة إلـی ّوخمسون، وقیـل أن

ولین  المقتـّ فقیـل أن،وعلیـه. ھم مائة مقاتـلّ ما ذکر في عددھم أنّالسبعمائة، وأقل
 .ھم أربعمائةّمنھم ثلاثمائة، وقیل أن

ولا یبعد أن یکون ھذا التفاوت في عدد القتلی یعـود لمجموعـة مـن الأغـراض 
 ذکـر ھـذه الأرقـام المتفاوتـة ّأنبـوالدوافع السیاسیة أو الدینیة، فیستفاد من ذلـك، 

د  ھناك من یرید الاستفادة من ذلك لتحقیق بعض المقاصّ في أنّیوجب إثارة الشك
ة علـی ّه لا یبعد أن تکون أغلب الأقوال المـذکورة مبنیـّعلی أن. السیاسیة، أو الدینیة

 .د التخمین والتقدیر دون أن تکون مستندة لعملیة إحصائیة دقیقةّمجر
 ً سـعدا لـم یحکـمّنته النـصوص التاریخیـة أنّ الذي تـضمّ حال، فإنّوعلی أي

ب علـی ّ قتل خـصوص مـن تحـزما اقتصر علیّ بقتل جمیع رجال بني قریظة، وإن
ة الرجـال مـنھم، وسـبی الـذراري، ّ، أو خصوص من قاتله، وأسر بقیّٰرسول االله

 ب علـی ّن تحـزّه ممـّن أشعر من الـصبیة علـی أسـاس أنـّ من قتله ممّوالظاھر أن
 .ّٰرسول االله

نته بعض المـصادر التاریخیـة ممـا ّ عدد المقتولین لا یبلغ ما تضمّوھذا یعني أن
ّا بملاحظة ما ذکروه من أن خصوص،سمعت ًة شھر تقریبا وکان ّھم کانوا محاصرین مدً

ّالقتال دائرا بینھم وبین المسلمین، وکان التراشق بالـسھام حاصـلا، کمـا أن ھـم قـد ًً
 مما ّشارکوا في غزوات سابقة، وھذا یوجب أن یقع منھم قتلی ما یجعل عددھم أقل

تاریخیة عن ذکر عـدد المقتـولین،  بعض النصوص الّویساعد علی ما ذکر خلو. ذکر
 .والاکتفاء بذکر وقوع قتلی منھم
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 :النتائج الفقھیة لغزوة بني قریظة

ة التـي ّضت غزوة بني قریظة عن مجموعة من النتـائج الفقھیـة المھمـّوقد تمخ
 :استفیدت منھا

 من نقض العھد، فالصلح بین المسلمین وغیـرھم ینبغـي ّجواز قتل کل :إحداھا
ّلتـزام به وببنوده، فإذا نقضه جاز للمسلمین قتاله، ولقد فعل ھذا القانون احترامه والا

 مـن تثبـت خیانتـه، ّ الدول تعمد إلی قتل کـلّالیوم في الأنظمة الوضعیة إذ تجد أن
 .وتواطؤه مع الأعداء

ھم، کمـا صـنع ّمـور المـسلمین ومھـامُه یجوز أن یحکم شخص في أّأن :الثانیة
 .ًعدا في ھذه القضیةم سّ عندما حکّٰرسول االله

 :نتائج الغزوة

 :وقد حملت الغزوة نتائج مثمرة للمسلمین
صھم مـن ّتطھیر الجبھـة الداخلیـة للمدینـة، واطمئنـان المـسلمین وتخلـ :منھا

 .جواسیس الیھود

رة، وقطع آمالھم مـن ّسقوط آخر دعامة لمشرکي العرب في المدینة المنو :ومنھا
 .الفتن والقلاقل الداخلیة

 .تقویة بنیة المسلمین المالیة بواسطة غنائم الغزوة :ومنھا
 والـصدیق فـي ّسلامیة وھیبتھا فـي نظـر العـدوتثبیت مکانة الحکومة الإ :ومنھا

 .رة وخارجھاّداخل المدینة المنو

 .ً خصوصا فتح خیبر،فتح آفاق جدیدة للانتصارات المستقبلیة :ومنھا

 :قراءة المستشرقین للغزوة

الإسلام في مرآة الغـرب (المستشرقین للغزوة، ففي کتاب وقد اختلفت قراءات 
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ة تجعـل ّ قـراءة ھـذه القـصّإن: ، لآرمسترونغ، تقـول)محاولة جدیدة لفھم الإسلام
ا یقارنونھا بالأعمال النازیة، وتدفع بالکثیرین إلی الاغتـراب الـدائم عـن ّالکثیرین من

 .الإسلام
 الطریقـة ّائیـة المجتمـع وأنوخالفھا آخرون، وحاولوا تصحیح الفعل بلحـاظ بد

 .ّٰی لو کانت الدعوة الله تعالیّالمثلی فیه ھي القتل والذبح حت

ھـا لأعدائـه فـي خیبـر ومکـة ّه کان رسـالة وجھّر الفعل بأنّوتعود آرمسترونج تبر
ه جریمـة بحـسب ّ بأنـدّ الأکـرم محمـّ وصفت فعل النبـيّثم. والجزیرة العربیة

 ّھا لیست جریمة کبرى، وما فعلـه النبـيّ لکنمفاھیم المجتمع الغربي المعاصرة،
 جماعـة ّکان منطق القبیلة السائد في مجتمعه الذي یسمح بارتکاب جریمة في حق

 )١(.خرى، فھو لم یعش في إمبراطوریة عالمیةُللحفاظ علی جماعة أ

 :أفکارھا

ّا أنّمن الواضح جد  آرمسترونغ لطرحھا تقـوم علـی تـشویه تدّ الأفکار التي تعمً
 لم یـأت لخـصوص دّ محمّ النبيّ، لأندّ الأکرم محمّصورة الناصعة للنبيال

ذلك الزمان الذي قد وجد فیه، أو کانت رسالته محصورة في تلك البقعـة الجغرافیـة 
 زمـان ومکـان، وھـي الرسـالة ّ رسالته عامـة لکـلّالمحدودة التي بعث فیھا، بل إن
 ّن کـلّة، کمـا تتـضمّلرحمة والمحبـ معاني اّن کلّالخاتمة، وھي رسالة إلھیة تتضم
 .صلاح المجتمعإمعاني العدالة ومواجھة الفساد و

 :قراءة نقدیة لنظریة آرمسترونغ

 :مورُن کلام المستشرقة آرمسترونغ جملة من الأّوکیفما کان، فقد تضم

                                                             
 . وما بعدھا٢١٦: الإسلام في مرآة الغرب) ١(
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 ّ لیست رسالة خالـدة، ولا تـصلح لکـلدّ الأکرم محمّ رسالة النبيّإن :أحدھا
 . منذ البدایةتهّبعد التسلیم باعترافھا بنبوزمان ومکان، ھذا 

وھـذا یوجـب .  قیم المسیحیة ھي القیم الأسمی مقارنة بقیم الإسـلامّإن :ثانیھا
 إنـسان؟ ّة تنفع مـع کـلّ الرحمة والمحبّھل أن:  في البین، حاصلهّطرح سؤال مھم

 .ًب أحیانا من العقاّ العدالة تستقیم عبر الثواب فقط دون العقاب؟ أم لابدّوھل أن

 علی یھود بني قینقاع، وبنـي النـضیر، وعفـا عـنھم، ولـم ّ ألم یصبر النبيّثم
 ات؟ّھم قد خانوه ونقضوا العھد مرّیقتلھم، مع أن

ًوسم حکم سعد بن معاذ بکونه صادرا عن انفعال، ولیس حکما عادلا :ثالثھا ً ً. 
د خیبـر مـن  من إعدام بني قریظة إرھـاب یھـوّلقد کانت غایة النبي :رابعھا

 .خلال ھذه الرسالة

ً الرحمـة والإنـسانیة بقتـل إنـسان ظلمـا ّھل یعقل أن یقوم نبـي: وعندھا نسأل
 من أجل أن یوصل رسـالة ًوعدوانا؟ وھل یعقل أن یعمد إلی قتل إنسان لا لشيء إلاّ

 إلی جماعة سیاسیة؟
، للمستـشرق مـونتغمري وات، اکتفـی باعتبـار )د في المدینةّمحم(وفي کتاب 

ّموقفھم مشبوھا لأن ھـم ّ أنة حصار المدینة مـن الأحـزاب، إلاّّھم بقوا علی الحیاد مدً
 ،نعــم.  ولـم یحــسموا أمـرھم ولــم ینقـضوا العھــد معـهفاوضـوا أعــداءه

ة لا تـسمح بـالمواقف ّ الدولة الفتیـّه لیظھر أنئص من أعداّ بعدما تخلھاجمھم
ن یطلب الاستـسلام بالـشروط  أرسلت مّالمشبوھة، وھي لم تقاوم، بل انسحبت ثم
 .)١( تستلم دون قید أو شرط:التي استسلم بھا بنو النضیر، وکان الجواب

، ّنـسانيإ وغیـر ّه وحـشيّ بعض الأوربیـین انتقد الحکـم ووصـفوه أنـّویذکر أن

                                                             
 .٣٢٣:  في المدینةّمحمد) ١(
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 .ھم یھودّد أنّبع سیاسة شدیدة بطرد الیھود من المدینة لمجرّ اتهّوأن

 :وقفات مع مونتغمري
 :ة ملاحظاتّه المستشرق المذکور عدوفي ما ذکر

ًى لتعیـین سـعد حکمـا ّ ھو الذي تصد النبيّنت کلماتھم أنّلقد تضم :منھا
ّ الثابت تاریخیا أنّفي الیھود، مع أن  تعیـین سعد للتحکیم فیھم کـان بطلـب مـنھم ً

 . منهًولم یکن ابتداء

یعتـرف بخیانـة ه من جھـة ّ المستشرق المذکور متناقض مع نفسه، فإنّإن :ومنھا
 مـا صـدر مـن قتـل ّغ عقـابھم لھـم، وأنّ، ویـسو الأکرمّیھود بني قریظة للنبي

ّلرجالھم، لیس حربا ضد  بني قریظـة قـد ّ، بل ھو عقاب لحلیف قد خانه، وأنّ عدوً
عظوا مما حدث مع بني قینقاع والنضیر، ولم یکن ّسقطوا في أکثر من امتحان، فلم یت

 المسألة لـم تعـد تحتمـل خیانـة کبـرى ّمحھم، لأن أن یسادّ محمّبوسع النبي
 .بحجم خیانتھم

 یوم فـتح ّ الإسلام دین الرحمة، ومن نماذج الرحمة فیه عفو النبيّإن :ومنھـا
 . نفر قلیلمکة عن الناس إلاّ

 :المستند في الحکم علی بني قریظة

ھو الحکم  أول التساؤلات المتبادرة إلی الذھن ّوعندما تقرأ غزوة بني قریظة، فإن
ًھم، وبعیدا عن الإثارات الـصادرة مـن المستـشرقین أو ّالذي صدر من سعد في حق

 النظـرة ّغیرھم مقابل الإسلام، وجعلھم ھذا الحکم ذریعة لھم فـي ذلـك، یبقـی أن
ه یتنافی والإنسانیة، وھذا یستدعي معرفة المستند الذي اعتمد علیه فـي ّولی له أنُالأ

 .ھذا الحکم

خاذه معھم ّإلی بیان ذلك، لیسأل عن الموقف الذي کان یمکن اتوقبل أن یعمد 
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ّ، خصوصا وأنّمن قبل النبي  ما حـصل، فلـو ّھم قد کانوا السبب الأساس في کلً
 عمد إلی تجدید العھد معھم في تلك الفترة، فما الذي یمنعھم مـن هّافترضنا أن

 ًا فعلوا ذلك سابقا؟ة ثانیة کمّ مرخرى، والخروج علی الرسولُة أّنقض العھد مر
وما ھو الضمان الذي یمنعھم أن یعودوا إلی نقض العھد مـن جدیـد، وتـسدید 

 .ة حالما تسنح لھم الفرصةّالضربة القاضیة للدولة الإسلامیة الفتی

ثت عن الیھود توقـف القـارئ العزیـز علـی ّ الرجوع للآیات القرآنیة التي تحدّإن
 .ّوسلوکي، ّواقعھم، وما عندھم من انحراف عقدي

ه یأکـل ّ الإلـه عنـدھم لا یختلـف عـن البـشر، فإنـّ، أنفمن انحرافھم العقـدي
، ویکید ویتشاجر مع بني إسـرائیل، ّی في الأرض، ویغضب ویضلّویشرب، ویتمش

 . یغلبونهً یغلبھم وتارةًفتارة

س علی ذکر الترغیب والترھیب في عالم الدنیا من نعـم ّوقد اقتصر الکتاب المقد
 للقیامـة والیـوم الآخـر، والثـواب ّ من ذکر حقیقي محن وبلاءات وخلاوخیرات، أو

 .والعقاب
ھم الشعب المختار الـذي ّة لھم، والنار لغیرھم، ویزعمون أنّ الجنّویعتقد الیھود أن

ّاختاره االله تعالی من بین سـائر المخلوقـات، فاختـص ھم بالکرامـة وجعلھـم أسـیاد ّٰ
، )١(جازوا لأنفسھم أکـل الربـا مـن الأمیــینًر الناس جمیعا إلیھم، فأّالأرض، وسخ

ه إلی الدین علـی ّھم وخداعھم، وخیانة أماناتھم، ونسبوا ذلك کلّوأکل أموالھم وغش
 .سّلسان أحبارھم في الکتاب المقد

 : مـن قائـلّوأما الانحراف السلوکي لھم، فیختصره الباري سبحانه في قولـه عـز
َلقَد أخذنا میثاق بني﴿ َ َْ َ َ ْ إسرائی ْ ِل و أرسلنا إلـَیھم رسـلا کلمـا جـاءھم رسـول بمـا لا ِ ٌِ َ ُ ْ َ َُ َ ُ َْ ُ َّْ ُ ً ْ ِ ْ َ

                                                             
 .من لیسوا أھل کتاب) ١(
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ْتھوى َ أنفسھم فریقا کذبوا و فریقا یقتلون َ ْ َ َ َ ُ ُْ ُ َ ًُ ًَ َّ ْ ُ ُ َ﴾)١(. 
ا من ّسلوبین، إمُتھم کانت تقوم علی أحد أّ منھجیّوالمستفاد من الآیة الشریفة أن
َّفریقا کذ﴿ خلال قتل الشخصیة، لقوله تعالی َ ا من خلال قتـل الـشخص، ّ، وإم﴾ُبواًَ

َو فریقا یقتلون﴿ حیث یقول سبحانه ْ َُ ُ َ ً َ﴾. 
 .مور مشینة للأنبیاء، یندى لھا الجبینُنت التوراة نسبة أّوقد تضم

 :نقض العھد والمیثاق
وَ ﴿ : القائم بھـا العقوبـة، قـال تعـالیّاعتبر الإسلام نقض العھد جریمة یستحق

َالذین ینقضون عھد ْْ َ ََ ُ ُ َ ِ االله من بعد میثاقه و یقطعون ما أمر االله به أن یوصل و یفسدون في َّ ِ ِ ِ ِ ِ َِ ْ ْ َ َ ُْ َ َ َُ ُ َ ََ ُ ََ َِ ٰ ّٰ َّ ُ ْ ْ ِ
ِالأرض أولئك لھَم اللعنة و لھَم سوء الدار َِّ ُُ ُ ْ ُ ْ ُ َُ َ َ َّْ ِ ُ َ   الأکـرمّ وقد کانت سیرة النبـي،)٢(﴾ْ

ًقریـشا فـي ًه لم ینقض عھـدا عاھـده مـع أحـد، فقـد عاھـد ّقائمة علی ذلك، فإن
ی نقضوا، وعاھد بني قینقـاع، وبنـي قریظـة، ولـم یـنقض ّالحدیبیة، ولم ینقضه حت

 . عندما نقضواعھدھم إلاّ

ھـم لـو تـآمروا علـی المـسلمین، وناصـروا ّ أنّد بنو قریظـة للنبـيّولقد تعھ
 فـي قـتلھم، ومـصادرة ّأعداءھم، أو أثاروا الفتن والقلاقل، کـان للمـسلمین الحـق

 . نسائھمأموالھم وسبي
 إلـی بعـث سـعد بـن معـاذ وآخـرین ّٰوعندما نقضوا العھد عمد رسـول االله

 قد أعطاھم فرصـة هّروھم العھد الذي بینھم وبین المسلمین، وھذا یعني أنّلیذک
 ب علـیھم عواقـب وخیمـة، إلاّّترتتی لا ّا ھم فیه، حتّلمراجعة أنفسھم والرجوع عم

 .ھم أساؤوا الإجابةّأن
                                                             

 .٧٠): ٥(المائدة ) ١(
 .٢٥): ١٣(الرعد ) ٢(
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خون علی حصول الخیانة من بني قریظة لوطنھم المدینـة، ّالمؤرفق ّوبالجملة، یت
ویـساعد علـی ذلـك قیـامھم . ، وتآمروا علیه مع الأعـداءومواطنیھم، وللرسول

ًة خمـسة وعـشرین یومـا مـع ّن داخل قلاعھم، وخوضـھم مواجھـات مـدّبالتحص
سھم  ودفعوا عن أنفـّٰالمسلمین، فلو لم یکونوا ناقضین للعھد لخاطبوا رسول االله

 .التھمة، وحقنوا دماءھم من القتل

ًخون أمرا یکشف عن الحالة النفسیة التي یعیشھا ھؤلاء مـن سـوء ّوقد ذکر المؤر
، وقبلـوا بالنــزول علـی ّٰھم قد رفضوا حکـم رسـول االلهّالظن وخبث النوایا، فإن

ّا منھم أنّحکم سعد بن معاذ حلیفھم، ظن ًه کـان حلیفـا ّه سوف یعاملھم بالصفح لأنً
و أخلاقـه، وقـد ّ وکرمـه وسـمّٰھم في الجاھلیة، وعدم ثقة منھم في رسـول االلهل

 . إلی ذلكّأجابھم النبي

 :خرىُبین جریمة بني قریظة وجرائم الیھود الأ
 جریمة بني قریظة لا تقاس بجریمة بني النضیر وبني قینقاع في حجمھا ّوالظاھر أن

 الخیانـة، ّکوا فـي خـطّ قد تحر بني قریظةّوخطورتھا علی الإسلام والمسلمین، لأن
 ّوقد بنوا کل. وا فیھا إلی درجة أصبح معھا أساس الإسلام في خطر أکید وشدیدّوتوغل

ة وحاسمة، وھذا ما لم یصدر من بني ّمواقفھم علی إبادة الوجود الإسلامي بصورة تام
ً مضافا إلی لوا في أمر الخیانة إلی ھذا المستوى،ّھم لم یتوغّقینقاع وبني النضیر، ذلك أن

 ھدف بني قریظة کان قریب المنال في مستوى الحسابات العملیة التـي اعتمـدوا ّأن
ك العسکري الذي ّی علی مستوى التحرّ خطوات عملیة لإنجازه، حتاعلیھا، وقد خطو

ً من اجتیـاح الوجـود الإسـلامي وخـصوصا ،یستھدف تمکین الأحزاب وھم معھم
النضیر للعھد، فقد بقي في حدود الإصرار علی ا نقض بني ّأم. ، وبني ھاشمّالنبي

 .د والغطرسة والطغیان، ما یمنع من تساوي العقوبة للطرفینّإظھار التمر



١٦٢  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ل علـی ّ قریظة بما حصل لبني النضیر وبني قینقـاع، یـدلي عدم اعتبار بنّعلی أن
دین لذلك، وقاصدین له، وھذا یجعل النقض الصادر مـنھم للعھـد ّھم کانوا متعمّأن

ّتلفا تماما عما صدر مممخ ً  .ّن قبلھم، ما یوجب أن تکون عقوبتھم أشدً
ة الـدافع لکـون العقوبـة ّم ذکره توضح بصورة جلیّ ملاحظة ما تقدّوالحاصل، إن

 .الواقعة علیھم بھذه الصورة

 :مطابقة الحکم لشریعة الیھود
ّھم موافقا لما تضمّصدر في حقُوقد جاء الحکم الذي أ جـاء نته شـریعتھم، فقـد ً

 استدعھا إلی الصلح، فـإن ،حین تقرب من مدینة لکي تحاربھا: سةّفي کتبھم المقد
 الشعب فیھا یکـون لـك التـسخیر ویـستعبد ّ فکل،أجابتك إلی الصلح وفتحت لك

ّوإن لم تسالمك، بل عملت معك حربا فحاصرھا، وإذا دفعھا الرب. لك  إلھك إلـی ً
النساء والأطفال والبھائم وکل ما فـي ا ّ السیف، وأمّیدك فاضرب جمیع ذکورھا بحد

 . إلھكّالمدینة کل غنیمتھا فتغتنمھا لنفسك تأکل غنیمة أعدائك التي أعطاك الرب

 ما قام به سعد بن معاذ، یتوافق والحکـم الـذي ورد فـي ّ أنّومقتضی ھذا النص
س، ولم یأت بشيء آخر یخالف ما ھم علیه، فلا معنی أن یقـال بعـد ّکتابھم المقد

 .)١( الإسلام قد حکم فیھم بما لا یتوافق والإنسانیةّأنذلك 

                                                             
قھیة تحلیلیـة القـسم الثـاني، مجلـة العنف الدیني في سیاسة الجھاد، دراسة تاریخیة ف) ١(

 ).ّبتصرف(٢٠٠-١٧٣: ١٠و ٩ الاجتھاد والتجدید العدد
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المعروف بین أعلامنا البناء علی مشروعیة التقلید في الأحکام الشرعیة المعروفـة 

 ّد في أحکام الصلاة والصوم والخمس والحـجّف أن یقلّبفروع الدین، فیمکن للمکل
 . والجھاد، وغیر ذلك

ًه ھل یجوز التقلید فیھا مطلقـا ّالکلام في مشروعیة ذلك في العقائد، وأنوقد وقع 
ًر عدم الجواز فیھا مطلقا من دون فـرق بـین مـسألة ّکما في المسائل الفرعیة، أم یقر

ًف مجتھدا في ما یعتقد، فیستند إلی دلیل ّخرى، وعلیه یلزم أن یکون المکلُومسألة أ
، أو إمامة الإمـام، أو المعـاد، دّ الأکرم محمّبية النّ نبوأوفي إثبات وجود الصانع 

ة والنـار، والـصراط، والمیـزان، ّوکذا في ثبوت البداء، وثبوت الرجعة، ووجود الجنـ
ه یـذکر دلیلـه الـذي اسـتند إلیـه ّل عن شيء مما ذکـر فإنـئه لو سّبحیث أن. وھکذا

 فـلا یلتــزم أم یحکم بالتفصیل بین القـولین الـسابقین،. وأوصله إلی تلك المعرفة
ّبالجواز مطلقا، ولا بالمنع کذلك، وإن ما یبنی علی جواز التقلید في بعـض المـسائل ً

 .خرىُالعقدیة، وعدم جوازه في مسائل عقدیة أ
: ، وحاصلهّه لو بني علی عدم مشروعیة التقلید في العقائد، یأتي سؤال مھمّ إنّثم

دون فیھــا؟ ّھــم مقلــّ أنفــین مجتھــدون فــي المــسائل العقائدیــة، أمّ المکلّھــل أن
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صول دینھما عن ُفالمستضعف، وحدیث العھد بالبلوغ، ھل ھما مؤمنان بعقائدھما وأ
لتزما بذلك بعدما قاما بإعمال النظر والاستدلال، فآمنا بھذه اھما قد ّدلیل واجتھاد، وأن

 فـي محـیط آھما قد نـشّدان في العقیدة، والشریعة، بمعنی أنّھما مقلّالمسائل، أم أن
 .رین بالأجواء المحیطة بھما وحولھماّمور، فأصبحا مؤمنین بھا، متأثُؤمن بھذه الأی

 :مفاھیم مرتبطة بالبحث
یحتاج الحدیث حول ھذا الموضوع إلی الإحاطة ببعض المفـردات المـستعملة 

 : یلزم الإحاطة بمضامینھا ومعانیھا، نشیر إلی بعض منھا،في کلمات الأعلام

 : التقلید
لزم تحدید المقصود منه، ھو بیان معنی مفھوم التقلید المذکور، سواء  أول ما یّإن

وقـد . قیل بمشروعیة التقلید في العقائد، أم قیل بعدم مشروعیته، أم حکم بالتفصیل
 :ذکر في المقام احتمالات

أن یکون المقصود منه ھـو المعنـی المـصطلح، والمـذکور فـي کلمـات : الأول
بقول الغیر من دون دلیل حتی لو کان قوله لا یورث إلا الفقھاء، وھو عبارة عن الأخذ 

 . بخلافهّ، بل حتی مع الظنّالظن
د ھذا الاحتمال المقابلة بین التقلید في الأحکام والتقلیـد فـي العقیـدة، مـا ّویؤی
ه یجوز التقلید فـي الأحکـام، ّة واحدة ولا فرق بینھما فیھا، وأنّھما من سنخیّیعني أن

 .ي الاعتقاداتولا یجوز التقلید ف
ه یعتبر في الاعتقاد أخذ قید عقد القلب، وھذا لا یجتمع مـع ّجیب عنه، بأنُوقد أ

ّ فضلا عن الظنّالشك ، ولا یعقـل التقلیـد بھـذا ّ أدنی مراتب الاعتقاد ھو الظنّ، فإنً
 .المعنی في المسائل العقائدیة، کیما یقع الکلام في جوازه ومشروعیته من عدمه

ً تماما عن مورد البحث، لأخذ قیـد ّمعنی المذکور للتقلید أجنبي الّوالحاصل، إن
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 .نه التعریف المذکورّفي حقیقة الاعتقاد، لا یتضم
، کمـا نقـل ذلـك عـن الـشیخ ّ أن یکون المقصود منه ھو العمـل بـالظن:الثاني

 ّ النـزاع في جواز التقلید وعدمه، یرجع إلی النـزاع في کفایة الظـنّ، من أنالبھائي
 :، وتوضیح ذلك أن یقال)١(هوعدم
 : ھاھنا مسألتینّإن
 .صول الدینُ جواز التقلید في أ:ولیُالأ

 في المسائل العقدیة، وعدم لـزوم تحـصیل المعرفـة والعلـم ّ کفایة الظن:الثانیة
ولی للمسألة الثانیة، فیجعل مـسألة ُ یرجع المسألة الأ الشیخ البھائيّوکأن. والجزم

 في المسألة العقدیـة، فمـن ّالدین من صغریات کفایة الظنصول ُجواز التقلید في أ
صول الدین، ومن لم یلتـزم بکفایة ُقال بکفایة ذلك، بنی علی مشروعیة التقلید في أ

 . في المسائل العقدیة، قال بعدم مشروعیته فیھاّالظن
 واحـدة منھمـا ّولی للمسألة الثانیة، بل کـلُجیب عنه، بمنع رجوع المسألة الأُوأ

 فـي المـسألة ّه حتی لو بنـي علـی کفایـة الظـنّخرى، وھذا یعني أنُة عن الأّقلمست
 .صول الدینُالعقدیة، لن یلتـزم بمشروعیة التقلید في أ

 المعنی العرفي للتقلید، وھو بمعنی المتابعة والاقتداء بالغیر لا لدلیل، بل :الثالث
 .  الغیر فعل ذلك أو قالهّد أنّلمجر

نت العدید مـن الآیـات ّه في القرآن الکریم، فتضمّ ورد ذموھذا المعنی ھو الذي
َبـل قـالوُا إنـا وجـدنا آباءنـا علـی﴿ :ھات، قال تعـالیمُّالنھي عن متابعة الآباء والأ ََ ْ َ َّْ ِ َ   

َأمة و إنا علی ََّّ ِ َ ٍ َ آثارھم مھتدون ُ ُ َ ْ ُْ ِ َقـالوُا بـل وجـدنا آباءنـا ﴿ : مـن قائـلّوقال عز. )٢(﴾ِ ْ َ َْ َ
                                                             

 .١٦٥: ُزبدة الأصول: ، انظر٥٧٣: ١: نقله عنه في فرائد الأصول) ١(
 .٢٢): ٤٣(الزخرف ) ٢(
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َکذلك یفع ْ ََ َ َلونِ َقالوُا حسبنا ما وجدنا علیه آباءنا﴿ :، وقال سبحانه)١(﴾ُ ِْ ْ َُ َ َ َْ وغیرھا . )٢(﴾َ
 . لاع وفحصّة للتقلید والمتابعة من دون اطّمن الآیات الناھیة عن متابعة الغیر والذام

وھذا المعنی للتقلید، قام الدلیل علی مشروعیته في الأحکام، ولم یقم دلیل علی 
 المستفاد من الآیات ّد، بل الدلیل قائم علی منع مشروعیته، فإنمشروعیته في العقائ

 .کما سمعت ھو المنع منه
 البحث، ھو ما یحصل به العلم مـن دون ّ أن یراد من التقلید في المسألة محل:الرابع

ُاستدلال، فیکفي مطلق الاعتقاد الجزمي، حتی لو کان حاصلا من تقلید الآباء والأ . ھاتمًّ
 .صول العقائدیة أن تکون حاصلة من خلال الاستدلال البرھانيُالأولا یعتبر في 

 العلماء لا یعتبرون في العقائد أکثر من حصول الاعتقـاد الجزمـي، ّوالمعروف أن
ب ّقه وحـصوله، بحیـث یرتـّمن دون ملاحظة منھم لمنشأ ھذا الاعتقاد وکیفیة تحق
 .نيًعلیه الأثر حتی لو کان حاصلا من غیر الاستدلال البرھا

 ھذا المحتمل ھو المعنـی المقـصود ّعلی أن) ّٰوفقه االله(وقد بنی بعض الأساتذة
 .)٣(في کلمات الأعلام عند الحدیث حول مسألة التقلید في المسألة العقدیة

ًه لا فرق بین المعنی الأول والمعنی الرابع، خصوصا مع البنـاء علـی ّولا یخفی أن
قصود منـه ھـو معنـاه العرفـي، والمتابعـة  المّعدم ثبوت حقیقة شرعیة للتقلید، وأن

المأخوذة عند العرف، لا تخرج عن کونھا الأخذ بقول الغیر، والعمل علی طبق قوله، 
ّق أیضا مع المعنی الثالث، بل إنّوھذا یتف. ومتابعته  المعنـی الثـاني والـذي حکـي ً

 .، لا یخرج عن ذلكتقریبه عن الشیخ البھائي
لتقلیـد بحـسب الظـاھر فـي کلمـات الأعـلام فـي  المقصود من اّوبالجملة، إن

                                                             
 .٧٤): ٢٦(الشعراء ) ١(
 .١٠٤): ٥(المائدة ) ٢(
 .٢٩و٢٨: ٥٠: مجلة المنھاج العدد) ٣(
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خذ قید َ أ،نعم. المسألة العقدیة، ھو عین ما یذکرونه من التقلید في الأحکام الفرعیة
ه لـن یجـري عنـدھا، ّما یفیـد أنـّفي المسألة العقدیة، لا یعني إرادة معنی آخر، وإن

 .جریانهوالبناء علی جریانه یشیر إلی عدم اعتبار ذلك القید عند من قال ب
ًوبالجملة، لیس المقصود من التقلید في المقام شیئا آخر غیر التقلید المذکور في 

 .کلمات الأعلام في مسألة التقلید في الفروع
ھمـا مـن واد ّا البناء علی منعه في العقائد، وقبول جریانه في الأحکـام مـع أنّوأم

روعیة التقلید ھو السیرة  عمدة ما یستند إلیه في مشّواحد، فذلك یعود للدلیل، إذ أن
 العقلائیة القائمة علی رجوع الجاھل للعالم، وھي غیر مردوع عنھا في الأحکـام، إلاّ

صـول ُھات، بناء علی اختصاصھا بالعقائـد، أو بأمُّة الآباء والأّة لتبعیّ الآیات الذامّأن
 .الدین، تصلح أن تکون رادعة عن السیرة المذکورة

اختیار معنی آخر في حقیقة التقلید في ) هّدام ظل(ةھذا ویظھر من بعض الأساتذ
المسألة العقدیة، یختلف عنه في المسألة الفرعیـة الفقھیـة، وکلامـه لا یخلـو عـن 

 : للتقلید في العقائد مراتب ثلاث، وھيّتشویش، فقد ذکر في البدایة أن
 .التقلید في الفتوى -١
 .التقلید في الدلیل -٢
 .ًلیل معاالتقلید في الفتوى والد -٣

أما التقلید في الفتوى، فھو الحد الأقصی من التقلیـد، وھـو مـشابه فـي الـشکل 
ًللتقلید في الشریعة، نظرا لوجود فرق بین درجة الاطمئنان المفـروض تحققھـا فـي 
تقلید الفتوى العقائدیة، وأن المقلد من جملة حقوقه المعرفیـة تجـاه مقلـده طلـب 

لمیة للفتوى بخلاف ما علیه الحال فیا لتقلید في الایضاحات الممکنة للخلفیات الع
 .الفتوى الفقھیة

ًد عارفا ّ الأدنی من التقلید، وفیه یکون المقلّا التقلید في الدلیل، فیراد به الحدّوأم
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ًبالخلفیة العلمیة للمسألة العقائدیة علی نحو من التفصیل، بحیث یکون واقفا علـی 
 .السؤالالدلیل بالمقدار الذي یرفع عنه حرج 

ًا التقلید في الفتوى والدلیل معا، فیراد به الجمـع بـین المـرتبتین الـسابقتین، ّوأم
فین غیر المجتھدین، فـلا ّوھي المرتبة التي ینبغي أن یکون علیھا حال جمیع المکل

 ّ في المسائل التـي صـحفین الاکتفاء في التقلید في الفتوى، إلاّّ المکلّر في حقّیتصو
ًرا لوجود مسائل لا یجوز التقلید فیھا أبدا، بل یجب فیھـا الاجتھـاد أو فیھا التقلید نظ ً

 .)١(فھم الدلیل المعتبر
الفتـوى الفرعیـة  ضح لي وجه اختلاف التقلید في الفتوى العقدیة عنه فـيّولم یت

ق عقـد القلـب، مـانع مـن ّد ملاحظة عنصر الاطمئنان الموجب لتحقّالفقھیة، ومجر
ّ سوف یکون مستندا لما تولحصول التبعیة للغیر، بل د عنده من اطمئنان، وھذا یمنع ً

 .أن یکون ھناك تقلید في الحقیقة
ضح لي معنی وجیه للتقلید في الفتـوى ّه لم یتّه لو رفعنا الید عن ذلك، فإنّعلی أن

ّوالدلیل معا، فضلا عن التقلید في الدلیل، لأن ه لو کـان المقـصود منـه التقلیـد فـي ًً
ً تقلیدا في الأمر العقدي، ولو کان تقلیدا في نتیجتـه، لـم یکـن ّ لا یعدهّماته، فإنّمقد ً

 . کما لا یخفی،ًتقلیدا في الدلیل
لا یختلف والأعلام في عـدم مـشروعیة التقلیـد فـي ) ّٰوفقه االله(ستاذُ الأّ فإن،وللعلم

ا، کما ما یلتـزم بجریان التقلید في غیرھّه إنّصول الدین، وإن وقع الخلاف في عددھا، وأنأُ
ة ّلة بالتوحیـد والنبـوّ العناوین الثلاثة المتمثّإن): ّٰحفظه االله(ً علی ذلك صریحا، قالّنص

 .)٢(ًف قادرا علی الاجتھاد، أو غیر قادرّوالمعاد لا یجوز التقلید فیھا، سواء کان المکل

                                                             
 .١٣٠ -١٢٧: دةفقه العقی) ١(
 .١٣٣: فقه العقیدة )٢(
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ن ّخرى، شـرطه بحـال عـدم تمکـُ تجویزه التقلید في المسائل العقدیة الأّمع أن
 .)١( فلا التقلید في الدلیل کیما یسوغ له التقلید في الفتوى، وإلاّف منّالمکل

 :الاجتھاد
ه لا یختلف المقصود من الاجتھاد في المقام عن الاجتھاد المذکور فـي ّالظاھر أن

ة والبرھان، ّ المقصود به ھناك النظر والاستدلال لإقامة الحجّ، فکما أنّالبحث الفقھي
 ،ل منھا لمعرفة الأمر، کذلك في المقـام، نعـمّي یتوصمن خلال ملاحظة الموارد الت

یختلف الاجتھاد في المقام من فرد لآخر، فلیس المطلوب من عالم الدین، عین مـا 
 .یطلب من المزارع، والإنسان البسیط، وھکذا

ه لیس المقصود من ّ التعبیر الوارد في کلمات بعض الأعلام، من أنّضح أنّومنه یت
 الاجتھاد الاصطلاحي وھو قسیم الاحتیاط والتقلید، قـد لـوحظ الاجتھاد في المقام

ثنین ھـي الاسـتناد إلـی لة في الإّ فالمحصفیه ما ذکرناه من تفاوت حالة الأفراد، وإلاّ
 .ة شرعیة ودلیل وبرھان علی ما یعتقدّحج

 :ن، عقد القلبّالإیمان، التدی
ر ّوما یعتقد، وقد یتـصوًترد ھذه المفاھیم کثیرا في البحث حول مسألة الاعتقاد، 

 واحد منھا یـشیر لمعنـی ّ کلّولی وجود المغایرة بین المفاھیم الثلاثة، وأنُللوھلة الأ
ن، ّا یشیر له المعنی الآخر، فالإیمان یشیر إلی معنی یختلف عـن التـدیّیختلف عم

لتــزمه غیـر واحـد مـن البـاحثین، اوھـذا مـا . ًوھو یختلف أیضا عن عقد القلـب
 .والأعلام

 تشیر إلی حقیقة واحـدة، ًھا جمیعاّ الصحیح وحدة المفاھیم المذکورة، وأنّلا أنإ

                                                             
 .١٣٤و ١٣٣: فقه العقیدة )١(
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 وتشیر ،ھا تعني الاعتقادّ کل،ن، وعقد القلبّختلف التعبیر عنھا، فالإیمان والتدیاوإن 
 .إلی ذلك

 :المعرفة
صـول ُیجب تحصیل المعرفة في أ: والمراد منھا في البین العلم والیقین، فإذا قیل

 .ه یجب حصول الیقین والعلم بھاّان المقصود من ذلك أنالدین، ک

 :التصدیق
ّوقد وقع الخلاف في ھذه المفردة أیضا، فقیل بأن  ّھا تختلف عـن الاعتقـاد، وأنً

وقیـل بأنھمـا یـشیران إلـی معنـی .  واحد منھما یشیر لمعنی یختلف عن الآخرّکل
 .حدان، وھذا ھو الأقربّھما متّواحد، وأن

 :قائدالتقلید في الع
خرى، وقد وقع ُصول الدین ومن المسائل الاعتقادیة الأُ من أّونقصد بذلك الأعم

 ،صول الدین، ولسنا بـصدد الحـدیث عـن ذلـك، نعـمُالخلاف في تحدید عدد أ
 .خرُھا خمسة، وقد ذکرت أقوال أّالمعروف أن

صول الـدین، علـی ُ حال، فقد وقع الخلاف في مشروعیة التقلید في أّوعلی أي
 :ل ثلاثةأقوا

قـال . البناء علی عدم مشروعیة التقلید فیھا، ولزوم النظر والاجتھـاد فیھـا: الأول
ّٰة علی وجوب معرفة االله تعالی، صـفاته الثبوتیـة ّأجمع العلماء کاف: يّمة الحلّالعلا

مامـة والمعـاد بالـدلیل، لا ة والإّ والنبـو، علیه، ومـا یمتنـع عنـهّوالسلبیة، وما یصح
 .)١(بالتقلید

                                                             
 . ١٨: النافع یوم الحشر في الباب الحادي عشر) ١(
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صول الدین، کمشروعیته في فـروع الـدین ُ الالتزام بمشروعیة التقلید في أ:لثانيا
ه مـذکور فـي ّولم ینسب القول به لأحد مـن الأعـلام، مـع أنـ. من دون فرق بینھما

 .کلماتھم عند استعراضھم الأقوال في المسألة
ی خرى، فیبنـی علـُالتفصیل، فیلتـزم بجوازه ومشروعیته في موارد دون أ: الثالث

جواز التقلید فیھا إذا کان الاجتھاد سوف یوجب الوقوع في الضلالة، ویحکـم بعـدم 
د ّختـار ھـذا القـول الـسیاوقـد . ًمشروعیة ذلك ما لم یکن الاجتھاد مستلزما لذلك

 في مستمسکه، واستند في ذلك إلی النصوص الناھیة عـن الخـوض فـي الحکیم
 .)١(مسائل القضاء والقدر ونحوھا

ّ عد التفصیل قولا ثالثا قسیما للقولین السابقین خـلاف الدقـنّوالإنصاف، أ ً ً ً ة، إذ ّ
ّ من القولین، وبالتالي لا یعد مستقلا عن أیّه بمثابة الحکم الثانوي لأيّأن ً  .لّھما، فتأمّ

 ّة سمعیة علی وجوب المعرفـة، ومـع أنّة عقلیة وأدلّوکیفما کان، فقد ذکرت أدل
ه لا مانع من الإشارة إلـی ّ أنفي علم الکلام، إلاّصیة ّذلك یطلب من البحوث التخص

 :ذلك بنحو موجز ومختصر لبعضھا
 : وجوب شکر المنعم: منھا
 کان، ولم تکن له النعم والکمالات التـي وجـدت عنـده ّ الإنسان لم یکن ثمّفإن

من العلم والقدرة، وجمیع ذلك من الغیر ولیس منه، وھي نعم، فتکشف عن وجـود 
 عـدم ّھا علیه، ولا ریب في إدراك العقل لحـسن شـکر المـنعم، وأنمنعم قد أنعم ب

 ّ شکر المـنعم فـرع معرفتـه، فلابـدّ والمؤاخذة، ومن الواضح أنّشکره موجب للذم
ھـا طریـق الوصـول إلـی شـکر ّ المعرفة واجبة، لأنّ شکره، فیثبت أنّمن معرفته لیتم

 .المنعم

                                                             
 .١٠٤: ١: ٰمستمسك العروة الوثقی) ١(
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 :وجوب دفع الضرر المحتمل: ومنھا
 ّخروي، ولا ریب فـي أنُ یحتمل الوقوع في الضرر الأ،المعرفة والنظره مع ترك ّلأن

 من خلال تحصیل المعرفـة، فتکـون واجبـة ق دفعه إلاّّدفع ذلك واجب، ولا یتحق
 .بحکم العقل

 الثاني منھما أوسـع مـن حیـث الدلالـة ّولا یخفی مدى الفرق بین الدلیلین، فإن
ً ما یکون سببا لرفع ّ یستوجب معرفة کل دفع الضرر المحتملّعلی لزوم المعرفة، فإن

، ومعرفـة ذلك، فیلزم معرفة الصانع سبحانه، ومعرفة أنبیائه ورسـله، والأوصـیاء
 .المعاد

وھذا بخلافه علی الدلیل الأول، إذ مقتضاه حـصر وجـوب المعرفـة فـي شـکر 
المنعم الحقیقي، وھو الصانع سبحانه وتعالی، فلا یلزم معرفة شيء آخر، فلا یجـب 

 . ، ولا المعاد، ولا معرفة الإمامّمعرفة النبي
ً لیس للدلیل المذکور إطلاق لیکون شاملا معرفة شـيء آخـر غیـر :وبعبارة دقیقة

 .الباري سبحانه وتعالی
 :ه وجوب معرفتھم من خلال ھذا الدلیل بأحد بیانینّ قد یوج،نعم

 طریـق شـکره نّإ: ، وحاصله)الکفایة( في ق الخراسانيّ ما ذکره المحق:الأول
ھـم ّ، لأن من خـلال الأنبیـاء والمرسـلین والأوصـیاءسبحانه وتعالی لا یکون إلاّ

 .)١(ف علی معرفتھمّوسائط نعمه علی الناس، فیجب شکرھم المتوق
 الطریـق لـشکر المـنعم ّإن: ، وحاصـلهق الأصـفھانيّ ما ذکـره المحقـ:الثاني

التشریع بعد قصور النفوس البـشریة ھم وسائط ّ من خلالھم، لأنالحقیقي لا یکون إلاّ
  أحد من النـاس إلاّّ شکر المنعم لا یعرفه کلّ، وھذا یعني أنّي الوحي الإلھيّعن تلق
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 .)١(، فیلزم معرفتھم لیمکن شکر المنعم علی الوجه المطلوبمن طریقھم
ِو ما خلقت الجْن و الإنس إلا لیعبدون﴿ : قوله تعالی:ومنھا ُِ َ ُ َُ َْ ِ َّ ِ َ ْ ِْ ْ َّ َ رت ّ، فقـد فـس)٢(﴾َ

 ومـا :العبادة في الآیة بالمعرفة، فیکون الھدف من خلقھم المعرفة، ویکون المعنـی
 . لیعرفون والإنس إلاّّخلقت الجن

ه لم یرد في شيء من النـصوص الـواردة عـن ّشکل علی الاستدلال بھا، أنُوقد أ
ق ّالمحقـ ذکـر ، تفسیر العبادة في الآیة الشریفة بالمعرفة، نعمطریق المعصومین

 . التفسیر المذکور مأخوذ من مصادر الجمھورّ أنالأصفھاني
ھا لا تخرج عـن الدلالـة علـی لـزوم معرفـة الـصانع ّه لو سلم دلالتھا فإنّعلی أن

سبحانه وتعالی، ولا دلالة لھا علی لزوم معرفـة غیـره، والاعتقـاد بـشيء آخـر مـن 
 .العقائد

ه ّمور العقدیة، وأنُة السمعیة في الأّلی الأدلبعد التسلیم بإمکانیة الاستناد إ هّھذا کل
ه من التفصیل بالالتزام بإمکانیـة الاسـتناد ّر في محلّ الصحیح ما قرّلا یلزم الدور، وأن

ّإلیھا في بعض المسائل العقدیة، کالإمامة مثلا والمعاد، وعدم صح ة الاسـتناد إلیھـا ً
 .ًخرى کإثبات الصانع مثلاُمور أُفي أ

 : الواجبةتحدید المعرفة
 الحدیث عنه ھو تحدید المعرفة الواجبة، والتي لا یجوز التقلید فیھا، ّوالذي یھم

صولیة العقدیـة، فـلا ُ ذلك یشمل جمیع المسائل الأّوقام الدلیل والبرھان علیه، وأن
ه یلتـزم بالتفصیل في المسائل العقدیـة الأصـلیة، ّ أو أن؛ التقلید في شيء منھاّیصح

التقلید في بعضھا، وعدم مشروعیته فـي البقیـة؟ ولـو بنـي علـی فیحکم بمشروعیة 
                                                             

 .٣٨٠ و٣٧٩: ٢: نھایة الدرایة) ١(
 .٥٦): ٥١(الذاریات ) ٢(
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 ؟ من تحدید المناط في ذلكّالثاني، فلابد
نه کــلام الــشیخ الأعظــم ّح مــن خــلال مــا تــضمّ الإجابــة عــن ذلــك تتــضّإن

 :م المسائل العقدیة إلی قسمینّ، فقد قسالأنصاري
لیـق علـی حـصول ًف الاعتقاد به مطلقا مـن دون تعّ ما یجب علی المکل:الأول

 .ًالعلم، فیکون ملزما بذلك، وإن لم یحصل له العلم به
 لـم ،ًقا علی ما إذا حصل العلم به، فما لم یحصلّن به معلّ ما یجب التدی:الثاني

ّیلزم ذلك، ولذا یعد العلم به من مقد  .مات الواجب المشروطّ
مـور ُمـن الأ التمیـیز بین الأمرین من المـشکلات، وّ أنوقد ذکر الشیخ الأعظم

 .)١(ًاّالصعبة جد
ن فـي ّ المقصود من عدم وجوب الاعتقاد والتدیّ بأنر ما جاء في کلامهّوقد فس

ن والقسم الثاني، ھو عدم وجوب الاعتقاد التفصیلي الذي یکون عـن علـم عـادة، د
ف أن ّیجـب علـی المکلـ: ه یمکن الالتـزام بوجوبه، فیقـالّالاعتقاد الإجمالي، فإن

 . وھکذا بقیة المسائل العقدیة،ل القضاء والقدریعتقد بمسائ
اً بالقسم الأول دون ّ سوف یکون وجوب تحصیل المعرفة مختصًووفقا لما ذکره

 . یجب الاعتقاد التفصیلي حال حصول العلم به،نعم. الثاني، فلا یلزم فیه ذلك
 :ومن العقائد التي تدخل تحت القسم الأول

 .ه وتعالیالاعتقاد بوجود الصانع سبحان -١
 .دّ الأکرم محمّة النبيّالاعتقاد بنبو -٢
 .، والبراءة من أعدائھمالاعتقاد بإمامة الأئمة الأطھار -٣
 .الاعتقاد بالمعاد الجسماني یوم القیامة -٤

                                                             
 .٥٦٩ و ٥٦٨: ١: فرائد الأصول) ١(
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ا ما عداھا من التفاصیل والجزئیات فلا یجب فیھا ذلـك، بـل قـد لا یجـب ّوأم
. نکار مع فرض حصول العلم بھا یجوز الإ لا،نعم. حتی الاعتقاد ما لم یحصل العلم

ح به صاحب الکفایةّوھذا ما صر
 )١(. 

ً بمـا یکـون راجعـا ّمور التي یلزم المعرفة فیھـا یخـتصُوما یجب معرفته في الأ
لوجوب شکر المنعم لو کان دلیل وجوب المعرفة ھو، فـلا تجـب المعرفـة بـدقائق 

 .  کما لا یخفی،مور وتفاصیلھاُالأ
ًقا ّه ینحصر الوجوب في ما یکون محقّ کان الدلیل ھو دفع الضرر فإنومثل ذلك لو

 .ا أکثر من ذلك فلا تجب معرفتهّلدفع الضرر، أم
مـن وجـوب المعرفـة فـي ) رض( منشأ ما جاء في کلمات الأعـلامّوالظاھر أن

صول الدین الخمسة، یعود لاستنادھم إلی جملة من النـصوص، یمکـن الوقـوف أُ
لـة الـسمعیة علـی وجـوب ّ دلالة الأدّ التأکید علیه أنّ ما نودّ أن إلاّھا،ّعلیھا في مظان
صول الخمسة، لا تعني لزومھا في التفصیلات والجزئیات، بل ینحصر ُالمعرفة في الأ

 : دةّالوجوب في جوانب محد
 وھو التوحید، أنه یجـب التـصدیق بوجـوده فیستفاد منھا بالنسبة للأصـل الأول

وجود، والتصدیق بصفاته الثبوتیة التي تعود إلی صفتي العلـم ه واجب الّسبحانه، وأن
ه سـبحانه لا ّوالقدرة، ونفي الصفات السلبیة عنه الراجعة إلی الحدوث والحاجة، وأن

 .یصدر منه القبیح
تـه، ّ، بالنـسب، والتـصدیق بنبوّ، یلزم معرفة شخص النبيوةّوبالنسبة لأصل النب

 .هه صادق معصوم من الخطأ والاشتباّوأن
ّٰ بنـسبھم، والتـصدیق بکـونھم خلفـاء االله  من معرفة الأئمةّ لابدوفي الإمامة

                                                             
 .٣٣٠ و٣٢٩: کفایة الأصول) ١(



١٧٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 .ه تعالی قد فرض طاعتھمّسبحانه بعد نبیه في الأرض، وأن
 .ّٰ االله تعالی یبعث من في القبورّ یوم القیامة، وأنوالتصدیق بالمعاد الجسماني

ّووفقا لما تقد د فیھـا فـي المـسائل م، ینحصر وجوب المعرفة التي لا یجوز التقلیً
مـور، فـلا یلـزم فیھـا أن یکـون ُا غیر ذلك من الأّالاعتقادیة في خصوص ما ذکر، أم

ّف مجتھدا ولا معتقدا فیھا استنادا إلی الدلیل، بل یمکن أن یکون فیھـا متّالمکل ً ً ًبعـا ً
د ة الغیر في المسألة العقدیة في الحقیقـة تعـوّ تبعیّه یمکن البناء علی أنّللغیر، مع أن

ة ّن إلی وجود دلیل عنده، وثقة منه بصحئبع، فھو یطمّإلی استناد التابع إلی دلیل المت
 .لّبعه، فتأمّاتودلیله الذي استند إلیه 

 :بقیة المسائل العقدیة
م ذکره من حصر وجوب المعرفة في خـصوص مـا سـبق ّ مقتضی ما تقدّومع أن

بقیـة مـن المـسائل العقدیـة، ه لا تجـب المعرفـة فـي الّضح أنّوذکرناه، وبالتالي یت
ّٰکتفاصیل البرزخ، والمعاد، والقضاء والقدر، وکیفیة الحشر، وإمکان رؤیـة االله تعـالی، 

ة ّ، وأفضلیدة الزھراءّ، والھجوم علی بیت السیّوالتجسیم، ورؤیة الإمام المھدي
ه یمکـن تقـسیمھا إلـی ّ أنـإلاّ ، وأمثـال ذلـك، علی الأنبیـاءالأئمة الأطھار

 :قسمین

 : ما یدخل في ضروریات الدین: الأول
السؤال في القبر، والحساب، : ه من الدین بالضرورة، وذلك مثلّلکونه قد ثبت أن

ة والنار، وأحوال المبدأ والمعاد، وما شابه ذلك، وفي ھذا القسم من ّوالصراط، والجن
 :ن والاعتقاد احتمالات ثلاثةّحیث وجوب الإیمان والتدی

 .لتـزم بھاا إذا اعتقد وًعتقاد بھا، فلا یکون الإنسان مؤمنا إلاّ اشتراط الا:أحدھا
نکارھـا، إ یـشترط عـدم ، وھو المشھور، عدم اعتبـار الاعتقـاد بھـا، نعـم:ثانیھا
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 .والمنکر لھا یخرج عن الإیمان، سواء علم بھا أم لم یعلم
ترط عـدم  وھو مختار کثیر من الأعلام، عدم اعتبار الاعتقاد بھا، کما لا یش:ثالثھا

 .ھا من الدین لزمه الاعتقاد بھا، ولم یجز له إنکارھاّ إذا علم أن،نکارھا، نعمإ
، س الأردبیلـي، والـشیخ الأنـصاريّختاره المقـداومقتضی القول الثالث الذي 

 .ی بعد العلم بھاّه لا یجب الاعتقاد بھذه المسائل حتّوغیرھما، أن
 مقتضاه سعة ّ الاحتمال الأول، لأنوقد عرفت عند تحدید المعرفة الواجبة بطلان

 .م ضیق ما تجب معرفتهّما تجب معرفته، وقد عرفت في ما تقد

 :ما لیس من ضروریات الدین: الثاني
ّٰرؤیـة االله سـبحانه، والتفـویض، : ه من الدین بالضرورة، وذلك مثـلّفلم یثبت أن

حـي لتـراب رو(ة المنتظـرّ، ورؤیة الإمام الحجـدة الزھراءّوالھجوم علی بیت السی
 .، وأمثال ذلك)حافر جواده الفداء

ن بھـا، ّمـور والتـدیُه لا یوجد إشکال في عدم وجوب الاعتقاد بھذه الأّوالظاھر أن
ه قـد عرفـت ّق الإسلام، کما أنّ عدمھا في وجود صفة الإیمان، ولا في تحقّفلا یضر

 مـن حـصل لـه علـم بھـا، لـم یجـز لـه ،نعـم. عدم وجوب تحصیل المعرفة فیھا
 .)١(کارھاإن

 :خاتمة
بقي أن یشار في نھایة المطاف إلی حکم الجاھـل القاصـر مـن حیـث وجـوب 
المعرفة ولزوم تحصیل الدلیل علیھا، ککثیـر مـن النـساء، بـل وکثیـر مـن الرجـال، 
ًوالبالغین حدیثا، ومن دخل في الإسلام جدیدا، وکذا المستضعف، بعد البناء علـی  ً

                                                             
 .٣٧-٣٥: ٥١: مجلة المنھاج العدد) ١(
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 ھناك من أنکر وجوده، واسـتند فـي ذلـك ّلأنوجود الجاھل القاصر في شأن ذلك، 
 :رینإلی أم

ة المخطئ في العقائد، وھذا یستوجب عـدم ّ الإجماع علی عدم معذوری:أحـدھا
 .وجود جاھل قاصر

ه ّر، ولیس القاصر، علـی أنـّ الإجماع منعقد علی الجاھل المقصّوھو ممنوع، لأن
 .لّل، فتأم معقده مطلق الجاھّ لا لسان له، ولم یحرز أنّدلیل لبي
ِو ما خلقت الجْن و الإنس إلا لیعبدون﴿ :ك بقوله تعالیّ التمس:ثانیھا ُِ َ ُ َُ َْ ِ َّ ِ َ ْ ِْ ْ َّ َ  ّ، لأن)١(﴾َ

 .المعرفةھو المقصود من العبادة 
ة المستند إلیھا فـي وجـوب ّالأدل وقد عرفت الجواب عنھا عند استعراض بعض

 .المعرفة، ولزوم تحصیل الدلیل علیھا
م، بمـوت الأطفـال ّض علی الاستدلال بھا لو رفعت الید عمـا قـده قد ینقّمع أن

ھـم غیـر ّھم لم یعرفوا، فھل یعقل أن یکون مصیرھم إلی النار، مـع أنّوالمجانین، فإن
 .فینّمکل

ً، کـان ذلـك موجبـا لاسـتثناء القاصـر مھم معذورون لرفع القلم عنھّإن: وإن قیل
ّأیضا، لنفس الملاك، فتأم  .لً

 کلام ذکره في الفرائد لإثبات عـدم وجـود الجاھـل لأنصاريوللشیخ الأعظم ا
 ذکـره یخـرج عـن ّ، یمکن لذوي الاختصاص والباحثین الرجوع إلیه، لأن)٢(القاصر

 .موضوع ھذا المختصر
ّه بعد الفراغ عن وجود الجاھل القاصر خارجا لمناقشة أدلـّ إنّثم ة المـانعین مـن ً

                                                             
 .٥٦): ٥١(الذاریات ) ١(
 .٥٧٥: ١: فرائد الأصول) ٢(
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 لا؟ه کافر أو ّوجوده، یلزم تحدید حکمه، وأن
مون من انتفاء الواسطة بین الإیمان والکفر، تـستوجب ّ مقتضی ما ذکره المتکلّإن

ّأن یکون کافرا، لأن ه ّ أنـوھو صـحیح إلاّ. ًه لا ریب في عدم کونه مؤمنا، فیثبت الآخرً
ة المبارکـة ّ المستفاد من القرآن الکـریم والـسنّھل یطلق علیه في المصطلح الشرعي

 ذلك أم لا؟
 ھناك حالة وسطیة بین الإیمان والکفـر، ّالمستفاد من النصوص، أن ّالصحیح أن

ًیکون فیھا الجاھل القاصر، فھو لیس مؤمنا ولیس کافرا سـألت : فعن حمران، قـال. ً
ْإنھم«:  عن المستضعفین، قالّٰأبا عبد االله ُ َّ َ لیَسوا بالمْؤمنین ِ ِ ِ ْ ُ ُِ َ و لا بالکْافرین ْ ِ ِِ َ َ ُ و ھـم، َ ُ َ  

َالمْرجون ْ َُ ِلأمر االله  ْ ّٰ ِ ْ َ ِ « )١(. 
ّولما لم یکن مؤمنا ولا کافرا، فإن ً  الکـافر ّ الأحکام الفقھیة الوضعیة الثابتة في حقً

 مـن ّه لابـدّمن النجاسة وحرمة الذبیحة، وحرمة التزویج، لن تکون منطبقة علیه، لأن
 .نکار الرسالة وتکذیبھا، ولیس ھو کذلكإأن یرجع إلی 

ّا للعقوبـة حینئـذ، لأنّتحق علیه، لن یکون مسًوبناء  العقوبـة موضـوعھا الجاھـل ًٍ
 .ر دون الجاھل القاصرّالمقص

                                                             
 .٢٩، الحدیث١٦٥ : بحارالأنوار.١٣٠، الحدیث١١٠: ٢: تفسیر العیاشي) ١(
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، وکـذا المطـالع یجد القارئ للنصوص الشریفة الـصادرة عـن المعـصومین

القضایا التي یـصعب علـی العقـل ومور ُ علی بعض الأمالھما اشت،لسیرتھم المبارکة
ّلھا بسھولة ویسر، بل تحتاج غالبا إلی شدّالبشري تقب ة إیمان، بل عمـق فـي الـولاء ً

والانتماء، ومن دون ذلك قد یوجب التشکیك في حصولھا وصدورھا، ونماذج ذلك 
، ھرة الزھـراءیقة الطـاّا جرى علـی الـصدّ ممکثیرة، منھا موقف أمیر المؤمنین

َنحـن حجـج االله علـی البْرایـا و «: مثـل: ذا بعض النصوص الصادرة في شأنھاکوھ َ ََ َ َٰ َ ُ ُ ِْ ّ ِ َ
َفاطمة حجة االله علینا ْ َ َٰ ُُ َّ ُ َ ََّ َو علـی«: ، أو)١( »ِ َ ِ معرفتھـا دارت َ َِ َ َ َْ ِ ُ القْـرون َ ُ الأولـَی ُُ ، وکـذا )٢( » ْ

، وما أعقـب ذلـك مـن حسینبعض الحوادث الواقعة في حادثة شھادة الإمام ال
 .مور جرت علی العائلة الکریمةأُ

ً، وفقـا ولا ینحصر الأمر في ذلك، بل یسري إلـی الکرامـات الـصادرة عـنھم
 .لقانون الولایة التکوینیة الثابتة لھم، وھکذا

وحالة عدم القبول بسھولة لما ورد عنھم، أو ما جرى من شؤونھم وأحوالھم، قـد 
                                                             

 .١٧: الأسرار الفاطمیة) ١(
 .١٩، الحدیث١٠٥: ٤٣: ر بحارالأنوا. ١٣٩٩، الحدیث٦٦٨: الأمالي للطوسي) ٢(
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نصوص الصادرة عنھم، عند وصفھا لأمرھم وحدیثھم بالصعب شیر إلیه في بعض الأُ
مـا ھـو معنـی : ة تـساؤلات حـول ذلـك، مثـلّر عدّي إلی توفّالمستصعب، ما یؤد

 السبب الداعي إلی وجود مثل ذلك والصعب المستصعب في ھذه النصوص، وما ھ
ھـذه ف القیام بھا حیـال ّ، وما ھي الوظیفة التي یلزم المکلفي مرویاتھم، وأمرھم

 ؟النصوص، وکیف یکون التعامل معھا
 ّ أنينت المعنـی المـشار إلیـه، أعنـّولنشر لشيء من تلك النصوص التي تـضم

 .أمرھم وحدیثھم من الصعب المستصعب
 أعرض علیه مسائل قـد ّٰکنت بین یدي أبي عبد االله: فعن سدیر الصیرفي قال

 مـسألة خطـرت جعلـت فـداك،: أعطانیھا أصحابنا إذ خطرت بقلبي مسألة، فقلت
ْأ لیَست«: قال. بقلبي الساعة َ ْ ِ المْسائل ِ في َ ِ َ ِو ما ھي«: قال. لا:  قلت»؟ َ َ قـول : قلت »؟ َ
َّإن«: أمیر المؤمنین ٌ أمرنا صعب ِ ْ َ َْ َ ٌ مستصعب َ َ ْ ْ ُ لا یعرفه، َُ ُ ِ ْ َ ٌ إلا ملك َ َ َ َّ ٌ مقرب ِ َّ َ ٌّ أو نبي ُ ِ َ ْ ٌ مرسل َ َ ُْ  

َأو عبد امتحن َ ََ ْ ٌ ْْ ُ االله َ ِ قلبه للإیمان ّٰ َ ِ ْ َِ ُ َ َنعم، إن من المْلائکة مقربین و غیر مقربین، «: فقال. »ْ َ َ ْ َِ َِّ ََّ َ َ َ َ َُ ُ ََ ْ َ ِ ِ ِ َّ ِ
َو من الأنبیاء مرسلین و غیر مرسلین، و من المْؤمنین ممتحنین و غیـر ممتحنـین، و  َ ْ َ َ ََ َ َ َ َ َ َ َ َِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َْ ُ ْ ُ ُ َ ُ َ َُ ْ َ ْْ ْ ََ َ ِْ ِ َ ْ

َإن أمرکم ھذا عرض ِ ُ َ َْ ُ َ ْ َ َّ ِ علی المْلائکة فلم یقر به إلا المْقربون، و عـرض علـی الأنبیـاء ِ َ ُ ُِ ِ ِْ َ َ َ َ ََ ْ َ َ ََ ُ ْ ََ َ َّ َُّ ََّ ِ ِ ِ ِ ِ
َفلم یقر به إلا المْرسلون، و عرض علی المْؤمنین فلم یقر به إلا المْمتحنون َ َ َُ ْ َ ََ ْ َ َ ُ َْ ْ ُ ُ َ َُّ َِّ ِِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ َِّ َُّ َُ َ ُ َْ« )١(. 

َإن«:  قالدقّٰوعن أبي بصیر، عن أبي عبد االله الصا ٌ أمرنا صعب ِ ْ َ َْ َ ٌ مستـصعب َ َ ْ ْ َ لا  َُ
ُیحتمله ُ ِ َ ْ ْ إلا من َ َ َّ َ کتب ِ َ ُ االله َ ِ قلبه ِ في ّٰ ِ ْ َ الإیمان َ ِ ْ « )٢(. 

 :معنی التحمل والاحتمال
ا ّوالظاھر عدم اختلاف معنی الصعب والمستصعب في النصوص المـذکورة عمـ

                                                             
 .١، الحدیث٤٦: بصائر الدرجات) ١(
 .٢، الحدیث٤٧: بصائر الدرجات )٢(
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اً صـعب ّ المراد منھما ما یکون شاقّأنذکر لھما من معنی في کلمات أھل اللغة، من 
المنال، فیکون التعبیر المذکور کنایـة عـن صـعوبة الفھـم والإدراك والقبـول بـبعض 

 .تھممامعارفھم، ومقا
نـة مـن ّا الاحتمال الذي قـد حـصر ثبوتـه فـي بعـض النـصوص لفئـة معیّوأم

ن  دو لھـملـه إلاّّخـرى نفـي قابلیـة تحمُالموجودات، بل ستسمع في نصوص أ
 :غیرھم، فقد ذکرت له احتمالات ثلاثة

 لما علیـه ّ أن یکون المقصود منه في ھذه النصوص التسلیم والانقیاد التام:أحدھا
من مقامات ودرجات، وإن لم یقف الـسامع أو القـارئ علـی حقیقـة  أھل البیت

 ما حصل علـیھم مـن أحـداث وآلام وإن ّمور وتفاصیلھا، فیلتزم بجریان کلُتلك الأ
 أفضل مـن أولادھـا دة الزھراءّ السیّ صعبة القبول والتصدیق، کما یؤمن بأنکانت

ًھا معصومة مثلا وإن لم تکن إماما، ّ لھا ولایة تکوینیة کما أنّ، وأنالأئمة الطاھرین ً
: ه قالّ أنّٰل عن أبي عبد االله الصادقّوإلی ھذا المعنی یشیر ما رواه المفض. وھکذا

ْما جاءکم« َُ َ ِ منا م َ ْما یجوز أنَِّ َ ُ ُ َ یکون ََّ ُ َ المْخلـوقین ِ في َ ِ ُ ْ ُ و لـَم تعلمـوه و لـَم تفھمـوه َ ُ ُ َُ ْ ْ ْْ َ َ َ َ فـلا ،ََ َ
َتجحـدوه و ردوه إلیَنـا ُّ ُ َ ُ َْ ِ ُ ُ َ ْ و مــا جـاءکم عنــا ممـا لا یجـوز أن ،ْ َّ َُ ُ ُ َّ َ ْ ََ َ ِ َ َ َکــون فـي المْخلــوقین َیَ ِ ُِ ْ َ َ ُ

َفاجحدوه و لا تردوه إلیَنا ُّ َ َ ُْ ِ ُ ُُ َ َ ْ  ما ّ یلزم القبول بکلهّ أنالمطلوب، من ھو واضح فيو. )١( »َ
 من دون حاجة لملاحظة الدلیل، ولا البحث عـن التفاصـیل، جرى وصدر عنھم

ًم بذلك تسلیما مطلقاّبل علیه أن یسل ً. 
 فـي ل أمـرھمّوھذا المعنی لو قبل في النصوص التي حصرت القابلیة لتحمـ

ه یـصعب ّ أنـل، مؤمن ممتحن، إلاّ مرسّ، نبيّملك مقرب: الفئات الثلاث خصوص
ّل لھذه الثلاثة أیضا، لأنّالقبول به في النصوص التي نفت قابلیة التحم  المستفاد من ً

                                                             
 .١، الحدیث٣٦٤: ٢٥: بحار الأنوار) ١(
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 عدم التسلیم والانقیاد قد یوجب الخروج من ولایـتھم ودیـنھم، ّبعض النصوص أن
 ً الفئات الثلاث المذکورة، وعلیه یکون ذلك مانعا من حمـلّر في حقّوھذا لا یتصو

ّھذا المعنی علی الاحتمال الوارد في ھـذه النـصوص أیـضا، لأنـ ه سـوف یـستلزم ً
ّ کان جائزا کما قـرو وھو ول،استعمال اللفظ في أکثر من معنی ه ّصـول، لکنـُر فـي الأً

 .نة واضحة، وھي غیر موجودة في المقامّیحتاج قرینة بی
روى عبـد ًمضافا إلی نفي جملة من النصوص أن یکون المقصود به ذلك، فقـد 

َّإن«: ّٰقال أبو عبد االله: الأعلی بن أعین، قال َ احتمال ِ َ ِ ْ أم ْ َرنا لیَسَ ْ َ ُ ھو التصدیق ِ ِ ْ ََّ ِ بـه ُ َ و  ِ
ُالقْبول ُ ْ فقطُ  لهََ َ ِ إن من احتمال أمرنا ستره و صیانته عن غیر أھله،َ ِ ِ ِ ِْ ْ َ َْ َِ ِ ِْ ََ َ َُ ََ ُْ َ ْ ََ ِ َّ َ فـأقرأھم الـسلام و ،ِ َ َّ ُ َُ ْ َْ َِ
َرحمة ا َ ْ ِالله َ َیعني الشیعة -ّٰ َ ِّْ ِ ْو قل لھَم - َ ُ ْ ْ یقول لکَم،َُ ُ ُُ َّ رحم االله عبدا اجتر مودة الناس إليَ :َ َِّ ِ َِّ َ َّ َ َ َُ ْ َ ًَ ْ ّٰ َ

ِو إلیَ نفسه ِ ْ َ ِ َ فحدثھم بما یعرفون،َ ُ َ َّ َِ ِْ ْ ُ ََ َ و ستر عنھم ما ینکرون،َ ُ َِ ْ ْ َُ َ َْ ُ َ َ« )١(. 
شـرح الزیـارة الجامعـة ( فـي ختاره الشیخ زین الـدین الأحـسائيا ما :ثانیھا

نته ّختاره لمـا تـضما المقصود به ھو الفقه والفھم، وقد استند في ما ّ، من أن)الکبیرة
ُنحن«: بعض النصوص من قوله ْ ُ نحتمله َ ِ َ ْ ، لکـون المقـصود باحتمـالھم لـه ھـو » َ

 استیعابه ّنته بعض النصوص من أنّ ما تضمویساعد علی ما ذکره. علمھم وفھم له
مه وإدراکه بیدھم، فیمکنھم أن یجعلوه لمـن شـاءوا مـن شـیعتھم، فعـن أبـي وفھ

َإن«: ّٰقال أبو عبد االله: الصامت قال ٌ حدیثنا صعب ِ ْ ََ َ َ ٌ مستصعب ِ َ ْ ْ ٌ شریف َُ ِ ٌ کریم َ ِ ُ ذکـوان َ ْ ََ  
ٌّذکي ِ ُوعر، لا یحتمله )٢( َ َُ ِ َ ْ َْ َ ٌ ملك ٌ َ ٌ مقرب َ َّ َ ٌّ، و لا نبي ُ ِ َ َ ٌ مرسـل َ َ َ، و لا ُْ ٌ مـؤمنَ ِ ْ ٌ ممـتحن ُ َ َ ْ ُقلـْت » ُ ُ :

َفمن یحتمله جعلتْ فداك؟ َ ُ ُِ ِ ُِ َُ َْ َْ َقال َ ِمن شئنا یا أبا الصامت«: َ ِ َِّ َْ ََ َ ْ َ« )٣(. 
                                                             

 .٥، الحدیث٤٣: کتاب الغیبة للنعماني ) ١(
ّینور الخلق : التوقدّ والإلتھاب، أي: الذکاء:  في البحارعلقّ علی ذلك الشیخ المجلسي) ٢(

 ).٣٢حدیثال ذیل ١٩٢: ٢(. دائماً
 .٣٤، الحدیث١٩٢: ٢:  بحارالأنوار.١٢٥: ١: شرح الزیارة الجامعة الکبیرة) ٣(
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ر النصوص الکثیرة الواردة في بیان منازل الشیعة، وتفاضلھم ّوھذا المعنی قد یفس
  .فیما بینھم، حیث جعلت منشأ ذلك ھو مقدار ما یملکونه من معرفة

ٍقال أبو جعفر «:  قالّٰاد، عن أبي عبد االلهّن زید الزرفع َ َْ َ ُ َ َّ یا بني :الباقرَ َ ُ ْ اعـرف َ ِ ْ  
َمنازل َِ َ الشیعة علی َ َ َِ ْ قدر روایـتھم ِّ ِ ِ ِِ َ َ ْ ْ و معـرفتھم َ ِْ ِِ َ َ ِ فـإن المْعرفـة ھـي الدرایـة للروایـة، َ ِ َِ ََ َِّ َُ َ َ َِّ َ ِ ْ َّ َ و ،ِ

ُبالدرایات للروایات یعل ْ َ َ َِ ِ َِ َِّ ِّ ِو المْؤمن إلیَ أقصی درجات الإیمانِ َ َ ُِ ْ ِ َِ َ َُ ْْ َ ٍ إني نظرت فـي کتـاب ،ِ َ ِ ِ ُ ْ َ َ ِّ ِ
ٍّلعلي ِ َِ،فوجدت في الکْتاب ِ َ ِ ِ ُ ْ َ َ ُ أن قیمـة کـل امـرئ و قـدره معرفتـه:َ َ ْ َُ َ َ ُ َِ ٍ ِْ َ ُ ْ َِّ ِ َّ َ إن االله تبـارك و ،َ َ ََ َ َ ّٰ َّ ِ

ِتعالیَ یحاسب الناس علی قدر ما آتاھم م ِْ ُ َ ُ َ ََ ْ ََ َِ َ ََّ َن العْقول في دار الدنیاُ ْ ُُّ ِ َ ُ َِ ِ« )١(. 
ًر، بل لیس بعیدا، لعدم وجود ما یمنع من حمل النصوص ّوالتفسیر المذکور متصو

 في انطباقـه علـی ّ قد یتحفظ،المذکورة علیه، بل ھو منسجم معھا في الجملة، نعم
قیة  فیھم فقط دون بھمقل معارفھم وحقائّالقسم الثاني منھا، أعني ما حصرت تحم

علی . ٍالموجودات في عالم الإمکان، لورود الإشکال السابق في الاحتمال الأول حینئذ
 لو لم ،ًما علیه، نعمّعی، کان مقدّه لو أمکن أن یوجد معنی أوضح للدلالة علی المدّأن

 . لکان ھو أولی بالتفسیر لھذه النصوص من الاحتمال الأول،یوجد
، وعـدم إذاعـة ھـذه المقامـات ّ وحفظ السر أن یکون المراد منه الکتمان:ثالثھـا

 لاَ«: لھا، وعلیه یکون المقصود من قولـهّھا عند من لا یملك القدرة علی تحمّوبث
ُیحتمله ُ ِ َ ْ ویشیر لھذا المعنی المکاتبـة . ، أي لا یستطیع کتمانه، وحفظه وعدم إذاعته»َ

َحـدیثنا لا «: جعلت فداك، ما معنی قول الـصادق: ة عن الإمام الھاديّالمروی َ ُ ِ َ
ِیحتمله ملك مقرب و لا نبـي مرسـل و لا مـؤمن امـتحن االله قلبـه للإیمـان َ ُ ْ ُ َ ُ ُ َِ ِْ َ َ َِ ِ ُِ ْ َ ٌ َ ٌ َُ َْ ٰ َ ُّ َ َ ٌ ٌ َْ ََ َْ ٌّ  فجـاء »؟َّ

ِإنما معنی قول الـصادق«: الجواب ِ َّ ِْ ْ َ ََ َ َّ ِأي ْ ُ لا یحتملـه َ ُ ِ َ ْ َ ٌ ملـك َ َ ٌّ و لا نبـي َ ِ َ َ ٌ و لا مـؤمن َ ِ ْ َُ َّ إن، َ ِ  
َالمْل ُ لا یحتمله كََ ُ ِ َ ْ َ ِ حتی یخرجه إلیَ ملك غیره َ ِ ِْ َُ ٍ َ َ ِ ُ َ َْ ِ و النبي لا یحتمله حتـی یخرجـه إلـَی ،َّ ُ ُ ََ َ ِْ ِْ َُّ َُ ِ َ َ ُّ َّ

                                                             
 .٤، الحدیث١٨٤: ٢ ، و ٢، الحدیث١٠٦: ١:بحارالأنوار) ١(
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ِنبي غیره ِ ِْ َ ِ و المْؤمن لا یحتملـه حتـی یخرجـه إلـَی مـؤمن غیـره،ٍَّ ِ ِ ِِ ِْ ُ ََ ٍ ْ ُ ُ ْ َُ ُِ َ َ ْ ُْ َّ ُ َ ِ فھـذا معنـی قـول ،َ ْ ََ ََ ْ ََ
ِّجدي َ« )١(. 

ی ّة قتل المعلّ علّنته النصوص التي ذکرت أنّلالة في ھذا المعنی ما تضموأوضح د
: ، فعن حفص بن شبیب، قـالّمن، وإذاعته للسرؤستابن خنیس، ھو عدم حفظه ما 

ُیا حفـص« :ی بن خنیس مولاه، فقال ليّ أیام قتل المعلّٰدخلت علی أبي عبد االله ْ َ َ  
ُحدثت ْ َّ َّ المْعلی َ َ َ بأشیاء فأذ ُ َ َْ ََ َ َاعھا فابتليِ ِ ُ ْ َ َ ِ بالحْدید َ ِ َ ِّ إني،ِ ُ قلت ِ ْ ُ إن لنَا حـدیثا مـن حفظـه :ُ  لهَ ُ ََ ِ َِ ْ ََ ً َّ ِ

ُعلینا حفظه االله ٰ َّ ُ ََ ِ َ ُ و حفظ علیه دینه و دنیاه،َْ َ ْْ ُ َ ََ ُ َ َِ ِ َِ ُ و من أذاعه علینا سلبه االله دینه و دنیاه،َ ُ َ ََ َ ْْ َُ َ َ َْ ُ َ ُ َ ُ َِ ٰ َ َّ َ یـا .َ
َّمعلی َ َ إنه من ک،ُ ْ َ ُ َّ ِتم الصعب من حدیثنا جعلـه االله نـورا بـین عینیـه و رزقـه العْـز فـي ِ ِ ِ ِ ِ َِّ َُ َ َ َ ُ ََ ُْ ْ ْ ََ َ َ َ َ ْ َ ْ َّ ًَ ُ ٰ َّ َ

ِالناس ُ و من أذاع الصعب من حدیثنا لمَ یمت حتی یعضه السلاح،َّ َ َ ْ َ ْ َ ْ َّ َْ َِّ ُ ْ َ َ ََّ َ ََّ ُ َِ ِ ِ َ« )٢(. 

 :لمعصومینأقسام المعارف الثابتة ل
 الصادرة عن أھل بیت العصمة والطھارة، یـستفاد وعند العودة للنصوص الشریفة

 علی ثلاثة أنواع، فقـد ر علیھا الأئمة الأطھارّ المعارف والحقائق التي توفّمنھا أن
ٍیا أبا محمد«:  أنه قالّٰروى أبو بصیر عن أبي عبد االله الصادق َّ َ ُ َ َ إن،ََ ِ عندنا و االله ِ ّٰ َ َ َْ ً سرا  ِ ّ ِ

ْمن ِ سر االله ِ ّٰ ِّ ْ و عل، ِ ِ ْما منَ ِ ِ علم ً ْ ِ االله ِ َ و االله ما یحتملـه ملـك مقـرب و لا نبـي مرسـل و لا ، ّٰ ََ ٌ َ ٌ ُ ََ ُ ُ َ َْ ٌّ َِّ َ ٌَ َْ ُ ِٰ َ َ ِ ّ
ِمؤمن امتحن االله قلبه للإیمان َ ُ ْ ُِ ْ َِ ُِ َْ ْ ّٰ َ َ َ و االله ما کلف االله ذلك أحدا غیرنا،ٌَ َ َ ََ ْ ً َ َ َ َ َِ ُ َٰ ّٰ َّّ َ و لا استعبد بـذلك ،ِ َ َِ َ ِ َ ْ َ ْ َ

َأحدا غیرنا ََ ْ ً َ ِ و إن عندنا سرا من سر االلهَ ّٰ ِّ ِ ِ ِ ِْ ً ّ َ َ ْ ََّ ِو علما من علم االله - ِ ٰ ْ ّْ ِ ِ ِ ِْ ً ِ أمرنا االله بتبلیغه،َ ِ ِ ْ َ ِ ُ َّٰ َ َ َ فبلغنـا ،َ ْ ََّ َ
ِعن االله عز و جل ما أمرنا بتبلیغه ِ ِ ْ َ ِ َِ ََّ َ ََ َ َ ََ َّ ِ ِ فلم نج،ّٰ َ َْ ًد لهَ موضعا و لا أھلاَ ْ َ َ ًَ ُ ِْ ْ ُ و لا حمالةَ یحتملوَ ِ َ ْ َّ ََ ً َ ُنه َ َ

ًحتی خلق االله لذلك أقواما َ ُْ َ َ َِ َِ ٰ َّ َ َّ َ خلقوا من طینة خلق منھا،َ ْْ َ َِ ِ ِ ِ ُِ ٍُ ُمحمـد و آلـُه و ذریتـه - ُ َ ُ َ ٌُ َّ ِّ ُ َّ َ ُ، و َ
ُمن نور خلق االله منه محمدا و ذریته َ ُ ْ ََ َّ ِّ ُ ًُ َّ َ ُْ ُِ ِٰ َّ َ ً و صنعھم بفضل رحمته التي صنع منھا محمـدا ،ٍ َّ َ َ ْ ْ ُ َُ َ َ َ َْ َ َ َ َِ ِ ِ َِّ ِ ْ َ ِ
                                                             

 .٤، الحدیث٤٠١: ١: الکافي) ١(
 .١٢، الحدیث٤٥: کتاب الغیبة للنعماني) ٢(
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ُو ذریته ََ َّ ِّ ِ فبلغنا عن االله ما أمرنا بتبلیغه،ُ ِ ِ ْ ََ ِ َِ ْ ََ َ ََ ِ ّٰ َ َ َ فقبلوه و احتملـوا ذلـك،َّ َِ َ َ َُ َُ َُ ْ َّ فـبلغھم ذلـك عنـا ،ِ َ َ ََ ْ َُ ِ َ َ
َفقبلوه و احتملوه و بلغھم ذکرنا فمالتَ قلوبھم إلیَ معرفتنا و حـدیثنا َ َ ْ َ َِ ِ ِ َِ ْ ْ ُ ْ ُ َْ ُ َ َ ْ َ َ َِ َِ َ ُ َ ُِ ُ َُ َ ُ ُُ َ فلـو لا أ،َ َ ْ َ ْنھـم َ ُ َّ

َخلقوا من ھذا لمَا کانوا کذلك ِ ِ َِ ََ ُ َ َُ َ ْ ُ لا و االله ما احتملوه،ُ َ َُ َٰ ْ ِ ّ َ َثم قـال - َ َ ً إن االله خلـق أقوامـا : - َُّ َ َْ َ َ َ َٰ ّ َّ ِ
ِلجھنم و النار َّ ََّ َ َ َ ْ فأمرنا أن نبلغھم کما بلغناھم،ِ ُ ْ َُ ْ َ َ ُ ْ َ ََّ َ ََ َِّ َ ُ و اشمأزوا من ذلك و نفرت قلـ،ََ ُُّ َ َ َ ْْ َ َ ََ ِ ِْ َ َوبھم و َ ْ ُ ُ

ِردوه علینا و لمَ یحتملوه و کذبوا به ِِ ُ َ َّْ َ َ َ َ ُّ َُ ُُ ََ ْ ْ َ« )١( . 
 : معارفھم قسمانّ السابق أنّویستفاد من النص

 .، ولذا لم یأمروا بإخراجه إلی الناساً بھمّ ما یکون مختص:الأول
ن اً بھم، بل ھم مأمورون بتبلیغه إلی الخلق، وھذا نوعان مّ ما لیس مختص:الثاني

غ به، وآخر لم یقبله عندما ّحیث قبول الناس به، فنوع من الناس قد قبله، بعدم ما بل
 .غ بهّبل

 معارفھم والحقائق التي عندھم من حیـث اسـتعداد ّوعلیه، یمکن البناء علی أن
 :لھا إلی ثلاثة أنواعّیھا وتقبّلھا وتلقّالناس لتحم

 :الموالین  بشیعتھمّالمعارف التي تختص: الأول
، مثل لھا أحد غیرھم من الخلق، ونقصد بذلك المقامات الثابتة لھمّ یتحمفلا

ّا من بعـده، وأنّه حقؤ، وخلفادّ الأکرم محمّکونھم أوصیاء النبي ھـم معـصومون، ً
ّمنصوبون من قبل االله تعالی أئمة وقادة وھداة، وأن ة إلی أن ّ الأرض لا تخلو من حجّٰ

ّیرث االله تعالی الأرض ومن علیھا، وأن ھم یعلمون الغیب، ّ لھم الولایة التکوینیة، وأنّٰ
 .ھم المصطفیّھم أفضل من أنبیاء أولي العزم عدا جدّوأن

 بأتبـاع مدرسـة أھـل ّصول العقدیة التي تخـتصُوبالجملة، یشمل ھذا النوع الأ
 .البیت

                                                             
 .٥، الحدیث٤٠٢: ١: الکافي) ١(



١٩٠  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ّٰوقد أشارت النصوص لھذا النوع مـن المعـارف، فقـد جـاء عـن أبـي عبـد االله 
َإن«: ه قالّ أنالصادق ٌ حدیثنا صعب ِ ْ ََ َ َ ٌ مستـصعب ِ َ ْ ْ ٌ لا یحتملـه إلا صـدور منیـرة َُ َ ِ ُِ ٌُ ُ َُّ ِ ُ َ ْ َ ْ أو ،َ َ

ٌقلوب سلیمة َُ َِ ٌ ٌ و أخلاق حسنة،ُ ٌ ََ ََ َ ْ ِ إن االله أخذ من شیعتنا المْیثاق کمـا أخـذ علـی بنـي ،َ ِ ِ ِ َِ َ َٰ َ َْ ََ َ ََ ََ ََ َ َ ّ َّ ِ
َآدم َ حیث یقول عز و جل،َ َ َُ َ ََّ ُ َُ َو إذ أخـ﴿:  ْ َ ْ ِ َذ ربـك مـن بنـيَ ْ ِ َ َُّ َ آدم مـن ظھـورھم ذریـتھم و  َ ْ ُ ْ ُ ْ َ ََ َّ ِّ ُ ُِ ِِ

َأشھدھم علی ْ ُ ََ ْ َ أنفسھم أ لسَت بربکم قالوُا بلی َ ْ ُْ ُ ِّْ َ ِ ُِ ْ َ ِفمن وفا لنَا وفا االله لهَ بالجْنة، )١(﴾َِ َّ َ َ ََ ِْ ُ َ َ َُ َ و ،َّٰ
ِمن أبغضنا و لمَ یؤد إلیَنا حقنا ففي النار َّ َ َ َِ َ َ ِّ َ َ ََّ َ ْ ْْ ُ ِْ َ ٌ خالد مخلدَ ٌَّ َ َُ ِ« )٢(. 

 : الشیعةّ خواصّلھا إلاّالحقائق والمعارف التي لا یتحم: الثاني
مـروا ُ قـد أت جملة من النصوص علی وجود معارف وحقائق عنـدھمّوقد دل

لھـا فـي ّما تنحـصر قابلیـة تحمّ أحد، وإنّلھا کلّه لا یتحمّ أنبإیصالھا إلی الناس، إلاّ
 . ّٰرسل، أو مؤمن امتحن االله قلبه بالإیمان مّب، أو نبيّخصوص ملك مقر

ْإن«:  قـال، سـمعته یقـولفعن الأصبغ بن نباتة، عن أمیر المـؤمنین َ حـدیثنا  ِ َ ِ َ
ٌصعب ْ ٌ مستصعب َ َ ْ ْ ُ خشن م، َُ ٌ ِ َخشَ ً فانبذوا إلیَ الناس نبذا،نٌشَوْْ ْ َ َّ ْ َِ ِ ُ ُ فمـن عـرف فزیـدوه،ِ َُ َِ َ ََ َ َ و ،ْ

ُمن أنکر فأمسکوا َ َ ِْ ْ ََ ََ َ لا ی،ْ ٌحتمله إلا ثلاثَ َ َ َّ ِ ُ ُ ِ َ ٌ ملك مقرب:ْ َّ َ ُ ٌَ ٌ أو نبـي مرسـل،َ َْ ُْ ٌّ ِ َ ٌ أو عبـد مـؤمن ،َ َِ ْ ٌ ُْ ْ َ
ِامتحن االله قلبه للإیمان َ ُ ِْ ْ َِ ُ َ ْ ّٰ َ َ َ« )٣(. 

 علی افتراق ھذا النوع عـن سـابقه، ملاحظـة قـرائن ثـلاث تـستفاد مـن ّویدل
 :النصوص المرتبطة بھذا النوع، وھي

لھـا، ّ، لتحم)رض(ّ النصوص من عدم قابلیـة أبـي ذرنته بعضّ ما تضم:الأولـی
 ة الشیعة، ّلھا عامّفمن باب أولی أن لا یتحم

                                                             
 .١٧٢): ٧(ف الأعرا) ١(
 .٢٠، الحدیث٤٥: بصائر الدرجات) ٢(
 .٥، الحدیث٤١: بصائر الدرجات) ٣(
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ّة یوما عند عليّذکرت التقی:  قالّٰفعن مسعدة بن صدقة، عن أبي عبد االله  بن ً
ِو االله«: ، فقالالحسین ّٰ َ لوَ علم َ َِ ِ أبو ذر ما في ْ َ ٍّ َ ُ ِ قلب َ ْ َ سلمان َ َ ُ لقَتله َْ َ َ ُ لقَد آخی رسـول َ و، َ َ ُْ َ َ

ِاالله ّٰبینھما َ ُ َ ْ ِ فمـا ظـنکم بـسائر الخْلـق،َ ِ ِْ َ ِ َ َْ ُ َ ٌ إن علـم العْلمـاء صـعب مستـصعب،َُّ َ ٌ ْ ُ َْ ْ ُ َ ََ ِ َ ْ ِ َّ َ لا ،ِ
ِیحتمله إلا نبي مرسل أو ملك مقرب أو عبد مؤمن امتحن االله قلبه للإیمـان َ ُ ْ ُ ُ َ َ ُِ ِْ َ َ َِ ِ ُِ ْ ٌ ْ ٌ ْ ٌ َُ ْ َْ ٰ َ ُّ َ َ ٌ َ ٌ َْ ََ ََّ ٌّْ َّ َ فقـ،ِ َ و :َالَ

ِإنما صار سلمان من العْلماء لأنه امرؤ ُ ْ َ َ َ َ َُ ََّ ََّ ِ ِِ َ ُْ َ ُ ِ منا أھل البْیتِ ِْ َ َ ْ َ ِ فلذلك نسبته إلیَ العْلماء،َّ َ ََ ُ ِ ُ َُ ْ َ َِ َِ«)١(. 
ّٰ اشتمالھا علی التقیـید بخصوص المؤمن الذي امتحن االله قلبه للإیمـان، :الثانیة

 .ولیس مطلق المؤمن
ّذا النوع من المعارف قسیما للملك المقـر جعل المؤمن في ھ:الثالثة  ّب والنبـيً

ً أحد من المؤمنین، یصلح أن یکون قسیما لھما، ّه لیس کلّالمرسل، ومن المعلوم أن
 .ة من المؤمنینّ المقصود به فئة خاصّما یعني أن

 :المؤمن الممتحن
الـسابق، إحدى الشواھد علی مغایرة ھذا النوع من المعارف للنوع  ّه یمکن عدّکما أن

ّنته النصوص بیانا للمؤمن الممتحن، وتحدیـد ھویّما تضم تـه وحقیقتـه، وخلاصـة مـا ً
 للإیمـان درجـات ّیستفاد من النصوص، وإحالة تفصیل ذلك إلـی مـورد آخـر، ھـو أن

  ً.ومراتب، فلیس ھو مرتبة واحدة، فمن بلغ تلك المراتب بأکملھا کان ممتحنا
َّإن«:  قالّٰبد االلهار بن أبي الأحوص، عن أبي عّفعن عم َ االله ِ َ عز و جل ّٰ ََ َ وضع ََّ َ َ الإیمان َ َ ِ ْ  

ٍ سبعة أسھم عَلی َُ َْ َِ ِعلی البْر و الصدق، و الیْقین، و الرضا، و الوْفـاء، و العْلـم، و الحْلـم، :  ْ ِْ ْ َِ ِ َِ َ َ َ َ ْ َِ َ ََ ِّ ِِّ َِ ِ ِّ َ
ِثم قسم ذلك بین الناس، فمن جعل فیه ھذه ا ِ ِ ِ ِ َِ ََ َ ْ َ ََ ََ َّ َ ُْ َ ٌلسبعة الأسھم، فھو کامل محتملَّ ٌِ َِ ْ ُ ُ َ َُّ َ َْ َ َِ َ ْ ْ« )٢( . 

وبالجملة، في النـصوص تعبیـران، المحتمـل، والمـؤمن الممـتحن، وکلاھمـا 
                                                             

 .٢، الحدیث٤٠١: ١: الکافي) ١(
 .١، الحدیث٤٢: ٢: الکافي) ٢(
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ة ّر کافـّیشیران إلی حقیقة واحدة، وھي بلوغ الشخص مرتبة الإیمـان الکامـل، بتـوف
 .درجات الإیمان عنده

 :أحد سواھملھا ّالحقائق والمعارف التي لا یتحم: الثالث
 ھنـاك معـارف وحقـائق لا یمکـن لأحـد ّومما تضمنته النـصوص الـشریفة أن

 مرسل، ولا مؤمن امـتحن ّب، ولا نبيّلھا ملك مقرّلھا، فلا یتحمّ أن یتحمسواھم
 ّٰسـمعت أبـا عبـد االله: ّٰاالله قلبه بالإیمان، فلاحظ ما جاء عن أبي الصامت، قـال

َّإن«: یقول ْ من ِ َ حدیثنا ما لا ِ َ َ ِ ِ ُ یحتملهَ ُ ِ َ ْ ٌ ملك َ َ ٌ مقـرب َ َّ َ ٌ و لا نبـي ُ ِ َ َ ٌ مرسـل َ َ ٌ و لا عبـد مـؤمن ُْ َِ ْ ٌ َُ ْ َ « .
ُقلت ْ ُفمن یحتمله: ُ ُ ِ َ ْ َْ َ َقال؟ َ ُنحن نحتمله: َ ُ ِ َ ْ ُ َْ َ« )١(. 

 ذلك یعود إلی بیان ما ھم فیه من شـرافة ّ، بأنر ذلك الشیخ المازندرانيّوقد بر
 ّلة والأخلاق الکاملة، والإشراقات التـي تخـتصتھا، والکلمات الفاضّنیاالذات ونور

مور الغیبیـة، والأسـرار ُبھا عقولھم، والقدرة علی ما لا یقدر علیه غیرھم من العلم بالأ
 .)٢(الإلھیة والأخبار الملکوتیة

ین من القرآن الکریم، یـشیران إلـی عـدم ّویمکن تقریب الفکرة لھذا النوع، بنص
 :بینّوالحقائق لبعض المقرل بعض المعارف ّالقدرة علی تحم

ل بعض المعارف والحقائق، ّبین علی تحمّ بیان عدم قدرة الملائکة المقر:الأول
، ة خلـق آدمّنته قـصّ، وھذا ما تضمّمع وجود القدرة والقابلیة عند العنصر البشري

الأسماء التي لم یعلمھـا الملائکـة، لعـدم وجـود القـدرة والقابلیـة لـدیھم  وتعلیمه
ًو إذ قال ربك للملائکـة إنـي جاعـل فـي الأرض خلیفـة ﴿ :ھا، قال تعالیللإحاطة ب َْ َ َْ ِ ْ ٌ َ َ َ ََ ِ ِ ِ ِ ِِّ ِ َِ ْ ُّ

َقالوُا أ تجعل فیھا من یفسد فیھا و یسفك الدماء و نحن نسبح بحمدك و نقـدس لـَك  َ َ ُ َ ُ ُ َُ ْ َ َ ْ َِّ َِّ ُ ُ َ َْ ِ ِ َِ ُ ُ ْ ْ َ ِْ ِّ َ ُ َ
                                                             

 .١١، الحدیث٤٣: بصائر الدرجات) ١(
 .٤: ٧: شرح أصول الکافي) ٢(
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َقال إني أعلم ما لا تعلمون  ُ َ َْ ُ َْ ََ ِّ َو علم آ* ِ ََّ َدم الأسماء کلھا ثم عرضھم علی المْلائکة فقال َ َ َ َ ُ ُِ ِ َ َ َْ َ ْ ُ َ َ ََ َّ َّ َ ْ
ُأنبئوني ِ ْ َ بأسماء ھؤلاء إن کنتم صادقین  َ ِْ ُ ْ ُُ ْ ِ ِ ِ ْ َ َقالوُا سبحانك لا علـم لنَـا إلا مـا علمتنـا * ِ ْ َُّ َ ََّ ِ ْ ِ َ َ ْ

ُإنك أنت العْلیم الحْکیم  َ ُ َ َ َْ َ َّ ِقال یا آدم أنبئھم بأسمائھ* ِ ِ ِِ ْ َ َْ ُ ُ َْ ّٰ االله تعالی قد أظھـر ّفإن. )١(﴾مَْْ
في ھذه الآیات نقص الملائکة، وقـصور اسـتعدادھم وعـدم وجـود القابلیـة فـیھم 

مھم ذلـك، ّلمعرفة ھذا العلم مباشرة منه ومن دون واسطة، بل یحتاجون إلی من یعل
ّٰاه مباشرة من االله تعالی وبدون واسطة، وھذا یشیر إلـی عـدم قـدرة الملـك ّوھو یتلق

 .)٢(ل ھذا العلمّب علی تحمّالمقر
 ّوھذا المضمون مستقی من نصوص، فعن صالح بن میثم، عن أبیـه، عـن علـي

َ االلهَّ؟ إنمٌِالَ عـهُُلِمَتحَْ یمٍْلِ عُّلُک وَأَ«: ه قالّ أنأمیر المؤمنین  ِ:هِتـَکِلائمَِ لَالَ قـٰعـالیَ تّٰ
ُإني جاعل في الأرض خلیفة قالوُا أ تجعل فیھ﴿ َ ْ ٌَ ْ َ ً َْ َ ِ َ ِ ِ ِّ َا من یفـسد فیھـا و یـسفك الـدماء و ِ ُ َ َُ ْ َِّ ِ َِ ُْ ْ

َنحن نسبح بحمدك و نقدس لكَ قال إني أعلم ما لا تعلمون َ ُ ُ َُ ُ ْ ََ َْ ُ ْ َ ُ ُ َْ َ َ ََ ِّ ِ ِّ َ ِ ِ  ةََکـِئلاََ المتَْیـأََ رلْھَـَف ﴾ِّ
 . الحدیث)٣(»؟مَْلِعوا الُْلمََتْاح

ًفوجـدا عبـدا ﴿ :، قال تعالیّٰ االله موسی والخضرّة نبيّ ما جاء في قص:الثاني ْ َ َ َ َ
ًمن عبادنا آتیناه رحمة من عندنا و علمناه من لدَنا علما  ًْ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِّ ُ َ ْ َ َْ َ ْ ْ ُْ ْ َ َُّ ُقال لهَ موسـی* ْ ُ َ ھـل أتبعـك  َ ُْ َِ َّ َ

ً أن تعلمن مما علمت رشدا عَلی ْ ُْ َ ُْ َِّ ُِّ َّ َِ ِ ّٰان مـن أنبیـاء االله ّة ھمـا نبیـّوموضـوع القـص. )٤(﴾َ
نت ّوقد تضم. ، والآخر ھو الخضرزم، وھو موسیولي العُتعالی، أحدھما من أ

ًم منه، وقد أوجب ھذا إشکالا، عـولج فـي ّ التعل موسیّھاتان الآیتان طلب النبي
ً أعلم أھـل زمانـه فیمـا یکـون مرتبطـا ّ المطلوب أن یکون النبيّکلمات بعضھم بأن

                                                             
 .٣٣-٣٠): ٢(البقرة ) ١(
 ).رفبتص(١١٦: ١: المیزان في تفسیر القرآن) ٢(
 .١٠٦ ، الحدیث٢١٠: ٢: بحارالأنوار) ٣(
 .٦٦ و ٦٥): ١٨(الکھف ) ٤(
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 بمنـصبه ّیه لا یضرًق بأسرار الشریعة، لا مطلقا، وعلّته، من العقائد وما یتعلّبشأن نبو
ّم من غیره علوما غریبة وأسرارا خفیّأن یتعل ً ًق بھا بـذلك، خـصوصا إذا کـان ّة لا تعلً

ًذلك الغیر نبیا أو رسولا ً)١(. 
 بن ّب لعليونته بعض النصوص، ففي کتاب التفسیر المنسّوھذا المعنی قد تضم

ِّإنـي ) : رُضِْالخـ(قـال «:  فـي حـدیثي، بسند ینتھي للإمام الرضـاّإبراھیم القم ِ
ُوکلت بأمر لا تطیقه ُ ُ ُُ ِ َ ٍ ْ َ ِ ْ َ و وکلت،ِّ ُ َْ َ أنت ِّ ْ ُ بأمر لا أطیقه َ ُ ِ ُ ََ ٍ ْ ِ « )٢(. 

 المرسل، لم یملك القابلیـة ّ النبيّة المذکورة أنّ المستفاد من القصّوالحاصل، إن
 .، وھذا ھو المطلوبًل ما کان موجودا عند الخضرّلتحم

 : کلامھمسبب وجود الصعب المستصعب في
ه بعد الإحاطة بوجود الصعب المستصعب في أمرھم وکلامھم، ومعنی کونه ّ إنّثم

َصعبا مستصعبا، یلزم الوقوف عند السبب الداعي إلی وجود ذلـك، ولـم لـم یکـن  ً ً
له ویحتمله ّ أحد أن یتحمّن الواضح الذي یمکن لکلّأمرھم وکلامھم من السھل البی

 .سریة بهمن دون وجود الحاجة للإخفاء وال
 :متینّد بمقدّوللوقوف علی ذلك، نمھ

 عـن الآیـات الـشریفة فـي  لم یختلف حال النصوص الصادرة عنھم:ولیُالأ
 الآیات المبارکة قسمان، محکـم ومتـشابه، ّوجود المحکم والمتشابه فیھا، فکما أن

ونفس الأسباب التـي دعـت إلـی . ًفکذلك النصوص قسمان أیضا، محکم ومتشابه
ًکم والمتشابه فـي الآیـات القرآنیـة، تجـري أیـضا بالنـسبة للنـصوص وجود المح

ضـنا لـذلك بـصورة ّنا قـد تعرّ أن نعمد إلی بیان تلك الأسباب، لأنّالشریفة، ولا نود
                                                             

 .٣١٩: ١٥: روح المعاني) ١(
 .٣٨: ٢: تفسیر القمي) ٢(
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 .، یمکن الرجوع إلیهّلة في بحث مستقلّمفص
ل ما یلقی إلیھا، ّ قابلیة الناس واستعدادھم من حیث القدرة علی تحمّ إن:الثانیـة

 . العقول متفاوتةّ سواء، لأنّیعابه مختلفة متفاوتة، فلیسوا علی حدواست
مـه بـبعض ّکلُالرجـل آتیـه أ: ّٰقلت لأبي عبد االله: ار، قالّفعن اسحاق بن عم

 ّه عليّ یردّه ثمّمه بالکلام فیستوفي کلامي کلّکلُه، ومنھم من آتیه فأّکلامي فیعرف کل
ّأعد علي: مه فیقولّکلُمته، ومنھم من آتیه فأّکما کل

)١(. 
َیا إسحاق أ و ما تدري لم ھذا؟« :فقال َ َ َِ ِ ْ َ ََ َْ ُ ِ  .لا:  قلت»َ
ِالذي« :قال ُ تکلمه َّ ُُ ِّ ِ ببعض َ ِْ َ کلامك َ ِ َ ُ فیعرف َ ِ ْ َ ُ کله َ َّ ِ فذاك من عجنـت نطفتـه بعقلـه، ُ ِ ْ َ ْ ُ ََ ُ ِْ ُ ْ َُ ِ َ َ َ و ،َ

ِأما الذي تکلمه فیستوفي کلامك ثم یج ُ ََّ ُ َ َ َ ََ ُ َُ ْ ْ ُِ َِ ِّ َّ َّ َیبك علی کلامكَ َِ َ َ َ َ ِ فذاك الذي رکب عقله فـي ،ُ ُِ ُُ ْ ََ َ ِّ َّ َ َ
ِبطن أمه ِّ ُ ِ ْ ِ و أما الذي تکلمه بالکْلام،َ َ َ َِ ُ ُ َُ ِّ ِ َّ َّ ُ فیقول،َ ُ َّ أعد علي:ََ َ َ ْ ِ َ فذاك الذي رکب عقله فیه بعد ،َ ُ ُْ َ ََ ِ ِ ُِ ْ َِّ َّ َ َ

َما کبر ِ َ ُ فھو یقول،َ ُ ََ َ َّ أعد علي:ُ َ َ ْ ِ َ« )٢(. 
ًمتین تساعد کثیرا علی الوقوف علی منشأ وجود الـصعب ّالمقدوملاحظة ھاتین 

ه رغبة في زیادة البیـان، نـشیر إلـی بعـض ّ أنالمستصعب في أمرھم وأحادیثھم، إلاّ
 :الأسباب الموجبة لذلك

ة وعمـق بعـض ّ فقدان الاستعداد الموجود عند بعض الأفراد لفھـم دقـّ إن:منھا
 کون المعارف والحقـائق الـصادرة عـنھمالحقائق العقلیة، وإدراکھا، یوجب أن ت

نته بعـض النـصوص مـن النھـي عـن ّصعبة مستصعبة، ویساعد علی ھذا ما تـضم
 .ض لما لا یفھمه العامة من الناسّالتعر

                                                             
ُإن ھذا المعنی نلمسه واضحاً في واقعنا الحیاتي، إذ یوجد جملة من الناس یلقـی إلیھـا ) ١(

نه لم یلـق لھـا أي شـيء مـن الکلام، وبعد الانتھاء منه، تعود لتسأل عن نفس الأمر، وکأ
 .الکلام منذ البدایة

 .١٠، الحدیث٩٧: ١: بحارالأنوار) ٢(
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ة الواھمـة ومعارضـتھا لمـا قـام علیـه ّ یکون منشأ ذلك ھو وجود القـوّ أن:ومنھا
عادات ویحصر الحقیقة فـي حـدود د بالّ الوھم متقیّ، ومن المعلوم أنّالبرھان العقلي

ًة یستأنس بھا، فإذا فاجأه غیر المأنوس أنکره واستوحش منه، وعد قائله سفیھا ّخاص ّ
 .)١(ما نسب للکفر والضلالّأو رب

 من الممکن أن یکون الداعي إلی وجود ذلك في ما صدر عنھم، وکذا فـي ّ إن:ومنھا
راك والفھـم، فـلا یکفـي  مـن الإدّ حاجة أمرھم وحدیثھم إلـی نـوع خـاصأمرھم

د ّوھـذا المعنـی ھـو مـا فھمـه الـسی. للوصول إلیھا وجود الحالـة العادیـة مـن الإدراك
ْأمرنا أن«:  من قولهالطباطبائي ََ ُْ َ نکلم ِ ِّ َ َ الناس ُ ْ قدر عقولھم َ علی َّ ُِ ِِ ُ ه ّ، حیث ذکـر أنـ)٢( » َْ

 .)٣(غه فھم السامعین من الناسمور ما لا بلُما یحسن ھذا التعبیر إذا کان ھناك من الأّإن
ً الذي قـد یکـون موجـودا عنـد بعـض الأفـراد دون ّوھذا النحو من الإدراك الخاص

، وقد سـمعت ّالبعض، یساعد علی تفسیر التفاوت الموجود في رتبة أصحاب النبي
 ) رض(ّأبـا ذر ّ کیـف أن عـن الإمـام زیـن العابـدینّقبل قلیل في الحدیث المروي

ة سـلمان ّ من علم، مـا یعنـي أفـضلی)رض(ل ما یملکه سلمانّی تحملم یکن یقدر عل
 .ّأبي ذر علی

 :  قـالّٰوقد ورد مثله في شأن المقداد، فقد روى أبو بـصیر عـن أبـي عبـد االله

                                                             
ّمن الموارد ما نلمسه في عدم القبول حتی بالبحوث العلمیة، لمجـرد مخالفتھـا لمـا ھـو ) ١(

المألوف، فعندما تتحدث إلی شخص بـأنّ المـستفاد مـن النـصوص أنّ ذکـرى شـھادة 
ّتحسب بالعدد، ولیس ھناك تحدید یوم معـین، لا یرضـی  ینبغي أن ّالصدیقة الزھراء

ذلك، ویعتبر القول به خروجاً علی ما ھو المعروف والمألوف، والنماذج في ھذا المـضمار 
 .کثیرة، یطول الأمر بعرضھا وشرحھا

 .٣٩٤، الحدیث٢٦٨: ٨ ، و ١٥، الحدیث٢٣: ١: الکافي) ٢(
 .١٢٩: ٤: تفسیر المیزان) ٣(
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ِقال رسول االله« ّٰ ُ َ َُ َلسلمان َ َ َْ َسلمان لوَ عرض َ یا:ِ ِ ُ ْ َ َُ َ علمك ْ ُ ْ َ علی ِ َ المْقداد لکَفر َ َ َ ِْ َِ« )١(. 
: ، وقد سئل عن الحدیث الذي جاء في الأربعـة؟ قـالّٰ أبي عبد االلهو ورد عن

ْنعم«: قال. ةّالأربعة التي اشتاقت إلیھم الجن:  قلت»وما ھو؟« َ ْ منھم َ ُ ْ ُ سلمان ِ َ ٍّ و أبـو ذر  َْ َ ُ َ َ
َّو المْقداد و عمار َ َُ َ َْ َسلمان«: ھم أفضل؟ قالّفأی: قلت. »ِ َْ«)٢(. 

م علی البقیة بلحاظ ما کـان یحملـه مـن علـم دّز سلمان وتقّوبالجملة، إنما تمی
 .ة، أعطته ھذه المنـزلةّومعارف إلھیة خاص

ّٰوقد ورد ما یشیر إلی فضل المقداد أیضا، فقد جاء عن أبي عبد االله ًأنه قـال  :
ِما بقي أحد بعد ما قبض رسول االله« ّٰ ُ َ َ َ ٌُ َ َِ ُ ْ ََ ََ َ ِإلا و قد جا َ ْ ََ َّ َ جولةَ إلا المْقدا لَِ ْ ِ َّ ِ ً ْ َّ فإندَُ ِ ُ قلبه َ َ ْ َ کـان َ َ  

ُمثل زب ُ َ ْ ِر الحْدیدِ ِ َ ِ« )٣(. 
  ذلـك ّ، فـإندّ الأکـرم محمـّوکما عرفت التفاضل في شأن أصـحاب النبـي

 ل فـي ّ مـن یتأمـّ، وھـذا یلمـسه کـل في شـأن أصـحاب الأئمـة الأطھـارٍجار
 .النصوص

 :)صعب مستصعب(التکلیف حیال نصوص 
 ونـشر بنـاء علـی بیـان معـارف أھـل البیـتلي ھو الّ مقتضی الأصل الأوّإن

ِادع إلی﴿ : المستفاد من قوله تعالیّ أنعلومھم، إلاّ ُ ِ سبیل ربك بالحْکمة و المْوعظة  ْ ِ ِ َِ ْْ َ َ ََ َ َِ ِّ ِ
َّالحْسنة و جادلھْم بالتي ِ ْ ُ َِ َِ َ ُ ھي أحـسن َ َْ َ َ ب التعامـل مـع النـاس فـي إیـصال ّ، ترتـ)٤(﴾ِ

 ھذا الترتیب الذي ورد فـي ّابلیة واستعداد، وأنالمعلومة إلیھم وفق ما یملکون من ق

                                                             
 .١١: الاختصاص) ١(
 .١٢:  الاختصاص)٢(
 .١١: الاختصاص) ٣(
 .١٢٥): ١٦(النحل ) ٤(
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الآیة المبارکة، قد جاء علی وفق صناعة البرھان والخطابة والمیزان، کمـا یـذکر فـي 
 .)١(علم المنطق

 :ً الناس وفقا لھذه الآیة علی أصنافّوالحاصل، إن
ة والاستعداد لإدراك المعاني، وھم الذین یمیلون إلـی ّأصحاب النفوس القوی -١

 .حصیل الیقین، فھؤلاء الذین یدعون بالحکمة، وھي البرھانت
لفـة بالمحـسوسات، ُأصحاب النفوس الکدرة ضعیفة الاستعداد، شدیدة الأ -٢

ھم لیسوا أھل عناد ولا لجاج، ّ أنق بالعادات، قاصرة عن درجة البرھان، إلاّّة التعلّقوی
 .وھؤلاء یکون الحدیث معھم بالمجادلة بالتي ھي أحسن

 عرض المعارف والحقـائق المعـصومیة، یلـزم فیھـا مراعـاة ّ حال، إنّ أيوعلی
 . والسامعّم، وحالة المتلقيّحالة المتکل: حالتین

 :مّحالة المتکل
ن ھـذه المعـارف التـي قـد عرفـت ّ أن یبیّر علیه وھو یودّ ما ینبغي أن یتوفّوأھم

النـاس علـی ھا من الصعب المستصعب، أن یملك القدرة علی مخاطبـة ّوصفھا بأن
ّقدر عقولھم، انطلاقا مم ُإنا معاشر«: ا ورد عنهً ِ َ َ َّ ْ الأنبیاء أمرنا أنِ َ َْ ُْ ِ ِ َ ِ َ َ نکلم ْ ِّ َ َ الناس ُ َ علی َّ َ  

ْقدر عقـولھم ُِ ِِ ُ ویشیر إلی . ، أي علی قدر ما تدرکه عقولھم من المعارف والحقائق)٢( » َْ
َإن«: قال لي أبو جعفـر: ھذا ما رواه سدیر الصیرفي قال َ المْـؤمنین ِ ِ ِ ْ َ علـی ُ َ منـازل َ َِ َ ، 

ْمنھم ُ ْ َ علی ِ ٍ واحدة َ َ ْ و منھم،َِ ُ ْ َ علی َِ ِ اثنتین َ ْ َ َ ْ و منھم، ْ ُ ْ َ علی َِ ٍ ثلاث َ َ ٍ و منھم علی أربع، َ َ ْ ْ ََ َ َ ْ ُ ْ و منھم ،ِ ُ ْ َِ
ٍعلی خمس ْ َ َ ٍّ و منھم علی ست،َ ِ َِ َ ْ ُ ْ ٍ و منھم علی سبع،َ ْ َ َ َ ْ ُ ْ َ فلو ذھبـت ت،َِ َ ْ َ َ َْ ِحمـل علـی صـاحب َ ِ َِ َ َ ُْ

َالوْاحدة ثنتین لمَ یقو َْ َ ْْ ِ َ ْ َِ ِ َ و علی صاحب الثِّنتین ثلاثا لمَ یقو،ِ َْ َ ََ ْْ ًَ ِ َِ ْ َِ ِ و علـی صـاحب الـثلاث ،َ َِ َّ ِ َ َ َ َ
                                                             

 ).ّبتصرف (٣٧١: ١٢: المیزان) ١(
 .١٥، الحدیث٢٣: ١: الکافي) ٢(
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َأربعا لمَ یقو ْ َ َْ ً ْ َ و علی صاحب الأربع خمسا لمَ یقو،َ ْ َْ َ َْ ًَ َْ ِ ْ ََ ِ ِ ْ و علی صاحب الخْمـس سـتا لـَم ،َ ًَ ّ ِ ِ ِْ ََ ِ َ َ
َیقو ْ َ و علی صاحب الست سبعا لمَ یقو،َ َ َْ َ ْْ ًَ ِّ ِّ ِ ِ َ ُ و علی ھذه الدرجات،َ َ ََ َ ََّ ِ ِ َ« )١(. 

 ّمور وعدم إخبار النـاس بھـا، لأنُ ھذا یستوجب کتمان بعض الأّ أنّومن الطبیعي
 استوجب تکذیب المخبـر، مقتضی عدم القدرة والقابلیة تحول دون بیان ذلك، وإلاّ

 فقد ورد عـن حمیـد ،نته النصوصّ، وھذا ما تضمًفضلا عن تکذب من یحکي عنه
ُلا تحـدثوا «:  یقولّٰسمعت رسول االله: سمعت أنس بن مالك قال: الطویل، قال ِّ َ ُ َ

َالناس َ بما لا یعرفون َّ ُ ِ ِْ َ َ َ، أ تحبون َ ُّ ِ ُ ْ أن َ َ یکذب َ َّ َ ُ االله ُ ُ و رسولهُ ّٰ َ َ « )٢(. 

 :ي والسامعّحالة المتلق
له، فلا یجوز ّ ما لا یقدر علی إدراکه وتقبّب کلّ لا یکذي أنّوالمطلوب من المتلق

ه إلی أھلـه، ّل عقله له، بل علیه أن یردّد عدم تقبّ لمجر عنھمّ حدیث مرويّله رد
ل بن ّوھم المسؤولون عن بیانه وإیضاحه، وبذلك أمرت النصوص، فقد روى المفض

ْما جاءکم«: ه قالّ أنعمر، عن الصادق َُ َ َّ منا مما َ ِ ْ یجوز أنَِّ َ ُ ُ َ یکـون َ ُ َ فـي المْخلـوقین و  َ َ ِ ُِ ْ َ
ُلمَ تعلموه و لمَ تفھموه ُ ُ َُ ْ ْ ْْ َ َ َ فلا تجحدوه و ردوه إلیَنا،ََ ُّ ُ َ ُ َْ ِ ُ ُ َ ْ َ ْ و ما جاءکم عنـا ممـا لا یجـوز أن ،َ َّ َُ ُ ُ َّ َ ْ ََ َ ِ َ َ َ

َکون في المْخلوقین فاجحدوه و لا تردوه إلیَناَی ُّ َ َ ُْ ِ ُ ُ َُ َ َ ْ ََ َ ُِ ُِ ْ« )٣(. 
ًد عدم القدرة علی استیعابه حذرا مـن أن ّ الخبر لمجردّ النصوص عن روقد نھت

 .)٤(یوجب ذلك تکذیب المعصوم

                                                             
 .٣، الحدیث٤٥: ٢: الکافي) ١(
 .٢، الحدیث٤٢: کتاب الغیبة للنعماني) ٢(
 .١، الحدیث٣٦٤: ٢٥: بحارالأنوار) ٣(
 ).لخیصّبتصرف وت (٤٦٨ ـ ٤١١: علم الإمام) ٤(
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 إلـی اولـی، ودعـُ بذرته الأّٰ ومنذ أن بذر رسول االله مذھب أھل البیتّإن
ة غایتھا ض إلی ھجمات عنیفّع أثناء دعوته إلی التوحید والإیمان برسالته، یتعرّالتشی

دت أھـدافھم، فکثـر ّختلـف المنـاوئون وتعـداالنیل منه، والمنع من امتداده، وقـد 
دة ّخـذ ھـؤلاء أسـالیب ووسـائل متعـدّتاوقـد . ه، وقد کانت غایاتھم واضحةاؤأعد

لتحقیق أھدافھم المنـشودة، فکانـت إحـدى تلـك الـسبل عملیـة التـشکیك فـي 
رت بعـض تلـك ّه الخاصـة، وبـریات الشعیریة لھذا المـذھب، وفـي شـعائرّالمتبن

 .ھا حرکة تصحیحیة، أو إعادة صیاغة، أو ما شابهّالحرکات التشکیکیة بأن
ة التي امتاز بھا المذھب الجعفري والتي نالتھـا بعـض تلـك ّومن الشعائر الخاص

 فـي الأذان والإقامـة بالولایـة، بـأن یقـول  الشھادة الثالثة لأمیر المؤمنین،الأقلام
ً علیـا أمیـر ّ أشـھد أن:تینّ بالرسـالة مـرّٰنه بعد الشھادة لرسول االلهن في أذاّالمؤذ

ّ علیا وليّ أشھد أن:ّٰ االله، أوّالمؤمنین ولي ّ علیا حجّ أشھد أن:ّٰ االله، أوً  .ّٰة االلهً
ًورفعا لما قد یعلق في بعض الأذھان، نوقع البحـث حـول شـرعیة ھـذا الفعـل 

 .تهّیل علی شرعیالمعروف والمتداول بین أھل الإیمان، وإقامة الدل
 :ماتّم قبل الحدیث عن ذلك مقدّونقد
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 :تشریع الأذان: ولیُالأّالمقدمة 
نختلف نحن الشیعة عن غیرنا من المسلمین في کیفیة تـشریع الأذان، إذ نعتقـد 

ّٰه شرع بأمر من االله سبحانه وتعالی، وقد کان ذلك لیلة الإسراء والمعراج عندما أراد ّأن
ّٰلأنبیـاء فـي الـسماء، فـأمر االله سـبحانه وتعـالی الأمـین ي باّ أن یصلّٰرسول االله

 . بذلكّٰن، وأقام، وأمر رسول االلهّ أن یقوم بالأذان فأذجبرائیل
، وأمـره بـه ّٰ الأذان وحي أوحاه االله سبحانه وتعالی إلی رسـولهّوھذا یعني أن

ریع ًووفقا لما ذکر سوف یکون تـش. مور المشرعة، کما لا یخفیُکما أمره بغیره من الأ
ّالأذان متوافقا مع تشریع الصلاة في مکة المکر وھذا یتوافق مع المـنھج الـسلیم . مةً

ّع االله سبحانه وتعالی أمرا من دون أن یجعل له کافّر أن یشرّوالقویم، إذ لا یتصو ً ة مـا ّٰ
 . شيء کیفیة دعوة الناس إلی تنفیذه وتطبیقه، کما ھو واضحّ أھمّیحتاج إلیه، ولعل

 کـان المـشھور ّة والجماعة في کیفیـة تـشریع الأذان، وإنّء السنختلف أبنااوقد 
رة، في السنة الأولی مـن الھجـرة، وقـد کـان ّبینھم أن تشریعه کان في المدینة المنو

ة دعـوة المـسلمین ّ فـي کیفیـّنتیجة رؤیة رآھا بعض الصحابة، فقد احتار النبي
ات، لـم یقبلھـا لعـدم ة مقترحـّللصلاة، وإعلامھم بدخول وقتھا، فعرضت علیه عد

ًطروحاته، فبات لیلتـه مھمومـا وبـات المـسلمون کـذلك ُتماشیھا مع الإسلام في أ
ٰ، فرأى عبد االله بن زید فـي المنـام کیفیـة الأذان، فجـاء لرسـول االلههّلھم ّٰ ّ ،

ه کتمـه ّ أنـوأخبره بما رأى فاستحسن ذلك، وقد کان عمـر قـد رأى مثـل ذلـك إلاّ
 .ّٰ فسبقه بھا عبد االله بن زیدّٰبر رسول االلهًعشرین یوما، واستحی أن یخ

 الأذان ّضح الفرق بین ما علیـه الـشیعة الإمامیـة، مـن أنّم، یتّومن خلال ما تقد
ة والجماعـة، ّخرى، وما علیه أبناء السنُمور العبادیة الأُوحي من السماء، کغیره من الأ

ّمن کونه أمرا بشری ا یعنـي انتفـاء اً جعل وفق رؤیة صدرت من بعض الصحابة، وھذً
ّ بناء علی التسلیم بسنعنوان العبادیة عنه، إلاّ  .لّة الصحابي، فتأمً
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ّ ھناك أھدافا مقصودة من القول بتشریع الأذان من قبل رؤیة منامیـّعلی أن ة رآھـا ً
ھا سوف تنفي کتابـة اسـمه علـی ّ، لأنأحد الصحابة، کنفي فضائل أمیر المؤمنین

ّساق العرش، فضلا عن أن  عن مقـامھم، ونفـي وجب إقصاء أھل البیت ذلك یً
ع برؤیـة فـي العھـد الأمـوي، ّذان شرفضائلھم الثابتة لھم، وقد ابتدأ القول بکون الأ

 .وبالتحدید أیام معاویة

 : الشھادة الثالثةجزئیة: الثانیةّالمقدمة 
ًخـذ شـکلا ّ الإتیان بالشھادة الثالثة فـي الأذان والإقامـة لا یتّلا یذھب علیك أن

ًحدا، بل یمکن أن یکون بأحد شکلین، فقد یأتی بھا بعنوان الجزئیـة مـن الأذان، وا
والإتیان بھـا بعنـوان . ة والشعاریةّة والمرجوحیّکما یمکن الإتیان بھا بعنوان المحبوبی

 :الجزئیة له صورتان
ًی بجـزء الماھیـة أیـضا، ونقـصد بـه أن ّالجزئیة الواجبة، ویسم: الصورة الأولی

ّن بھا بعنوان الجزء الواجب الذي یعد مقویکون الإتیا ّما للفعل بحیث لا یتصوّ ر وجود ً
ًفـا علیـه لکونـه أحـد ّ بوجوده بحیث یکـون وجـوده متوقًالفعل وحصوله خارجا إلاّ

ّأجزائه التي یعتمد علیھا، کما في الصلاة مثلا، فإن ًنة من أحد عشر جزءا، فلا ّھا مکوً
ّقھا خارجا لو تعمّر تحقّیتصو ھـا ء أجزاّ لأني إسقاط جزء منھا، وما ذلك إلاّّلمصلد اً

 .مة لحقیقتھاّالإحدى عشر مقو
ًق الأذان مثلا خارجا لـو لـم ّ القائل بالجزئیة الواجبة یرى عدم تحقّوھذا یعني أن ً

 .یأت بالشھادة الثالثة فیه، لنقصان فصل من فصوله کما لا یخفی
ی جـزء الکمـال، وھـو الـذي لا ّي تـسمة، وھي التّالجزئیة المستحب: ةثانیالصورة ال

ّب علی وجوده خارجا، بل یکون وجوده کمالیا للمرکّف وجود المرکّیتوق ً ب، کالقنوت في ً
ً وجوده فیھا یعد کمالا لھا کما لا یخفیّ أنف علی وجوده، إلاّّ وجودھا لا یتوقّفإنالصلاة،  ّ. 
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ًمـا یکـون وفقـا ّة إن البحث عن إقامة الدلیل، وإضفاء جنبة الـشرعیّولا یخفی أن
ًللقول بکونھا جزءا من أجزاء الأذان وفصلا من فـصوله، لا مـا إذا کـان الإتیـان بھـا  ً

ة، فإن ذلـك لا یحتـاج إقامـة دلیـل علیـه، ّة والشعاریّة والمحبوبیّبعنوان المرجوحی
 . عبادة، وأمثاله للمقامّ ذکر عليّة علی أنّلشمول العمومات الدال

لة اعتبار الموالاة بین فصول الأذان، وبالتالي حتـی الإتیـان ث بمسأّ قد یتشب،نعم
بھا بعنوان المرجوحیة والمحبوبیة غیر مشروع لمنافاته لمسألة الموالاة بـین فـصوله، 

زوا ّلتزم غیر واحد من أعلامنا بعدم اعتبار ذلـك، بـل قـد جـواإذ قد . وھو کما ترى
ًالکلام العادي في الأذان، وإن کان کلاما باطلا ً. 

 : بالولایةة الشھادة لأمیر المؤمنینّأدل: الثالثةّالمقدمة 
 بالولایـة نت الـشھادة لأمیـر المـؤمنینّة التـي تـضمّینبغي التفریق بین الأدلـ

 موضوع ّ بحثنا، لأنّوالإمامة والخلافة، فلیست جمیعھا صالحة للاستشھاد في محل
ان، وعلیـه فـسوف بعضھا الحدیث عن الإیمان ولیس موضوعھا الحدیث عـن الأذ

 :ة إلی قسمینّم تلك الأدلّتقس
 الشریعة وبصورة مطلقة، مثل ّة في کلّة التي قرنت بین الإمامة والنبوّالأدل: أحدھا

ّٰ محمدا رسول االلهّأشھد أن: إذا قال أحدکم: ما جاء ًعلیا ولـيّ، فلیقل أشھد أن ّ ً 
ٍّذکر علي« ّنت أنّة التي تضمّوکذا الأدل. ّٰاالله ِ َِ ُ ْ عب َ ٌادةِ نت ّ، والنصوص التي تـضم)١( »َ
 . الإسلام بني علی خمس، خامسھا الولایة، وما نودي بشيء کما نودي بالولایةّأن

 .ة المرتبطة بخصوص الأذانّالأدل: ثانیھا
ف علی ّ البحث عن جزئیة الشھادة الثالثة في الأذان والإقامة تتوقّومن الواضح أن

 أقصی ما یمکن دلالـة القـسم ّ القسم الأول، فإنة دونّتمامیة القسم الثاني من الأدل
                                                             

 .٦، الحدیث١٩٩: ٣٨:  بحارالأنوار. ٦: ٣: طالب  مناقب آل أبي )١(
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 .ة، دون إثبات الجزئیةّة والمرجوحیّی، والمحبوبّالأول علیه ھو الاستحباب النفسي

 :أقوال أعلامنا في الشھادة الثالثة
ف أقـوال ّمات التي أردنا التمھیـد بھـا، نحتـاج أن نتعـرّه بعد وضوح المقدّ إنّثم

 ویمکن حصرھا في ثلاثة واضحة، وإن کـان ھنـاك میـل أعلامنا في الشھادة الثالثة،
 :لرابع نشیر إلیه

ًالبناء علی کون الشھادة الثالثة شرط الإیمان، ولیست جزء من الأذان، ولا : الأول
ّفصلا من فصوله، فھي مستحب  الإتیان بھا ّ وعمل راجح بالأصالة، فیستحبّ نفسيً

 الولایـة لأمیـر ّذان أو الإقامـة، لأن، ولا خصوصیة للأّ مورد ذکر فیه النبيّفي کل
 ّٰة في الأرض علی الخلق بعد رسـول االلهّ، والإقرار له بالخلافة الإلھیالمؤمنین

 .وھذا ھو الرأي المشھور بین أعلامنا. ھو ما یجب الاعتقاد به والإذعان به
ًالبناء علی کونھا جزء واجبا فـي الأذان وفـصلا مـن فـصوله، وکـذا فـي : الثاني ً ً

دان ّ بعض أعلامنـا المعاصـرین، وھمـا الـسیامة، ولم یعرف قائل بھذا القول إلاّالإق
ً، وإن مال لـه کثیـرا الـشیخ ) ّٰحفظه االله(د صادقّ، والسیدّد محمّالشیرازیان، السی

الھدایـة فـي کـون الـشھادة فـي الأذان والإقامـة ( فـي رسـالته  العراقيّعبد النبي
ه لـولا ّ، فقـد ذکـر أنـ )الجـواھر(وکذا صاحب . )١( کسائر الأجزاءًءا جز)بالولایة

ًدعوى التسالم بین الأصحاب وشھرتھم علی عدم کونھـا جـزءا واجبـا مـن أجـزاء  ً
 .)٢(ًناّالأذان، لکان القول بھا متعی

ّالقول بکونھا جزءا مستحب: الثالث ّا من أجزاء الأذان، کالـصلاة علـی النبـيً ً 
، ّیـر مـن فقھائنـا، کالـشیخ المجلـسيعند ذکر اسمه الشریف فیه، وھـو مختـار کث

                                                             
 .، عن الرسالة٨٥: ٦:  مستدرك سفینة البحار )١(
 .٨٥: ٩:  جواھر الکلام )٢(
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 .)١()رض(، وغیرھم)الجواھر(، وصاحب )الحدائق(وصاحب 
ق السبزواري، وغیرھما للقول ّوقد مال جملة من أعلامنا کالشھید الثاني، والمحق

 .)٢(ھا فصل من فصولهّبحرمة الإتیان بھا فیه من باب الجزئیة، وأن
 ّة، فإنّة والمرجوحیّئیة، ونفي المحبوبیولا ینبغي الخلط بین أمرین، بین نفي الجز

ة ّالمائلین للقول بالحرمة، لا یمنعون من الإتیان بالشھادة الثالثة من بـاب المرجوحیـ
ًما یمنعون من جعلھا فـصلا مـن فـصول الأذان لعـدم ورود الـدلیل ّة، وإنّوالمحبوبی

 بـاب الجزئیـة بل لا یبعد القول ببنائھم علی جواز الإتیان بھا من. عندھم علی ذلك
 ظـاھر ّ، ومن جـاء بعـده، إذ أنّمة المجلسيّة، فلا یکونوا مخالفین للعلاّالمستحب

ً علی ما إذا کانت فصلا من فصول الأذان ، بنحو الجزئیـة الواجبـة، ّعبائرھم منصب
 .کما لا یخفی

ة، لعـدم معروفیـة ذلـك ّه قد یمنع القبول بالقول بالجزئیة وإن کانت مستحبّ إنّثم
 )بحـار الأنـوار(اص ّ أول من عرف عنه القول بھا ھو غـوّقدماء الأصحاب، فإنبین 
 . انتشر القول بذلكّ، ثمّمة المجلسيّالعلا

 : ذلك لأحد أمرینّوکأن
 عدم معروفیة القول بذلك بین قدماء الأصحاب یوجب کون القول بھا نّإ: الأول

ً قولا شاذا، فیدخل تحت دائّمة المجلسيّمن قبل العلا وَ «: رة ما جاء في المقبولـةً
َدع الشاذ النادر ِ َّ َّ َّ ِ َ« )٣(. 

                                                             
 .٨٦: ٩:  جـــواھر الکـــلام.٤٠٣: ٧:  الحـــدائق الناضـــرة.١١١: ٨١:  بحـــارالأنوار )١(

 .٤٨٧: ٤: مستندالشیعة
 ):القـسم الأول( ذخیـرة المعـاد .١٩٠: ١:  مـسالك الافھـام.٥٧٢ :١:  الروضة البھیـة )٢(

 ٢٥٤: ١. 
 .٢١٤١٣، الحدیث٣٠٣: ١٧:  مستدرك الوسائل.٢٢٩، الحدیث١٣٣: ٤:  عوالي اللآلي )٣(
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ً في البین إعراضا من قبل أصحابنا عن العمل بما یستظھر منـه القـول نّإ: الثاني
ًة، فیکون ذلك موجبا لحصول الریـب فیـه، ومانعـا مـن ّبالجزئیة، ولو کانت مستحب ً

 .البناء علیه
 عدم معروفیة قول بـین قـدماء ّ الأول، أنّوکلا الأمرین لا یصلح للمانعیة، إذ یرد

 مقتـضی فـتح بـاب ّالأصحاب لا یوجب انطباق عنوان الـشذوذ علیـه، ضـرورة أن
ًالاجتھاد یستوجب وجود مخالفة بین الفقھاء في الرأي الواحد وفقا لاخـتلافھم فـي 

ّالمباني، وفي طریقة الاستنباط، وقد عد ابن إدریس الحل   الفاتح لباب الاجتھـاديّ
 أصـبحوا  أکثر الأصحاب بعد شـیخ الطائفـةّ، لأنّمن جدید في المذھب الشیعي

 .دة له، کما قیلّبمثابة المقل
 دنا الخـوئيّ یخالف الأصحاب في مسألة نزح البئر، وھـذا سـیمةّوھذا العلا

دامـت (دنا السیـستانيّیخالف الأصحاب في مسألة الشھرة جابرة کاسرة، وھذا سـی
، فلـو کـان )لا تعاد(ًشیئا لم یسبقه له أحد من الفقھاء في قاعدة یبدع ) أیام برکاته

ًد الانفراد موجبا للقول بالشذوذ، للـزم إغـلاق بـاب الاجتھـاد، وعـدم مخالفـة ّمجر
 .رّالأصحاب في فتوى من الفتاوى، فتدب

 علی  المفیدّویدفع ثاني الأمرین، بعدم وضوح ذلك من کلمات القدماء، إذ أن
ه خالفـه فـي تعـداد فـصول الأذان ّ، فإنـ یلتزم بما ذکره الـصدوقسبیل المثال لم

ً فصول الإقامة عشرین فصلا، وھو ما لم یلتـزم بـه ّ یرى أن الصدوقّوالإقامة، لأن
 مـن ّ للحـدیث عـن ذلـك، وھـو أعـمضّ لـم یتعـر،، نعم)المقنعة(المفید في 

 .صولُر في الأّالإعراض، کما ھو مقر
، د الخـوئيّد الحکیم، والإمـام الـسیّ کالإمام السیولم یکتف جملة من أعلامنا

ة الـشھادة الثالثـة ّبـالقول بمحبوبیـ) دامـت أیـام برکاتـه(د السیـستانيّوالإمام السی
للـشیعة، وھـم  ًة الإتیان بھا في الأذان والإقامة، بل بنوا علی کونھا شـعاراّومرجوحی
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 ،مـا مـن بـاب الـشعاریةّوإنبالتالي یلتزمون بوجوبھا لا من باب الجزئیة في الأذان، 
ٍفیکون الحکم بوجوبھا حکما ثانویا، ویکفینا حینئذ لإثبات شـعاریة الـشھادة الثالثـة  ً ً

ھـا مـن أسـمی الـشعائر ّ بالولایة، وأن الشھادة لأمیر المؤمنینّة علی أنّة الدالّالأدل
 .الإسلامیة الإیمانیة

للمرجـع الـدیني الکبیـر اً ّولنختم الحدیث في ھذا الجانب بنقل کلمة رائعة جد
ورد فـي بعـض : ، قـال)ّٰأطال االله في عمـره الـشریف(د سعید الحکیمّد محمّالسی

، بـل عـن )١( بالولایة وبـإمرة المـؤمنینيّ من أجزاء الأذان الشھادة لعلّالأخبار أن
 فشکاه الناس ن بالولایة لهّقد أذ)رض(ّ أبا ذرّبعض کتب الجمھور المخطوطة أن

 .)٢(ره علی ما فعلّ فأقّٰلرسول االله
ھا ّة أنّیة الأخبار المذکورة، فلا مجال للإتیان بھا بنیّ عندنا حجّه حیث لم تتمّإلا أن

ة ذلك، بل برجاء کونھا من أجزاء ّ قد یحسن الإتیان بھا لا بنی،من أجزاء الأذان، نعم
َإذ«: )الاحتجـاج( في خبـر ة في نفسھا لقولهّة، أو کونھا مستحبّالأذان المستحب ا ِ

َقال ْ أحدکم َ َُ ُ َلا إلهَ:  َ ِ ُ إلا االله َ ّٰ َّ ُ محمد رسـول ِ َ ٌُ َُّ ِ االله َ ْ، فلیقـل ّٰ ُ ََ ٌّعلـي:  ْ ِ َ أمیـر المْـؤمنین َ ِ ِ ِْ ُ ُ َ « )٣( ،
ّٰ جعله االله تعالی من الفرائض الخمس التي بني علیھا الإسلام، بل ّھا شھادة بحقّولأن

ّٰوھي بعد شھادة أذن االله سـبحانه بھـ. ھاّھو أھم ا فـي بـدء الخلـق مـع الـشھادتین ُ
ًالأولیین رفعا لشأنھا وتثبیتا لمضمونھا،  ً 

ُإنـا أول«:  قـالفقد روى ثقة الإسلام الکلیني بسنده عن الإمام الصادق َّ َ َّ ِ أھـل ِ ْ َ  
ٍبیت ْ َ نوه َ َّ ُ االله َ ُ بأسمائنا، إنه ّٰ ََّ ِ ِ َ ْ َ َ لمَا خلق ِ َ َ ِ السماوات َّ َ َ َ و الأرض َّ ْ َ َ أمر من ْ ُ ََ َادیا، فنـادىَ َ ً ْأشـھد أن :  ِ َْ َُ َ

                                                             
 .١٢٣ مسألة ١٨٧: ١:  منھاج الصالحین )١(
دایـة  ، عن کتاب رسالة الھ٨١ و ٨٠:  للرحماني الھمداني الإمام علي بن أبي طالب )٢(

 .لعبد النبي العراقي، عن کتاب السلافة للمراغي المصري
 .٧، الحدیث١١٢: ٨١:  بحارالأنوار.٢٣١: ١:  الاحتجاج )٣(
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ُلاإلــه إلا االله ّٰ َّ ِ َِ ًثلاثــا - َ َ ِأشــھد أن محمــدا رســول االله - َ ّٰ ُ َ ُُ ًُ َّ َ ََّ َ ًثلاثــا - َْ َ ُأشــھد أن علیــا أمیــر  - َ ِ َِ َ ًَ ّ َ ََّ ُ ْ
ًالمْؤمنین حقا ّ َ َ ِ ِ ْ ًثلاثا - ُ َ َ - « )١(  

ً لھا وتثبیتا لمـضمونھا ً ذلك أن یؤتی بھا في الأذان والإقامة تأکیداّولا بدع مع کل
) عیھلـة( یـوم قتلـوا ّة الجزئیة منھما، کما فعل المسلمون في عصر النبـيّلا بنی

ّاب لعنه االله تعالی، فقد قال مؤذّالأسود العنسي الکذ ّإمعانا في الحط - نھمّٰ  لدعوتـه ً
ّدا رسول االله وأنّ محمّأشھد أن:  - ًوإعلانا بخمود نارھا نکـر ، ولم ی)٢(ابّ عیھلة کذًّٰ

روا علیـه ّما ترکوا ولـم یـستمّوإن. ھم قد أدخلوا في الأذان ما لیس منهّعلیھم أحد بأن
 .  بقتلهّلعدم الحاجة بعد أن ماتت دعوة العنسي

ا شھادتنا ھذه فلا زال المسلمون في حاجـة للإعـلان بھـا، بعـد أن تجاھلھـا ّأم
ّٰھا، ویـأبی االله تعـالی ین في إطفاء نورّین علی إنکارھا مجدّالبعض، بل لا زالوا مصر

ّ علی مر العصور وعلی ذلك جرى أتباع أھل البیت.  نوره ویعلي کلمتهّ أن یتمإلاّ
ّوتعاقب الدھور حتی صار شعارا لھم، ورمزا للإیمان من دون أن یـد ً عي أحـد مـنھم ً

آله  وّھا من أجزاء الأذان أو الإقامة الواجبة، فالتزموا بھا کالتزامھم بالصلاة علی النبيّأن
عند ذکر اسمه الـشریف راجـح مـن دون أن  )ّٰصلوات االله وسلامه علیھم أجمعین(

ًیکون جزء من الأذان ولا الإقامة
)٣(. 

 : الثالثة في الأذانالشھادةشرعنة 

 ینبغي إضـفاء جنبـة ، الأقوال المعروفة بین أعلامناّ بأھمالإجمالیةوبعد الإحاطة 
ًواء فـي الأذان أم فـي الإقامـة، وفقـا للقـول ة علی الإتیان بالشھادة الثالثة سّالشرعی ً

                                                             
 .٧٨، الحدیث٣٦٨: ١٦:  بحارالأنوار. ٨، الحدیث٤٤١: ١:  الکافي )١(
 .٣٤٠: ٢:  الکامل فی التاریخ )٢(
 .١٢٣ مسألة ١٨٧: ١:  منھاج الصالحین )٣(
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 الـدلیل علـی جزئیتھـا منحـصر فـي خبـر ّبالجزئیة کما لا یخفی، وقد یشار إلی أن
، وھو علیل من ناحیة السند، أو نتیجة الاستناد لخبرین وردا في کتـاب )الاحتجاج(

 .ّٰلم یعرف، وسوف نأتي علی ھذا الکلام إن شاء االله تعالی
 الاستدلال لشرعنة الـشھادة الثالثـة فـي الأذان بنحـو الجزئیـة ّ أن الصحیحّ أنإلاّ

 :ة ثلاثةّیمکن برھنته من خلال أدل

 :الدلیل الکنائي: الأولالدلیل 
 :متینّوتقریب الاستدلال به یعتمد علی مقد

 المقصود بھا الولایـة ّفي الأذان، وأن ) علی خیر العملّحي( بیان جزئیة: ولیُالأ
  .لأمیر المؤمنین

 .کاشفیة الشھادة الثالثة عن مضمون الحیعلة الثالثة: الثانیة

 :مة الأولیّا بالنسبة للمقدّأم
 علـی خیـر ّحـي: ة علی شرعیة الحیعلـة الثالثـة، وھـيّفلا ریب في دلالة الأدل

ه سـأل الإمـام ّالعمل، وقد تضافرت النصوص علی ذلك، فقد روى ابن أبي عمیر أن
ُترید «: ، لم ترکت في الأذان؟ قال)علی خیر العمل ّحي( عن أبا الحسن الکاظم ُِ

َالعْلة الظاھرة أو البْاطنة؟ ََ ِ ِ َِ ِ َ َ َ َّ َّأمـا العْلـة الظـاھرة فلـئلا «: فقال. ًأریدھما جمیعا:  قلت»َّ ََّ ِ ِ َِ ُُ َ َّ َّ َ
َیدع َ ُالناس  َ ً الجْھاد اتکالا َّ َ ِّ َ َ َ علیِ َّ الصلاة، و أما البْاطنة فإن َ ِ َ ُ ََ َِ َِ َّ ِیر العْملخَ ( ََّ َ َ َ َالوْلایة، فـأراد ) ْ َ َ َ ُ َ َ َ

ِمن أمر بتـرك  ْ ََ ِ َ ََ ِحـي علـی خیـر العْمـل(ْ َ َ َ َِ ْ َ َ ٌمـن الأذان أن لا یقـع حـث علیھـا و دعـاء ) َّ ََ ُ َ َ َ ََ ْ ََ ٌّ َ ْ ََ َْ ِ َ ِ
َإلیَھا ْ ِ«)١(. 

ِأ تدري«:  قالد بن مروان عن الإمام الباقرّوجاء عن محم ْ َ ُ ما تفسیر  َ ِ ْ َ َّحي(َ َ علی َ َ  
                                                             

 .٣٤، الحدیث١٤٠: ٨١:  بحارالأنوار. ٤، الحدیث٣٦٨: ٢: شرائع علل ال )١(
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ِیر العْملخَ َ َ ِ ِّدعاك إلیَ البْر«: قال. لا:  قال، قلت»؟) ْ ِ ِ َ َ ِّ أ تدري بر،َ ِ ِ ْ َ ْ منَ : قال. لا: قلت» ؟َ
َدعاك إلیَ بر فاطمة و ولدْھا« َ َِ ُِ َ َ ََ ِّ ِ ِ  .)١(ز »َ

ّوکذا أیضا النصوص التـي تـضم نت تـشریع الأذن فـي الإسـراء والمعـراج قـد ً
 .اشتملت علی ذکر الحیعلة الثالثة

، )العمل مـن الأذان  علی خیرّحي(  المستفاد من النصوص جزئیةّلة، إنوبالجم
 .ن بذلك کبار الصحابةّوقد أذ

 الترابط بـین خیـر ّما ھو سر: ًم من نصوص یثیر تساؤلا مفادهّ ما تقدّولا یخفی أن
 معرفـة ذلـك ّجیب بـأنُ فاطمة وولدھا؟ قد أّالعمل والولایة من جھة، وبینه وبین بر

اس وحدیثه مع عمـر بـن الخطـاب ّل الجمع بین ما جاء عن ابن عبضح من خلاّتت
 ھل لا زال في نفسه شيء من  أمیر المؤمنینّبعدما استلم الخلافة وتساؤله عن أن

 علیـه، فکانـت ّ قـد نـصّٰ رسول االلهّ علی أنّموضوع الخلافة، وھل لا زال یصر
 بـالھجر، ّام للنبـيھـّ ما صدر منه من اتّل عمر أنّإجابة ابن عباس إیجابیة، وعل

خوفـه ل أراد ذلك إلاّ، ما  باسمه من التنصیص علی أمیر المؤمنینّومنعه النبي
ِائتـوني« ّ وبـین قـول النبـي؛علی الإسلام، والحیطة علیـه ُ ٍ بـدواة و کتـف ْ ٍِ َ َ َ َ ِ « )٢( ،

 ماتـت واجـدة علـی أبـي بکـر،  الزھراءّوموقف عمر بن الخطاب من ذلك وأن
ّندنا حینئذ مدى المفارقة بین ترك بر یتضح ع؛)٣(وعمر

 فاطمة وترك الدعوة للولایـة ٍ
ّ علی الاھتمام بالعترة تلویحا وتصریحا، لأنّوبین تأکیدات النبي ً  ذلك ینبئ عـن ً
 . فاطمة وولدھا ومسألة الصلاة، وبین الولایة والعبادةّترابط عمیق بین بر

                                                             
 .٣٥، الحدیث١٤١: ٨١:  بحارالأنوار. ٥، الحدیث٣٦٨: ٢:  علل الشرائع )١(
 .٤٦٨: ٢٢:  بحارالأنوار. ٨٩: ّ التعجب للکراجکي.١٨٤: ١:  الإرشاد للمفید )٢(
 .٥٠: ٦:  شرح نھج البلاغة )٣(
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ّھذا واضحا أنمن ی ّویتجل ن ّل مـن الخلفـاء قـد تفطـ جمیع من جاء بعد الرجً
 .لھذه الحقیقة ولذا عمد إلی الإصرار علی حذف الحیعلة الثالثة من الأذان والإقامة

 خیر العمـل، ّ أن،ا ذکر وما لم یذکر في ھذا المضمارّل ممّ المتحصّوبالجملة، إن
، فیلزم إظھار سمات الولایة وملامحھا الکنائیـة فـي کنایة عن إمامة أمیر المؤمنین

 .ً بالشعاریة عنھا تأکیدا علی القول بھاان، وھذا معنی تعبیر أعلام الطائفةالأذ
 الحیعلــة الثالثــة إذا کانـت بمعنــی الــشھادة لأمیــر ّ، فــإنمــة الثانیـةّا المقدّوأمـ

 بالولایة، فلا ریب في کون التصریح بذلك مـن خـلال الـشھادة الثالثـة المؤمنین
 اللفظـین بمعنـی ّتھـا لأنّھا، بل جزئیکاشف عنھا، وموجب لمشروعیتھا، بل رجحان

 .ًواحد، إذ القول بالشھادة الثالثة لا یخرج عن کونـه بیانـا للحیعلـة الثالثـة لـیس إلاّ
،  لقد عمد الشیعة إلـی الکـشف عـن الولایـة الثابتـة لأمیـر المـؤمنینٌوبالجملة

ّس وفقا لدلالة حيّوالمطلوبة للشارع المقد ادة  علی خیر العمـل علـی ذلـك بالـشھً
 .ن بالولایة والإمامةا في الأذلأمیر المؤمنین

 :إشکال
 :ھذا وقد یعترض علی الاستدلال المذکور بإشکال

ّبعد الفراغ عن کون الحیعلة الثالثة تعني الولایة وفقا للنصوص المتقد مة، فما ھـو ً
ّ علیا وليّأشھد أن:  علیھا، وھو عبارةّخرى بما یدلُة أّالداعي للإتیان مر  ّٰ االله؟ً

 بعض الأحکام المباحة قد تصبح ّضح بعد الالتفات إلی أنّوالجواب عن ذلك یت
 ًأحکاما واجبة بعنوانھا الثانوي، ومقامنا مـن ھـذا القبیـل، فبیـان الإمـام الکـاظم

 علی الولایة والدعوة إلیھا، ّلسبب حذف عمر الحیعلة الثالثة من الأذان، غایته الحث
 ة مفھوم الحیعلة الثالثة، وھـدف الإمـام الکـاظم ھدف الرجل الثاني کان إماتّلأن

 لما کان ھدف الحکام والولاة حذف الولایة وإماتتھـا، کانـت عبـارة ،ه، وعلیهءإحیا
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ّ علیا وليّأشھد أن  .ّٰ االله، مطلوبة بعنوانھا الثانوي، للوقوف أمامھم في عملھم المذکورً
ّقد أصر خصومنا علی اتویزداد التأکید علی الشھادة الثالثة في الأذان الیوم، و ھامنا ّ

، فندفع ذلك الافتـراء عـن أنفـسنا بـشھادتنا بعـدم وجـود ة أمیر المؤمنینّلوھیاب
 ، وأولاده بالرسالة، ولأمیـر المـؤمنینالشریك له تعالی، والشھادة للرسول

 .بالولایة والإمامة والخلافة
َلی المفسر فـي اللغـة ر عِّة تقدیم المفسّه لا وجه بعد ذلك للقول بعدم صحّ إنّثم

 . الشواھد في کلام العرب علی وقوع ذلك کثیرةّالعربیة، فإن

 :إمضاء المعصوم: الثانيالدلیل 
 :ًمتین أیضاّویعتمد ھذا الدلیل علی مقد

ة الشریفة عبارة عن قول المعصوم، أو فعله أو ّ السنّه أنّلقد ثبت في محل: الأولی
ً یعتبـر مـصدرا مـن ،هّ، ویقـرمضیه المعصوم ما یّتقریره وإمضائه، وھذا یعني أن

ً کما لو فعل فعلا، أو قال قولا من دون فرق بین الثلاثة،مصادر التشریع ً. 
ة لطف، وإحـدى مُّ في الأ وجود المعصومّر في علم الکلام أنّلقد تقر: الثانیة

ً لطفا یـستوجب أن یحفـظ الأمـة ویـصونھا مـن بة علی کون وجودهّالآثار المترت
ّٰوع في الخطأ والاشتباه، فضلا عن المخالفة الله سبحانه وتعالیالوق ً. 

ّمتین یستفاد حینئذ مشروعیة ومحبوبیّ المقدّومع ضم
ة الشھادة الثالثة فـي الأذان، ٍ

ة المبارکة شامل للمولی صاحب الناحیـة ّم من معنی للسنّ ما قدّبل جزئیتھا، ذلك أن
لـع ّمط) يمّـُبأبي وأ(هّھذا یستدعي أن، و)روحي لتراب حافر جواده الفداء(سةّالمقد

ومحیط بما علیه شیعته الیوم، فلو کان في ما یفعلون وما یصدر مـنھم علـی المـآذن 
 ،ً فریضة من الفرائض، وفي صلواتھم، أذانا وإقامة مخالفة للـشرع الـشریفّعند کل

ّلاستدعی ذلك بمقتضی کون وجوده لطفا أن یتدخ  فھم خطأ ما ھم علیه، ومـاّل لیعرً
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ة ّعن ذلك، مع قدرته علی إبراز الخطـأ وإظھـار عـدم مـشروعی) يمُّبأبي وأ(سکوته
، کاشف بطریق الإن عن شرعیة ذلك، بل حتی لو کان الإتیـان ّة العمل المأتيّوصح

ّبه بعنوان الجزئیة غیر مشروع لألقی خلافا یشیر إلی أن ة فقط ّه مطلوب بنحو المحبوبیً
ور شيء منـه خـلال تلـك الفتـرة الزمنیـة الطویلـة ه فصل، فعدم صدّلا الجزئیة وأن

ً الإتیان بھا بعنوان الجزئیة ولو الواجب، فـضلا ّوالمتقادمة یدل دلالة واضحة علی أن
ّة، فضلا عن المحبوبیّعن المستحب  .ا لا ضیر فیهّة ممّة والمشروعیً

 : الصدوق، والشیخئرالنصوص المشار إلیھا في عبا: الدلیل الثالث
ّ ھناك نصوصا کانت تتضمّ تفید أن ھذین العلمینلعبائرع  الرجوّفإن ن الشھادة ً

ر ّھما قد عمدا إلی حذفھا، لعـدم تـوفّ أنھا فصل من فصول الأذان، إلاّّالثالثة علی أن
 مقتـضی فـتح بـاب الاجتھـاد فـي الفقـه ّة بنظرھما، ولا یخفی أنّموجبات الحجی

ًار النصوص وعدمـه، خـصوصا مـع ًالشیعي یستدعي غالبا اختلاف الفقھاء في اعتب
خـرى، ُة الخبر من جھة، والمباني الرجالیة مـن جھـة أّملاحظة اختلاف مبنی حجی

 .نتظراوقد نعود لإیضاح ذلك أکثر في ما یلي ف
 .  حال، فلننقل عبارة الصدوق، وعبارتي شیخ الطائفةّوعلی أي

عن أبـي عبـد  ّ، وکلیب الأسديّ بعد نقله روایة الحضرميقال شیخنا الصدوق
ھـذا ھـو الأذان ): من لا یحضره الفقیه(ف ھذا الکتابّوقال مصن«، ّٰاالله الصادق

ً قد وضعوا أخبارا وزادوا )ّٰلعنھم االله(ضة ّ لا یزاد فیه ولا ینقص منه، والمفو،الصحیح
أشـھد ( تین، وفي بعض روایاتھم بعـدّمر )د خیر البریةّد وآل محمّمحم(في الأذان

ّٰدا رسول االلهّ محمّأن ّ علیا وليّأشھد أن(،)ً أشھد ( ل ذلكّتین، ومنھم من بدّمر )ّٰ االلهً
ّ علیا أمیر المؤمنین حقّأن ّا مرً  ).تینً

ّ علیا وليّ في أنّولا شك ّ االله، وأنً ّا، وأنّه أمیر المؤمنین حقّٰ ّٰدا وآله صلوات االلهّ محمً ً 
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رف بھـذه ما ذکرت ذلك لیعّة، ولکن لیس ذلك في أصل الأذان، وإنّعلیھم خیر البری
 .)١(»سون أنفسھم في جملتناّھمون بالتفویض المدلّالزیادة المت

ه لا یمنع من الإتیان بالـشھادة الثالثـة فـي ّأن  المستفاد من عبارتهّولا یخفی أن
ّالأذان مطلقا کما ربما ینسبه البعض إلیه، وإن  منعـه مـن ،ما ظاھرھـا، بـل صـریحھاً

تـي بھـا بعنـوان الاسـتحباب مـن بـاب ُا لـو أّالإتیان بھا بنحو الجزئیة والشرطیة، أم
ومـع ذلـك،  .المرجوحیة، والشعاریة والمحبوبیة، فلا ریب في التزامه بجـواز ذلـك

ه ّنت ذکر الشھادة الثالثة، وظـاھر تعبیـره أنـّ علی وجود نصوص تضمّ قد نصهّفإن
ه لـم ّ أنـفھم من تلك النصوص کونھا مذکورة في الأذان بنحو الجزئیة والشطریة، إلاّ

 .بل قد رمی رواتھا بالتفویض. ینقلھا إلینا
 لا یوجب رفع الید عـن تلـك ، لھؤلاء بالتفویضھام شیخنا الصدوقّد اتّومجر

 فھـو مـن ّ من لـم یقـل بـسھو النبـيّ یبني علی أنهّر من أنّالروایات، لما تقر
ّمضافا إلی أن .ًضة، تبعا لشیخه ابن الولیدّالمفو  ا الصدوق الخبر الذي حکم شیخنً

نه مـا ّة التي لم یعمل بھا الأصحاب، لتـضمّ من الأخبار الشاذ،بکونه الأذان الصحیح
 ھناك ما یوجـب حمـل کلامـه بالنـسبة لھـذا ّکما أن. لم یلتزم به أحد من أصحابنا

 .ةّ تقی،الصلاة خیر من النوم، مرتین: ة، لقوله بعدم البأس بقولّالخبر علی التقی
 فـي نا ھو کیفیة الاستفادة من عبـارة شـیخنا الـصدوقّ حال، ما یھمّوعلی أي

 :عی، فنقولّالدلالة علی المد
 السابقة نقله لمتون جملة من النصوص التي نت عبارة شیخنا الصدوقّلقد تضم

نت تعداد فصول الأذان، من خلال عرضه لصیغ الـشھادة الثالثـة التـي زادتھـا ّتضم
 .وجود بأیدینا ھو متون روایات لم تذکر أسنادھا المّضة في الأذان، وھذا یعني أنّالمفو

                                                             
 .٢٩٠: ١:  من لایحضره الفقیه )١(
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 علـی ، والإمام الخمینيد البروجرديّق السیّوقد بنی بعض أعلامنا، کالمحق
ّه متی فقدنا نصوصا في مسألة ما، فإنّأن ه یمکـن الرجـوع لفتـاوى بعـض أصـحابنا ً

ّل متونا للأخبار، ویعتمد علیھا في الفتوى، وقد ذکرا أنّلکونھا تمث  نا الصدوق شیخً
 دیدنه نقل متون الروایات والإفتاء بھا دون تغییر، کما في کتابیه ّواحد من ھؤلاء، لأن

 هّ مورد أحرزنا فیـه أنـّى من الکتابین المذکورین لکلّ، ونتعد)المقنع( و)الھدایة(
 .ف فیھا، فیعتمد علیھاّنقل متون الروایات دون تصر

والأذان والإقامة خمـسة «: ، فقد قالا شیخنا شیخ الطائفة، الشیخ الطوسيّوأم
ًثمانیة عشر فصلا الأذان، وسبعة عشر فصلا الإقامة: ًوثلاثون فصلا  إلی أن یقـول - ً

قـد قامـت : ومن أصحابنا من جعل فصول الإقامة مثل فـصول الأذان، وزاد فیھـا -
 ّأنأشـھد : ا قـولّات، فأمّتین، ومنھم من جعل في آخرھا التکبیر أربع مرّالصلاة مر

ّعلیا أمیر المؤمنین، وآل محم  الأخبـار، فلـیس ّیة، علی ما ورد فـي شـواذّد خیر البرً
ه لـیس مـن فـضیلة ّبمعمول علیه في الأذان، ولو فعله الإنسان لم یأثم بـه، غیـر أنـ

 .)١(»الأذان، ولا کمال فصوله
ثـون  فصول الأذان والإقامة خمسة وثلاّ بعدما عمد إلی الالتزام بأن)النھایة(وفي 

ّفصلا، وأشار إلی ما فیه من اختلاف مروي ّ، عدد الأقوال في ذلك، ثـمً فـإن «:  قـالّ
 الأخبار ّا ما روي في شواذّوأم. ًعمل عامل علی إحدى ھذه الروایات، لم یکن مأثوما

ّ علیا وليّأشھد أن: من قول ّ االله، وآل محمً مـا لا یعمـل علیـه فـي ّیة، فمّد خیر البرّٰ
 .)٢(ً»ن عمل بھا کان مخطئاالأذان والإقامة، فم

نـه ّ، لأم فـي عبـارة شـیخنا الـصدوقّا تقدّ شیخ الطائفة عمتاولا تختلف عبار

                                                             
 .٩٩: ١:  المبسوط )١(
 .٦٩و٦٨:  النھایة )٢(
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ھا أحد فـصول الأذان، عمـدة ّن ذکر الشھادة الثالثة، وأنّیشھد بوجود نصوص تتضم
ر فـي الدرایـة ھـو الخبـر ّ کمـا قـرّ الـشاذّما کان ھو رمیھا بالشذوذ، ومن المعلوم أن

 هّضح وجه عدم عمله بھا في المقام، مـع أنـّمخالف للمشھور، ولم یتالصحیح، ال
 .قد عمل في غیر مورد من کتبه الحدیثیة بالأخبار الشاذة

 ّر أنّ لم یمنع من الإتیان بالشھادة الثالثة في الأذان، بل قـرهّ ما یلحظ أنّکما أن
ّالآتي بھا فیه لیس مأثوما، وکأن ھذا علی أقل إلـی جـواز الإتیـان بھـا  التقادیر إشارة ً

ّبعنوان الاستحباب، فضلا عن المحبوبی  .ةّة والشعاریّة والمرجوحیً
نة للـشھادة الثالثـة، ّ عبارة شیخ الطائفة صریحة في نصوص متضمّوبالجملة، إن

منا ذکره عن العلمین الکبیرین، الإمـام البروجـردي، ّا قدّوعندھا یمکننا الاستفادة مم
 الذي ھـو متـون أخبـار، فعنـدھا )النھایة(تحدید في کتاب ، وبالوالإمام الخمیني

 .ًداّل جیّیمکن الاستناد إلی ما جاء فیه للإفتاء، فتأم
ه یمکن الاستناد للنصوص المشار إلیھا في کلام ھذین العلمـین والإفتـاء ّعلی أن

ة ّة من خلال الاعتماد علی قاعدة التـسامح فـي أدلـّعلی طبقھما بالجزئیة المستحب
ّ، وفقا لمختار المشھور، ذلك أنالسنن  ھذه النصوص ضعیفة الأسناد لکونھا مراسیل، ً

 قاعـدة التـسامح تفیـد الحکـم ّه أنّر فـي محلـّلعدم ذکر العلمین أسنادھا، وقد تقر
 . علی ذلك)من بلغ( ما ورد في الدلیل الضعیف، لدلالة أخبار ّباستحباب کل

 :أحد دلیلین في المقامًویمکن أن یستند للبناء علی الجزئیة أیضا ب
ه ّ أنّٰ، عن القاسم بن معاویة عن أبي عبد االله الصادق)الاحتجاج(خبر : الأول

ــال ــال«: ق َإذا ق َ َ ــدکم ِ ْ أح َُ ُ ــه: َ َ لا إلَ ِ ُ إلا االله َ ّٰ َّ ــول ِ ــد رس ُ محم َ ٌُ َُّ ِ االله َ ــل، ّٰ ْ فلیق ُ ََ ــي: ْ ٌّ عل ِ ــر  َ ُ أمی ِ َ
َالمْؤمنین ِ ِ ْ ُ « )١(. 

                                                             
 .٧، الحدیث١١٢: ٨١:  بحارالأنوار.٢٣١: ١:  الاحتجاج )١(
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 لـم )الاحتجاج( صاحب ّ، فإنّلھذا الخبر ضعفه السنديوالمانع من الاستناد 
ً وفقا لما علیـه ،نعم. ًیذکر طریقه إلی القاسم بن معاویة، وبالتالي یکون الخبر مرسلا

 في الدلالة علی استحباب الحکـم الـوارد فـي )من بلغ(المشھور من تمامیة أخبار 
 .یه یمکن الإفتاء علی طبقه، کما لا یخفّالخبر الضعیف، فإن

 الأمر الوارد فـي الخبـر لا ّعی، ضرورة أنّولا مجال للمناقشة في دلالته علی المد
مجال لحمله علی الوجوب، ولو بمناسبة الحکم والموضوع، ما یستدعي حمله علی 

 مـورد ّ عنـد کـلالاستحباب، فیکون مفاد الخبر ھو استحباب ذکر أمیر المـؤمنین
 .ذکرت فیه الشھادتان کما لا یخفی

ّعی، لکونه واردا في غیر الأذان، إذ أنّلا مجال لمنع دلالته علی المدکما   مقتضی ً
 .مإطلاقه، یفید إمکانیة الاستناد إلیه لإثبات ذلك في المقا

 البناء علی استحباب ذکر الشھادة الثالثة في الأذان من باب الجزئیة ّوبالجملة، إن
 .، فھو غیر بعیدًناّم، لو لم یکن متعیّة، بالبیان المتقدّالمستحب

السلافة فـي أمـر (، عن کتاب )١( ما حکاه غیر واحد من أعاظم الطائفة:الثاني
ّ للشیخ عبد االله المراغي المصري)الخلافة ة في القرن الـسابع، ّ، وھو من أعلام السنّٰ

 ذلك عن المیرزا ھادي الخطیـب الخراسـاني  العراقيّفقد حکی الشیخ عبد النبي
ه قد وقـف ّه سمع من یثق بدینه أنّد طه نجف أنّلشیخ محمفي النجف، وغیره عن ا

، في مکتبة المدرسة الظاھریـة بدمـشق، مـن )السلافة في أمر الخلافة(علی کتاب 
نتا تأذین اثنین من أکابر الصحابة بالشھادة الثالثة في عصر رسول ّوجود روایتین تضم

ذلـك،  ما فعـلاه، رغـم اعتـراض بعـض الـصحابة علـی ، وقد أمضیّٰاالله
 :والروایتان ھما

                                                             
 .»الھدایة«، والشیخ عبدالنبي العراقي في کتابه »الصراط المستقیم« کصاحب کتاب )١(
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ه ذکر في الأذان والإقامة الـشھادة ّبأن) رض(ما روي عن سلمان الفارسي: ولیُالأ
، فدخل رجل علیـه، فقـال ّ بعد الشھادة بالرسالة في زمن النبيّبالولایة لعلي

ًسمعت أمرا لم أسمع قبل ذلـك، سـمعت سـلمان فـي أذانـه یـشھد بالولایـة : له
 .»ًراْیَ خمُْتعِْمسَ«: فقال. ّلعلي

، ّه جاء بعـض الأصـحاب عنـد النبـيّمن أن) رض(ّما روي عن أبي ذر: الثانیة
:  بعد الشھادة بالرسالة، وقـال بن أبي طالبّ في أذانه شھد بولایة عليّ أبا ذرّإن: فقال

ّ علیا وليّأشھد أن َالأمر کذلك«: ّٰ االله، فقالً ِ َ َ َ ْ َ ْ نـسیتم وَأَ«: ً قال معاتبـاّثم. » ْ ُ ِ ِقـولي فـي َ ِ ْ ُ
ٍّغدیر خم  ُ ِ ِ ٌّ من کنت مولاه فعلي:َ ِ َ َْ ُُ ْ َ ََ ُ ِ مولاه؟ فمن ینکث فإنما ینکث علی نفسهْ ِ ْ َ ُ ُ َ ُ ُ ََ َ ْْ َْ ََ َ ُ ْ ََّ ِ َ« )١(. 

تین، فـلا تـصلحان للدلالـة علـی ّوقد یمنع من الاسـتناد إلیھمـا کونھمـا عـامی
ّوضعف مثل ھذا الإشکال بین، ذلك أن. عیّالمد وا لجملة من  الأصحاب قد استندّ

ًیا، ّد کون الخبر عامّ المیزان لیس مجرّا یعني أنّة، وأفتوا علی طبقھا، ممّالأخبار النبوی
ة ّة، فمتی کانت موجبات الحجیـّما المعیار حصول ما یوجب دخوله دائرة الحجیّوإن
تـه، ّ أمکن الاستناد إلیه، وإن کان من أخبار العامة، ومتی افتقد لما یوجـب حجی،فیه

مـة ّر لمثـل ھـذا المعنـی العلااالید عنه، وإن کان من أخبار الخاصة، وقد أشرفعت 
 .نتظرا کما سیأتي عند نقل کلامه، فّ المجلسيّالتقي

ّا، فإنّة جدّیة فیھما قویّ موجبات الحجّعلی أن  رائحة الصدق تلوح منھمـا، کمـا ً
ات ّمـن مرویـھمـا ّة فیھما غیـر بعیـدة، إذ یکفـي الالتفـات إلـی أنّ قرائن الصحّأن

ر أن یـضع أعـداء أمیـر ّالمخـالفین، والفـضل مـا شـھدت بـه الأعـداء، ولا یتـصو
 .ً أخبارا في فضائلهالمؤمنین

ًه یمکن البناء علی اعتبارھما أیضا من خلال الاستناد لقاعدة التسامح في ّعلی أن

                                                             
 .٨٦: ٦:  مستدرك سفینة البحار )١(
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ی  سوف یکون مدلولھما ھـو البنـاء علـ،ًة السنن وفقا لمسلك المشھور، وبالتاليّأدل
 .ةّجزئیة الشھادة الثالثة من الأذان بنحو الجزئیة المستحب

، )الاحتجـاج(ره فـي البـین، کـون خبـر ّ أضعف ما یمکن تـصوّوالحاصل، إن
ة تفیـد الجزئیـة والـشطریة ّم ذکره من أدلـّدان لما تقدّ مؤی)السلافة(وخبري کتاب 

 .للشھادة الثالثة من الأذان
ّٰفصلا من فصول الأذان في عصر رسول االلهلو کانت الشھادة الثالثة : لا یقال ً ،

 ؟)رض(ّ خصوص من ذکر، وھو سلمان وأبو ذرن بھا من الصحابة إلاّذّؤفلم ی
ً ھنـاك أحکامـا ّبتناء تبلیغ الأحکام علی التـدریج، وأنالا یخفی علی أحد : قلنا

ّأخ  ذلك ککون المسلمین حدیثي عھد بالإسلام، ولا یبعد تر تبلیغھا لمصالح اقتضُ
ّ واحدا منھا ھو الشھادة لعلينّأ ً بالولایـة فـي الأذان، إذ لـو أمـر بـذلك صـریحا ً

ً یرید أن یحیل المـسألة ملکـا لبنـي ّٰ رسول االلهّ المسلمون أنّة لظنّوبصورة جلی
، ّ خلیفة بعده في غـدیر خـمھم بذلك یوم أقام أمیر المؤمنینّھاشم، کیف وقد أت

َسأل﴿فراجع ما ذکر في سبب نزول  َ ٍائل بعذاب واقعَ سَ ِ َِ ٌٍ َ َ ِ ﴾)١(. 

 :ة المانعین عن شرعیتھاّحج

ّر دلیلا علی المنـع مـن شـرعیّ الإشارة لما یتصوم، إلاّّ ما تقدّولم یبق بعد کل تھا، ً
ّفضلا عن جزئی ة للقائلین بالمنع من ّره من حجّتھا في الأذان، وعمدة ما یمکن تصوً

 غیـره مـن لـزوم الفـصل بـین ّالأذان، إذ أنة ّتھا في الأذان، ھو الاستناد لتوقیفیّجزئی
 فـي الأذان مـن غیـر فـصوله، لا ّ إیقاع کلام آدميّفصوله، قد عرفت جوابه، کما أن

 .ة الأذانّیصلح أن یمنع من ذلك، فالعمدة ھو توقیفی
 من الـشکل ّب من قیاس منطقيّ الاستدلال بھذا التوجه یترکّ حال، إنّوعلی أي

                                                             
 .١): ٧٠( المعارج  )١(
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 أن یقتصر فیھا علی وفـق مـا ّلابدّأنه ة، بمعنی ّمور توقیفیُات أ العبادّإن: الأول، کبراه
، ّ الأذان أمـر عبـاديّإن: وصـغراه. س، فلا یتجاوز فیـه أمـرهّصدر من الشارع المقد

 من الاقتصار في الأذان علی خصوص ما جـاء مـن الـشارع ّه لابدّفتکون النتیجة، أن
من الشارع ذکر الشھادة الثالثـة ن النصوص الصادرة ّفي تعداد فصوله، ولما لم تتضم

 .لا في الأذان، ولا في الإقامة، فلا یجوز ذکرھا فیھما
 ذکرھـا مـن دون ّ من إضافة قید لـه، ذلـك أنّ الدلیل المذکور، لابدّی یصحّوحت

ّ ذکرھـا فـي ضـمن الأذان، وعـدھا ّإن: الإشارة لذلك القید لا یفید المنع، والقید ھو
ه إدخال ما لـیس مـن الـدین ّة، لأنّ یستوجب البدعی؛مةًفصلا من فصوله، وکذا الإقا

 .ًفي الدین، فیکون حراما
 الموجب لحرمة ذکر الـشھادة الثالثـة فـي الأذان، ھـو الإتیـان بھـا ّوبالجملة، إن

ً ذلك بدعة، لکونه إدخالا لما لم یکن من الدین فـي الـدین، إذ ّبعنوان الجزئیة، فإن
 .سّتصر فیه علی ما جاء عن الشارع المقددي یقّ تعبّ الأذان أمر توقیفيّأن

ّووفقا لما ذکر، لا ضیر في الإتیان بالشھادة الثالثـة مـا لـم تکـن بعنـوان الجزئیـ ة ً
ه ّه لا یـصدق علیھـا أنـّه لا ینطبق علیھا عنوان البدعة من جھـة، لأنـّة، فإنّوالشطری

ان مـن حیـث ة الأذّإدخال ما لیس من الدین في الدین، وبالتـالي لا تنـافي توقیفیـ
 .الفصول، کما لا یخفی

 ما علیه جمھور الشیعة، من الإتیان بھا لا من باب الجزئیة، بل من ّوھذا یعني أن
 .ة لا ضیر فیه، ولا إشکالّة والمرجوحیّة والمحبوبیّباب الشعاری

 !ًوکیف کان، فلنعد لدلیل المانعین، ولنرى ھل یصلح دلیلا للمانیعة أم لا
 :تینّل المذکور یقوم علی نقطتین أساسی الدلیّوقد عرفنا أن

 .ة الأذان، کعبادةّتوقیفی: الأولی
ّ عد الشھادة الثالثة من فصول الأذان والإقامة، یعد بدعةّإن: الثانیة ّ. 
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ف علـی ّ ما تضمنته النقطة الثانیة من صـدق عنـوان البدعـة، یتوقـّولا یخفی أن
ال ما لیس من الدین في الدین، کما ه إدخّصدق الإتیان بالشھادة الثالثة في الأذان أن

ًھو مفھوم البدعة، وھذا یعني أن لا یکون العمل الـصادر مـستندا لـدلیل صـریح أو 
ة، وإن کـان ّا لو کان العامل قد استند في عمله لدلیل من الأدلّعی، أمّ في المدّکنائي

ٍکنائیا مثلا، لن ینطبق علی عمله حینئذ عنوان البدعة ً  . کما لا یخفی،ً
 الآتي بالشھادة الثالثة، قد یستند في إتیانه بھـا ّقامنا من ھذا القبیل، ضرورة أنوم

ًإلی الدلیل الکنائي مثلا، أو یکون مستندا إلی العمومات الواردة في الولایة، واقتـران  ً
أو لوحدة الملاك بین النـداء باسـم أمیـر . الشھادة الثالثة بالشھادة بالتوحید والرسالة

بـأبي ( ذکـرهّلسماء، والنـداء باسـمه فـي الأرض، أو نـصوص أن في االمؤمنین
 )الـسلافة(ً وفقـا لقاعـدة التـسامح، أو لخبـري )الاحتجاج(عبادة، أو لخبر )يمُّوأ

 ذکـر ّر أنّلنفس النکتة، أو للوثوق بالصدور فیھما، فکیف بعـد کـل مـا ذکـر، یتـصو
من انطباق تعریفھا في الشھادة الثالثة یکون من صغریات البدعة؟ ألیس ما ذکر مانع 

 !المقام؟
 یحتاج أن یقـیم ، ذکر الشھادة الثالثة في الأذان بدعةّ أنيعّ من یدّوبالجملة، إن

ّدلیلا علی بدعی  الآتـي بھـا قـد ّ الآتي بھا یحتاج أن ینفي ذلك، ضرورة أنّتھا، لا أنً
 .ا ذکرنا مما یمنع صدق عنوانھا علی فعلهّاستند لشيء مم

 خیر شاھد علی کونھا بدعة، عدم ذکرھا فـي شـيء مـن أخبـار ّھذا ولو قیل، إن
ّکان ضعفه واضحا جد ؟المعصومین ّا، فإنً ُ کثیرا من الأً مور المباحة لم تذکر فـي ً

 .  ذلك یستوجب الحکم بالبدعیةّ، أو یلتزم أحد بأنکلماتھم
 علـی.  من صدق عنوان البدعة، کما لا یخفیّ عدم الذکر أعمّ، إنخرىُوبعبارة أ

 وھـو )بحار الأنـوار(اص ّ لشیخنا غوّعلی أن. م ذکرھا، فلا نعیدّر مما تقدّه قد تقرّأن
ِلا یبعـد کـون «: ً کلاما یفید وجود الشھادة الثالثـة فـي الأخبـار، قـال؛ّالورع التقي ْ َ ُ ُ ْ َ َ
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ِالشھادة بالوْلایة من الأجزاء المْستحبة في الأذان،  َ َ َْ ْ َِ ِ ِ ِ َِّ ََ ْ َ َ َْ ُ َِ َ َ ِ َلشھادَّ َ َ ِة الشیخِ ْ َّ ِ و العْلامةِ َ َّ َ ِ و الشھیدَ ِ َّ َ 
َو غیرھم، بورود الأخبار بھا ِْ ِ ِ َِ ْْ َ ْ ِ ُِ َُ َ« )١(. 

ّووفقا لما تقد متیه التـي یقـوم ّه بھدم إحدى مقدّم، ینھدم الاستدلال المذکور، لأنً
 .ً یکون ساقطا عن الاعتبار، کما لا یخفی؛علیھما
) ّٰحفظـه االله(قـینّذان، فقد أثار بعض المحقة الأّ توقیفیيولی، وھُا النقطة الأّوأم

 :تساؤلین في المقام
ه ّ توقیفیة الأذان تختلف عن توقیفیة غیره من الأحکام، بحیـث أنـّھل أن: الأول

 یجوز فیه ما لا یجوز في غیره؟
، بحیث یجوز فـي ّ المستحبّ الواجب عن التوقیفيّھل یختلف التوقیفي: الثاني

 ؟الثاني ما لا یجوز في الأول
 البحث عن التساؤل الأول، ونکون في غنی عـن ؛ه یکفي في مقامناّولا یخفی أن

ھـا ّة کلّه لو ثبت عدم کـون الأحکـام التوقیفیـّالحدیث عن التساؤل الثاني، ضرورة أن
 .خرىُه یعالج الاستدلال المذکور من جھة أّعلی نسق واحد، فإن

ة بعضھا عـن بعـض، ّلتوقیفیلتزم في الأمر الأول، بوجود فرق بین الأحکام ااوقد 
فلیست جمیعھا علی نسق واحد، بل تختلف فیما بینھـا، فتوقیفیـة الأذان تختلـف 

ي، ّقـان بـأمر کلـّ توقیفیة الزواج والطـلاق تتعلّعن توقیفیة الزواج والطلاق، ذلك أن
 ذلك ّ المطلوب من العاقد والمطلق ھو إنشاء عقد الزواج، أو فكّته، لأنّولیس بجزئی

 . کما لا یخفی، في تحقیق ذلكّ خاصّد بنصّاط، ولا یتعبالارتب
ّة القرآن الکریم مثلا، فإنّوھذا بخلاف توقیفی ، فلا ّ خاصّد فیه بنصّه یجب التعبً
 .خرىُ کلمة، أو تقدیم کلمة علی أّیجوز تغییر کلمة محل

                                                             
 .١١١: ٨١:  بحارالأنوار )١(
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ّووفقا لما تقد  حسب مورُة تختلف باختلاف الأّمور التوقیفیُ الأّم، یمکن القول بأنً
ه یسوغ التغییـر والتبـدیل فیھـا، ّ فإن،قت بالحقیقة وذات الأمرّق الأحکام، فلو تعلّتعل
 . ه لا یجوز ذلكّ معھود، دون زیادة ونقیصة، فإنّقة بنصّا لو کانت متعلّأم

ه من القسم الأول، وھو مـا ّأنھل م علی الأذان، لنرى ّق ما تقدّ أن نطبّوعندما نود
ق الحکـم ّه یتعلـّ الحقیقة، لیکون کالطلاق والنکاح، أم أنـق الحکم فیه بحسبّیتعل

 الرجـوع لنـصوص الأذان، ّنلاحـظ أن؛  معھود، لیکون کالقرآن الکریمّد بنصّبالتعب
ه من القسم الأول، فیکون کالطلاق والنکاح، ولیس من القـسم الثـاني، فقـد ّیفید أن

في بعـض الحـالات، نت الاجتزاء في الأذان بفصل واحد ّوردت أخبار عدیدة تضم
ّکحالات السفر، والاستعجال، وکذا المرأة، بل قد ورد في شـأنھا أیـضا أنـ ه تکتفـي ً

 .بالتکبیر والشھادتین، دون الحیعلات، بل جاء في بعضھا کفایة الشھادتین فقط
أکثـر )  علی الصلاةّحي(ن أن یقولّه یجوز للمؤذّکما جاء في بعض النصوص أن

ین ّ جمـع المـصلّتین، لـو کـان یـودّأکثر مـن مـر )فلاح علی الّحي(تین، أوّمن مر
ویتأکد ما ذکرنا مـن کـون . ، وغیره من أعلامناللصلاة، وبھذا أفتی صاحب العروة

یـوم ) ّٰأطـال االله فـي بقائـه(د الحکیمّتوقیفیة الأذان بما ذکر، ما تقدم نقله عن السی
أن ینکر علیـه أحـد، نھم بما ذکره، من دون ّن مؤذّب المسلمون علی عیھلة، وأذّتغل

ًفکیف بعد ھذا یستند للتوقیفیة في الأذان، لتکون مانعـا مـن ذکـر الـشھادة  .فراجع
 !الثالثة؟

 :خاتمة
م ذکره ّإذا کان ما تقد:  ولنختم الحدیث بتساؤل ربما طرح في المقام، مفاده،ھذا

ّا، فلماذا لم تتضمّتام الثـة، ً ذکرا للـشھادة الثن النصوص الصادرة عن أھل البیتً
 ن والإقامة؟ا عرضھا کبقیة فصول الأذّولم یتم



 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٢٥ 

 :ونجیب عن ذلك بجوابین
 ھنـاك مؤلفـات کانـت ّلا یخفـی أن: مـة، مفادھـاّف علی ذکر مقدّیتوق: الأول

 وفـّ، وقـد ذکرھـا مؤلنت نقل النصوص الصادرة عنھمّ تضملأصحاب الأئمة
عرف من بـین تلـك ، وغیرھما، وقد الفھارس کالشیخ النجاشي، والشیخ الطوسي

ه لم یـصلنا شـيء مـن تلـك المـصادر ّ أنصول الأربعمائة، وغیرھا، إلاُّالمؤلفات الأ
نـا نعتمـد فـي معرفـة النـصوص الـصادرة عـن ّرة، لکنّة في العصور المتـأخّالأصلی
ًنت کثیـرا مـن تلـك ّفھا جملة مـن أعلامنـا تـضمّ علی مصادر حدیثیة ألالأئمة

اعتمدوا في نقل تلك الروایـات علـی تلـك المـصادر الروایات الصادرة عنھم، وقد 
 .ًھا کان موجودا بأیدیھمّ أغلب تلك الکتب، لو لم یکن جلّة، إذ أنّالأصلی

وقد عرف من المصادر الحدیثیة التـي نقلـت لنـا تلـك الروایـات، أربعـة کتـب 
 .رةّمة، وأربعة کتب متأخّمتقد
مـن لا یحـضره (ا الکلینـي، ون لـشیخ)الکافي(مة، فیقصد بھا ّا الأربعة المتقدّأم
، والأربعـة  لشیخنا الطوسي)الاستبصار(، و)التھذیب( لشیخنا الصدوق، و)الفقیه

مــة المجلــسي، ّ العلا)بحــار الأنــوار(، لغــواص )بحــار الأنــوار(: رة، ھــيّالمتــأخ
مستدرك ( لشیخنا الفیض الکاشاني، و)الوافي( العاملي، وّ، لشیخنا الحر)الوسائل(و

 .ث النوريّیخنا المحد لش)الوسائل
ة تختلف عـن منھجیـة الآخـر، ّ منھجیفینّ واحد من ھؤلاء المؤلّوقد کان لکل

ّ واحد منھم یختلف تماما عنه عند الآخر، إذ ربّ معیار القبول للخبر عند کلّکما أن ما ً
ًکان الخبر معتبرا عند أحدھم، ولا یکون معتبرا عنـد الآخـر، وھکـذا، ومـا ذلـك إلاّ ً 

وعلیه، فقد اختلفت . یة والاعتبار، وفي المباني الرجالیةّفھم في موجب الحجلاختلا
 مـن یرجـع إلیھـا، ویـشھد لمـا ّالمصادر المذکورة في ما بینھا، کما یلحظ ذلك کل

 لم تنقـل لنـا )الاستبصار( و)التھذیب( لکتابیه ه لولا تألیف شیخ الطائفةّذکرناه أن
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 لمعارضتھا  نقلھا العلمان الکلیني والصدوقه قد أعرض عنّکثیر من الروایات، لأن
 نقلھا لأجل علاج المعارضة، کما ذکـر ذلـك  شیخ الطائفةّخرى، بل إنُلنصوص أ

 )١( .في سبب تألیفه کتابیه
ة التألیف عند أصحابنا، في ّه قد اختلفت منھجیّنا في المقام، أنّوبالجملة، ما یھم

 .نقلھم للنصوص والأخبار
مة منھا، أم ّفي الکتب الأربعة، سواء المتقدّ مؤلّضح أنّ ذکرنا، یتوبعد الإحاطة بما

ما نقلوا خصوص ما ّ، وإن النصوص الصادرة عن الأئمةّلم ینقلوا لنا کل رة،ّالمتأخ
خـرى ُته بنظرھم، وبالتالي لا یمکن الجـزم بعـدم وجـود نـصوص أّکان یرون حجی

تھـا، ولا یبنـون علـی ّھـم لا یـرون حجیّ لـم تنقـل، لأنصادرة عن المعصومین
اعتبارھا، ومن أمثلة ذلك نصوص الشھادة الثالثة، إذ قد عرفت في مـا حکینـاه مـن 

 الأول اعتبرھا ّھما لم ینقلاھا لأنّھا کانت موجودة، لکنّ أنعبارات الصدوق والشیخ
 .ًضة، والثاني اعتبرھا أخبارا شاذةّمن موضوعات المفو

ً تعقیبـا علـی کـلام ّ المجلـسيّ التقـيمـةّویشھد لمـا ذکرنـاه مـا ذکـره العلا
إلـی  - مشکل )ضةّالمفو( ھذه الأخبار من موضوعاتھمّالجزم بأن: ، قالالصدوق

ة، ّد خیـر البریـّد وآل محمـّمحم(  الأخبار بزیادة ھذه الکلماتّوالظاھر أن - أن قال
ّأشھد أن علیا ولي ُأیضا کانت في الأ )ّٰ االلهً  دّ ومجـر…ًصول وکانت صـحیحة أیـضاً

 أن یرد ة علی شيء لا یمکن الجزم بعدم ذلك، أو الوضع، إلاّّضة أو العامّعمل المفو
 عمل الشیعة کان علیه في قـدیم ّمع أن. عنھم صلوات علیھم ما یدل علیه، ولم یرد

 !؟ جماعـة یریـد مـن المفوضـةّ الصدوق أيّه غیر معلوم أنّعلی أن. الزمان وحدیثه
 من یقول ّضة، وکلّه المفوّ، فإنّمن لم یقل بسھو النبي ّ کل:ه یقولّوالذي یظھر منه أن

                                                             
 .٤ و ٣ : ١:  الإستبصار. ٤ و ٣: ١:  تھذیب الأحکام )١(
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 الـشیعة غیـر ّ فھـم کـل،ضة، فإن کان ھؤلاءّه من المفوّ فإنّبزیادة العبادات من النبي
 فلا نعلم مذھبھم حتی ننسب إلـیھم الوضـع ،الصدوق وشیخه، وإن کانوا غیر ھؤلاء

 .)١(واللعن
ّ أیضا من أنّجلسي المّمة التقيّما جاء في کلام العلا: الثاني  الموجـب لعـدم ً

ام ّ الحکـّة، إذ قـد عرفـت أنّ ھو مبدأ التقیـالإشارة إلیھا في کلمات المعصومین
ون علی حذف ما یشیر إلیھا، وما یفید معنـاه، أعنـي الحیعلـة ّوالسلاطین کانوا یصر

ورة  علیھا بالکنایة، ولیس بالصراحة، فکیف لو کانت مـذکّھا کانت تدلّالثالثة، مع أن
ًصریحة في النصوص، لکان ذلك موجبا لحصول ما لا یحمد عقبـاه علـی الـشیعة، 

: )٢(ة، قـالّفکان الموجب لعدم ذکرھا ھو الخوف علـی الـشیعة، والعمـل بالتقیـ
ّویمکن أن یکون واقعا ویکون سبب ترکه التقی ة، کمـا وقـع فـي کثیـر مـن الأخبـار ً

 .)٣(تقیة ) علی خیر العملّحي(ترك

                                                             
 .٢٤٦ و ٢٤٥: ٢:  روضة المتقین )١(
 .٢٤٦ :٢ : روضة المتقین )٢(
د علـي ّق الـسیموسوعة الأذان الحلقة الأولی والحلقة الثانیة للمحقّـ: من مصادر البحث  )٣(

د سـند، ّمة الشیخ محمـة للعلاّة استدلالیة، الشھادة الثالثّ رسالات فقھیّالشھرستاني، ست
 .مسائل شرعیة بین السنة والبدعیة للسید محمد مھدي الخرسان
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ًان، فمضافا إلی تأثیرھا فـي تکـوین شخـصیة الفـرد، ّلمرحلة الشباب أثران مھم

مه وازدھاره، وقـد أوجـب ھـذا اعتنـاء الـشریعة ّر في نجاح المجتمع وتقدّھا تؤثّفإن
ر بإیحـاءات ّ الشباب أکثر فئات المجتمـع قابلیـة للتـأثّالإسلامیة بھذه المرحلة، لأن

ً في البیئة، وأکثرھا قبولا واستعدادا للتغییر الجـذري الـشامل، ویظھـر التربیة السائدة ً
ھذا من مواقف الشباب في تـاریخ الإنـسانیة، فلاحـظ إقبـال أھـل الکھـف علـی 

 .التوحید وانقلابھم علی العبادة التي کان علیھا قومھم

ّر أیضا النصوص التي وجّوھذا یفس ًھـت الخطـاب للـشباب، وجعلـتھم محـورا ً
ُلـَست«: ه قـالّ، أنـّٰ فیه، فقد ورد عن أبـي االله الـصادقللخطاب ُّ أحـب ْ ِ ْ أن ُ َ أرى َ َ  

َّالشاب ْ منکم َّ ُ ْ ِ إلا غادیا في ِ ًِ َ َّ ِ حالیَن ِ ْ َإما عالما أو متعلما، فإن لمَ یفعـل فـرط، فـإن فـرط :  َ َ ْ َ َ َ ْ ْ ََّ َِّ ِ ِْ َْ ْ َ َ ََّ ً ًِّ َ ُ َ ِ
َضیع، و إن ضیع أثم، و إن أثم َِ َِ َْ َ ْ َِ َِ ََ ََّ ً سکن النار، و الذي بعـث محمـدا َّ َّ َ َ َُ ََ َّ ََ ِ َّ َ َصـلی االله علیـه و (َ ِ ْ َ َٰ ُ َّ َّ

ِآله ِّبالحْق) ِ َ ِ« )١(. 

                                                             
 .٢٢، الحدیث١٧١: ١:  بحارالأنوار.٦٠٤ ح٣٠٣:  الأمالي للطوسي )١(
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 :تصنیف الشباب في المجتمع

 الأمـر ّ أنولا خلاف في تأثیر مرحلة الـشباب فـي تکـوین شخـصیة الفـرد، إلاّ
ه علـی ف نجاحـّ في تحدید الشباب الذین یکون بھم قوام المجتمع، ویتوقّینصب

 الـشباب فـي المجتمعـات ّه لیس المقصود به مطلق الشباب، لأنّوجودھم فیه، فإن
 :لیسوا سواء، بل ھم علی أصناف وفئات

 :نّ المتدیّالشاب: ولیُالأ

وھو الذي یحمل بین جنباته الالتزام بالتعالیم الدینیة، ویعمد إلی إبرازھـا بـصورة 
 .مھافاعلة، من خلال تطبیق تعالیم الشریعة وأحکا

وقد کان لانتصار الثورة الإسلامیة في إیران أثر بـارز فـي وجـود ھـذه الفئـة مـن 
 .الشباب في الأوساط الاجتماعیة

وتکمن مشکلة ھذا الصنف من الشباب، في ما یملك من فھـم خـاطئ للـدین 
ت الدیني، والنظرة السلبیة ّة أبعاده، أو بعض منھا، فنراه یعیش حالة من التزمّفي کاف
 . إلی الصورة الحضاریة المطلوبة،مور عدیدةُمور، ویفتقد في تعامله مع أُمن الألکثیر 

 :وقد ساعد علی مثل ھذا، عنصران
 ً، کمـا ذکرنـا، فحـصر رؤیـة الـدین للمـرأة مـثلا الفھم الخاطئ للدین: أحدھما

 ة، أو فھـم المنـع ّفي بعد واحد، أوجب أن تکون رؤیـة الـدین للمـرأة رؤیـة سـلبی
 نــة، جعــل النظــرة للإســلام نظــرة ســلبیة، وھکــذا کثیــر ّصورة معیمــن الحریــة بــ

 .مورُمن الأ

لقی علی عاتقھا المسؤولیة فـي ت، والتي الجھات المسؤولة في المجتمع: ثانیھما
صـول الـشریعة الإسـلامیة، ُإعداد الأفراد وتربیتھم تربیة دینیة صـحیحة تتماشـی وأ

 .ةّسس العقیدة الحقُوأ
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 ً:فلت أخلاقیا المنّالشاب: الثانیة

ّبتعد عن الدین تماما، وأخذ یستورد کـلاه ّوھو علی عکس الصنف السابق، لأن ً 
وقد قصر رؤیته للغرب علی . أفکاره وأسالیبه في الحیاة من الغرب وقیمه وأخلاقیاته

مـور المنافیـة للقـیم والأخـلاق، وأغفـل العناصـر ُ فیه، فأخـذ منـه الأّالبعد السلبي
ر ّم، وتطـوّفي تلك المجتمعـات، مـن حـضارة، وازدھـار وتقـدالإیجابیة الموجودة 

سلوب فـي حفـظ الحقـوق، ومراعـاة القـانون ُاي في مستوى التعامل، وّ، ورقّعلمي
 .والأنظمة، وما شابه ذلك

 دون الإیجابي منـه، ضـیق ّوقد ساعد علی حصر النظرة للغرب في بعده السلبي
 ا إلیـه، وفھمھـا لتجربـة الغـرب فق الجھات المسؤولة في مجتمعاتنـا، فـي رؤیتھـُا

ًفھما خاطئا ً. 

 :ةّ فاقد الھویّالشاب: الثالثة

ة ّته، فلـم یعـد یملـك ھویـّا الصنف الثالث من الشباب، فھو الذي فقد ھویّوأم
خـذ ّه حـاول أن یتّ، لأنّطروحة الغرب ولو في بعدھا السلبيُه لا یملك أّدینیة، کما أن

ًطریقا وسطا بین الصنفین السابقین ه قد اقتنع بعدم تمامیة کلیھما، فلـم یقبـل ّ، وکأنً
ت الدیني الـذي یعیـشه الـصنف الأول، کمـا لـم یقبـل بـالانفلات والانھیـار ّالتزم

 الذي یعیشه الصنف الثاني، ولھذا عمد إلی التوفیق بین الـصنفین ّالأخلاقي والقیمي
افظ علـی فیحـ، ًلیخرج بصنف ثالث، حاول فیه أن یستفید شیئا من الـصنف الأول

ھة، وفي نفس الوقت لـم یمتنـع عـن اسـتیراد ّالدین ولو في صورته وإن کانت مشو
 .طرھاُالعدید من الأفکار الغربیة وإن کانت سلبیة في مفاھیمھا وأ

 المزاوجة بین ھذین الأمـرین وھمـا ّومن الطبیعي أن تکون النتیجة سلبیة، إذ أن
ًضیاعھا، وھـذا ھـو مـا حـصل فعـلا، المتنافیان والمتنافران، توجب فقدان الھویة و
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ًت عملیة المزاوجة المذکورة إلی فقدان ھذا الصنف لھویته، فلم یعد مالکا لھویة ّفأد
 .دینیة، ولا انفلاتیة

اً ممسوخ الھویة تجمع صورته أجزاء مبعثرة من ّوقد نجم عن ھذه المزاوجة، شاب
 .)١(ه ودعاوى مبسترة من العقل المغیبّالدین المشو

 الـشباب الـذي یکـون بـه قـوام المجتمـع ّع للنصوص الشریفة، یفید أنوالرجو
خرى غیر ھذه الفئات الأربـع، الکاشـف عـن عـدم القبـول ُونجاحه وازدھاره، فئة أ
ّنت ذکرا لمواصفات ومقوّبشيء منھا، حیث تضم رھـا فیـه، وتلـك ّ من توفّمات لابدً

 :ماتّالمقو

 :عنصر المعرفة: الأول

ّصدرا أساسا في تکوین الشخصیل عنصر المعرفة مّیمث ً ّة، ویلعب دورا مھمً اً فـي ً
ل طاقة اجتماعیة، ویرغب منه قیامه بدور ّ الذي یمثّذلك، لھذا یلزم أن یکون الشاب

ّٰأســاس فــي مجتمعــه، أن یملــك ســلاح المعرفــة، فقــد ورد عــن أبــي عبــد االله 
ُلسَت«: ه قالّ، أنالصادق ُّ أحب ْ ِ ْ أن ُ َ أرى َ َّ الشاب َ ْنکمِ مـ َّ ُ ِ إلا غادیـا فـي ْ ًِ َ َّ ِ حـالیَن ِ ْ َّإمـا :  َ ِ

َعالما أو متعلما، فإن لمَ یفعل فرط، فإن فرط ضیع، و إن ضـیع أثـم، و إن أثـم سـکن  َ َ َ ْ َ ََ ْ َ ْ َ َ َ ْ َ َ َ ْ ْ ََ َ َ ُِ ِ َِ َ َِ ِ ِ َِ َ ْ َّْ َّ ََّ َّ َ ً ًِّ
ًالنار، و الذي بعث محمدا  َّ َ َُ َ ََّ ِ َّ َ ِصلی االله علیه و آله(َ ِ َِ ْ َ َٰ ُ َّ َبالحْ) َّ  .)٢( .»ِّقِ

، فمـن جھـة تعطیـه الـصورة ّة الـشابّوللمعرفة دور مزدوج في تکوین شخصی
ھا تجعلـه ّھة، کما أنّم إلیه بصورة مشوّة والناصعة للدین، وتحمیه من أن یقدّیالحقیق

خرى، أمکنـه أن ینتخـب ُیعي ما ھو النافع بحیث لو أراد أن یستفید من الثقافات الأ
ًما یکون نافعا ومفیدا ً. 

                                                             
 ).بتصرف(١٧و١٦:  أصول المحاضرات )١(
 .٢٢، الحدیث ١٧١: ١: بحارالأنوار. ٦٠٤ ، الحدیث ٣٠٣:  الأمالي للطوسي )٢(
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 :هّعنصر التفق: الثاني

 الإحاطـة بالتعـالیم الدینیـة ّة عن سابقه، فإنّة ومطلوبیّ أھمیّوھذا العنصر لا یقل
ھا تکفل لـه تحقیـق ّي الإنسان ما یطلب منه بصورته الصحیحة، کما أنّکفیلة أن یؤد

ّر شیئا من الاھتمام الذي تـضمّالخلافة الإلھیة في الأرض، وھذا یفس نته النـصوص ً
 .لعنصربھذا ا

ُلوَ أتیت«: ّٰقال أبو عبد االله وأبو جعفر: د بن مسلم، قالّفعن محم ِ ُ ٍّ بشاب ْ َ ْ مـن ِ ِ  
ِشباب َ ُ الشیعة لا یتفقه  َ َّ َ َ َ َ ِ َ ِفي الدین(ِّ ِّ ُ لأدبته)ِ ُ ْ َّ َ َ  « )١(. 

ْتفقھوا و إلا فأنتم«: ه قالّ، أنوجاء في حدیث آخر عن الإمام الباقر ُُ ْ َ ََ َّ ِ َ ٌ أعراب ََّ َْ َ «)٢(. 

ل بـن عمـر، ّ التي رواھا المفضّٰوقد جاء في وصیة الإمام أبي عبد االله الصادق
ِتفقھوا في«: ه قالّأن ُ َّ َ ِ دین َ ِ االله ِ ً و لا تکونوا أعرابا ّٰ ََ ْ َ ُ ُ َ ُ فإنه،َ َّ ِ ْ من َ ْ یتفقهْ  لمَ َ َّ َ َ ِ دین ِ في َ ِ االله ِ ِ ینظر ْ  لمَ ّٰ ُ ْ َ

َاالله إلیَه یوم القْیام ْ َُ َ ِْ َِ ِ ً و لمَ یزكِّ لهَ عملاِةّٰ َ َ ُْ ََ ُ « )٣(. 

 :عنصر السعي والعمل: الثالث
، ّ، یلزمـه امـتلاك البعـد العملـيّ النموذج العنصر المعرفيّوکما یعتبر في الشاب

ًل ذلك في سعیه لکسب عیشه، وعدم کونه عیالا علی غیره، یقوم بشأنه، فقـد ّویتمث
ْ یعجز أحدکمأَ«:  یقولّٰسمعت أبا عبد االله: روى العلاء قال َ ُْ ُ َ ُ ِ ْ أن َ َ یکون َ ُ َ مثل َ ْ ِ النملة؟  ِ َ ْ َّ

َفإن ِ النملة تجر إلی َِ ُّ ُْ َ َ َ جحرھا ََّ ْ ُِ« )٤(. 

                                                             
 .١٦، الحدیث٢١٤: ١:  بحارالأنوار.١٦١ ، الحدیث٢٢٨: ١:  المحاسن )١(
 .١٦، الحدیث٢١٤: ١:  بحارالأنوار.١٦١، ذیل الحدیث٢٨٨: ١:  المحاسن )٢(
، ٢١٤: ١:  بحارالأنوار. ٧ ، الحدیث٣١: ١:  الکافي.١٦٢، الحدیث٢٢٨: ١:  المحاسن )٣(

 .١٨الحدیث
 .٢١٨٨٠، الحدیث٢٢: ١٧: لشیعة وسائل ا.١٠، الحدیث٧٩: ٥:  الکافي )٤(
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 ّة السعي وطلب الرزق، ولزوم قیـام الـشابّ، إشارة إلی أھمیوھذا التشبیه منه
 .بذلك

ًعي احتکاکا  في ھذا السّة وتکوینھا، لأنّالة في بناء الشخصیّولھذا السعي آثاره الفع
ّوارتباطا بالآخرین، وتعر  .سس التعامل، وغیر ذلكُ وتطبیق لأ،ف علی ثقافاتً

ّٰ علیه، یطلب منه أن یدعو االله ّٰویدخل رجل من أصحاب أبي عبد االله الصادق
 لـم یـستجب لـه فـي  الإمامّ أنمور قد صعبت علیه، إلاُّ الأّتعالی له بالرزق، لأن

ًطلبته، وإنما قدم إلیه درسا  ّعملیا في أھمیّ ً مـسرعا ة السعي وطلب الرزق، فأجابهً
ْخرجُ ا،لاَ«: بقوله ُ ُ فاطلب ْ ْ َ « )١(. 

ّ من الدعاء له لیس بخلا منه في قضاء حوائج أصحابه، وإنفامتناعه مـا کانـت ً
ة الموجـود لدیـه، وأن یـسعی لتحـصیل ّ من عنصر القوّ أن یستفید الشابغایته

ًرزقه، ولا یکون کلا  .د علی أحّ
 لأحد أصحابه سبل تحصیل الرزق، ویظھر ھذا بوضوح في تعلیم الإمام الباقر

َّأي«: قال لي أبو جعفر: ار قالّوالسعي، فعن الطی ْ شي َ ُء تعالج َ َِ ُ َّ؟ أي ٍ ْ شي َ ُء تصنع َ َْ َ  »؟ ٍ
ْفخذ بیتا، و اکنس فناه، و رشه، و ابـسط «: ما أنا في شيء، قال: فقلت ْ َُ ُ ْْ ْ ََ ُ ُ َ َ ُ ََّ ِ ً ْ ًفیـه بـساطا، ُ َ ِ ِ ِ

َفإذا فعلت ْ َ َ َ َ ذلك َِ َ، فقد قضیت ِ ْْ َ َ َ َ ما وجب َ َ َ َ علیك َ ْ َ  .)٢(فقدمت ففعلت فرزقت:  قال»َ
ه یکـشف ّیة عندما یکون من أجل النفقة علی العیال، فإنـّویزداد أمر السعي أھم

ّٰله لھا، فقد مر رسول االلهّ تحمء، وبدٍعن وجود إحساس بالمسؤولیة في شخصیة ّ 
ّٰیـا رسـول االله لـو : ً جلد یسوق أبعرة سمانا، فقال له أصـحابهّزوة تبوك بشابفي غ

ٰة ھذا وجلده وسمن أبعرته في سبیل االله لکان أحسن، فدعاه رسول االلهّکانت قو ّٰ ّ 

                                                             
 .١١، الحدیث٧٩: ٥:  الکافي )١(
 .٢، الحدیث٧٩: ٥:  الکافي )٢(



 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٣٥ 

َأ رأیت«: فقال َْ َ َ أبعرتك َ َ َ ِ ْ ِ ھذه َ ِ َّ، أي َ ْ شي َ ُء تعالج َ َِ ُ َ علیھا؟ ٍ َْ ّٰیا رسول االله، لي زوجـة :  فقال»َ
ًل، فأنا أکسب علیھا ما أنفقه علی عیالي وأکفھم عن مسألة الناس وأقضي دینـا وعیا
َلعَل غیر ذلك«: ، قالّعلي ِ َ َ ََّ ْ ْ لـَئن«: ّٰلا، فلما انصرف قال رسـول االله: ، قال»َ َ کـان ِ َ  

َّصادقا إن ِ ً ِ َ لأجرا مثلُ  لهَ َ ْ ِ ً َْ ِ أجر الغْازي َ َِ ْ ِّ و أجر الحْاج َ ََ ِْ ْ و أجر المْع َ ُْ ِ َ ِتمرَ َ« )١(. 

 :عنصر السیطرة علی الغرائز وتحکیم العقل: الرابع

ھما غلـب ّ عقل وشھوة، فأی:ب من عنصرینّ الإنسان مخلوق مرکّمن المعلوم أن
ّعلی الآخر کان سببا لرسم شخصی ته وبلورتھـا، فمـن کانـت الـشھوة غالبـة عنـده، ً

م، فھـذا یعنـي ّا لو کان العقل ھـو الحکـم والمقـدّته، أمّأوجب ذلك ضیاع شخصی
 .زنةّة متّشخصی

ّولما کانت الشھوة أمرا جبلی ّا في العنصر البشريً  عنه، لـم یمنـع الـشرع ّنفكت لا ً
ة، بل عمد إلی تھـذیبھا وتقنینھـا، فعرضـت النـصوص مـا ّالشریف منھا بصورة تام

ّیوجب السیطرة علیھا، والحد منھا، فعن النبي ْمـا مـن«: قـال هّ أنـدّ الأکرم محمّ ِ َ  
َ تزوج ٍّابشَ َّ َ ِ حداثة سنه ِ في َ ِ ِِّ َ َ َّ إلا عج َ َ َّ ُ شیطانه ِ ُ َ ُ یا ویله: َْ ََ ْ ُ یـا ویلـه َ ََ ْ َ عـصم، َ ِّ منـي ََ ْ ثلثـي ِ َ ُ ِ دینـه،  ُ ِ ِ

ِفلیتق االله العْبد في الثُّلث الآخر ِِ ِ ِْ َُ ٰ ُْ ْ ََ َ ّ َّ« )٢(. 

َیا أبـا ذ«: ، قال)رض(ّ الجلیل أبي ذرّ إلی الصحابيوفي نصیحته َ ْر، مـا مـنََ ِ َ ٍّ  
ٍّشاب ُ یدع َ َ ِ الله َ ّٰ َ الدنیا و لھَوھا، و أھرم ِ ْ َ َْ َ َ ََ َ ْ ُ شبابه ُّ َ َ ِ طاعة االله ِ في َ ّٰ ِ َ َ، إلا أعطـاه االله أجـر اثنـین و  َ َِ ْ ْ ََ ْ َْ َُ ُّٰ َّ ِ

ِّسبعین صدیقا ِ َِ ْ َ« )٣(. 

                                                             
 مـستدرك . ٨، الحـدیث١٩٤: ٣:  عـوالي اللآلـي.٧، الحـدیث١٤: ٢:  دعائم الإسلام )١(

 .١٤٥٦٧، الحدیث٨: ١٣: الوسائل
 .٣٤، الحدیث٢٢٢: ١٠٠:  بحارالأنوار )٢(
 .٣، الحدیث٨٤: ٧٤:  بحارالأنوار.١١٦٢لحدیث، ا٥٣٥:  الأمالي للطوسي )٣(
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 :دواعي الانحراف عند الشباب

لون ثـروة وطنیـة ّاب، کونھم یمثة الشبّ الإسلام عمد إلی الترکیز علی أھمیّومع أن
وشعبیة، وذکر السبل التي یمکن من خلالھا الحفاظ علیھم، وتوجیـه طاقـاتھم بمـا 

 ذلك لم یمنع من حصول بعض حالات الانحـراف ّ أنق النفع لھم، ومنھم، إلاّّیحق
 :في أوساطھم، لأسباب عدیدة

 :ّ والنفسيّ والفسیولوجيّعدم مراعاة العنصر البیولوجي: منھا

 ھناك جملة من التغییرات البیولوجیة والفـسیولوجیة والنفـسیة التـي ّلا یخفی أن
دة ومعلومـة، ّه، فتکون ھناك حاجة لوجود منھجیـة محـدّ بحکم نموّتحصل للشاب

رات التي تصیبه وتطـرأ علیـه، مـن ثقافـة اجتماعیـة ّفي کیفیة التعامل مع ھذه التغی
، وتملـك الطریقـة المثلـی فـي ّنحو إیجابيباته بّتوافق ھذا التغییر وتستجیب لمتطل
رات بـصورة سـلبیة تجعـل ّ التعاطي مع ھذه التغیـّالتعامل معه بصورة صحیحة، لأن

ي بـه إلـی ّ خلال ھذه المرحلة یعیش حالة مـن الاضـطراب النفـسي، یـؤدّالشاب
 .افتقاده للتوازن في المبدأ والواقع

 : السلیمّغیاب منھج التوجیه السلوکي: ومنھا

ضح ھـذا بـالرجوع ّء علی مستوى الفـرد، أم علـی مـستوى المجتمـع، ویتـسوا
 منـشأ ّللأصناف الشبابیة الثلاثة التي ذکرناھـا فـي مطلـع البحـث، فقـد عرفـت أن

  نّ الـشباب المتـدیّوجودھا یعود لغیاب المنھج الـسلیم فـي تقـویم الـسلوك، فـإن
 إلـی الأسـلوب الـصحیح فتقد إلی من یقوم بتوجیھهاه ّما وصل لذلك لأنّت، إنّبتزم

ّ المنفلت أخلاقیا لم یخلق بھـذه الـصورة، وإنّطروحة الدین، کما أنُلأ  مـا لافتقـاده ً
  وصل به الأمر إلی مـا وصـل إلیـه، حتـی مـن ،من یضع رجله علی الطریق السلیم

  یمکنـه مـن خلالـه التوفیـق بـین ٍّأراد المزاوجة بین الأمرین، کان یسعی إلی حـل
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 .طروحة دینیةُی ویعتقد من أّ وبین ما یتبنرغباته وشھواته،
 غیاب المنھج، سبب رئیس فـي انحـراف الـشباب وابتعـاده عـن ّوبالجملة، إن

 .الطریق القویم کما لا یخفی

ًة الخبرة نقصا وضعفاّقل: ومنھا ً: 
ّ فیه، خصوصا وأنّوھذا أمر لا دخل للشباب ّ عقله بعد لم ینـضج، کمـا أنـً ه لـم ُ

 فـي ھـذا المجـال، ّاضجة یزید من خلالھا رصیده المعرفـيیعرف تجارب راشدة ن
ته، فـلا ّ وشخـصیّ أن یترك النقص في ھذا الجانب دوره في سلوك الـشابّوطبیعي

 حدیث التجربة والمعرفة أن یسیطر علی نفـسه عنـد مواجھتـه لمـا ّع من شابّیتوق
 .ك غریزته، ویستثیر رغبته وشھوتهّیحر

بة بعـض الـشباب بمجموعـة مـن الأمـراض صاإي وجود ھذا النقص إلی ّویؤد
فات بعـضھم ّالأخلاقیة، مثل الغرور، وداء الغفلة، وسکر الخطیئة، ویغلب علی تصر

ًھم یفتقدون الخبرة، ولا یملکون رصیدا کاملا منھا، تصدر من ّالحماقة والطیش، ولأن ً
 .ًبعضھم أفعالا خاطئة، وتکثر الأوھام عندھم، والإغراق في أخطاء الیقظة

ي، فھـو الـذي ّي ھذه المرحلة یلقی الدور الأکبر والمسؤولیة علی عاتق المربـوف
ً في التجارب، ویوقفـه علـی مـا یکـون نافعـا ّیمکنه أن یزید رصید الشاب المعرفي

 .مورُویزیده درایة بھذه الأ
 دور التوجیه والإرشاد والتربیة علی الفضیلة والقیم والطاعـة یبـدأ ّومن المعلوم أن

لشباب، عنـدما یکـون الإنـسان قیـد التربیـة ا مرحلة ءالطفولة، وقبل بدفي مراحل 
ي ّه إذا وصل إلی مرحلـة الـشباب، لـم یعـد ذا قابلیـة لتلقـّوالتھذیب والتوجیه، فإن

 .)١(التوجیه من المربي عندھا
                                                             

 ).بشيء من التصرف (٣٠٤ و ٣٠٣:  بناء الشخصیة في خطاب الإمام المھدي )١(
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 سکر الشباب

ر الأسباب السابقة یصاب الشباب عادة بمرض سـکر الـشباب، وقـد ّونتیجة توف
ھـا ّر عـن ھـذه المرحلـة بأنّ عبّ النبيّی أنّلنصوص الشریفة، حتأشارت لذلك ا

ُو الشباب«: شعبة من شعب الجنون، قال َ َّ َ شعبة من َ ِْ ٌ ِ الجْنون َُ ُ ُ « )١(. 
ِینبغـي«: ه قـالّ أنوقد جاء عن أمیر المؤمنین َ ِ للعاقـل َْ ِ َِ ْ أن ْ َ یحتـرس َ ِ َ ْ ْ مـن َ ِ سـکر  ِ ْ ُ

ِالمْال َ و سکر القْدر، َ ْ َُ ِْ ِ و سکر العْلمِ،ةُ ْ ِ ِ ْ ُ ِ و سکر المْدح، َ ْ ََ ُِ ِ و سکر الشباب، ْ َِ َّ ْ ُ َ فإن لکـل ذلـك ،َ ِ َِ ُ َِّ َّ ِ
َریحا خبیثة تسلب العْقل و تستخف الوْقار َْ ْ ُّْ ِ َ َ َ َ ََ ُ ُ ً ًَ َِ ِ« )٢(. 

ُأصناف«: ه قالّ أنوعن أمیر المؤمنین َ ْ ٌ السکر أربعة َ َْ َ ْ َ ِ ِ سکر الشباب :ُّ َ َّ ُ ْ ، )رابَّالش(ُ
ِسکر المْالوَ  َ ُُ ِ و سکر النوم،ْ ْ َُّ ُْ ْ و سکر المْلك،َ ُ ُُ ْ َ  « )٣(. 

 ّوتعرف خطورة ھذه المرحلة من خلال تشبیه النصوص لھا بمرحلة السکر، فکما أن
حساس لما یفعـل، إفات دون شعور منه أو ّصاحب الشراب یفقد عقله، فتصدر منه تصر

من إصابته بمجموعة من الأمراض في د ذلك ما أشرنا له قبل قلیل ّفکذلك الشباب، ویؤک
 .ولیُلطفولة الأاي الفاضل الذي یأخذ بیده منذ مراحل ّھذه المرحلة ما لم یجد المرب

 عـن ّد علـی ضـرورة ابتعـاد الـشابّی خطورتھا وتبرز في النصوص التي تؤکـّوتتجل
َیا ابن مسعود احذر سکر«:  لابن مسعودّٰالمعصیة، فقد قال رسول االله ْ ُ ْ َْ َ ْ ُ ٍَ ْ ِ الخْطیئةَ َِ َّ فإن ،َ ِ َ

ِللخطیئة سکرا کسکر الشراب َِ َّ ْ َ ُْ ًُ ِ ِ َِ َ َ بل ھي،ْ ِ ْ ُأشد سکرا منه  َ ْ ِ ً ْ َُ ُّ َ یقول االله تعـالیَ،َ َ ُُ ّٰ ُ ٌّصـم﴿: َ ٌبکـم ُ ْ ُ 
ٌعمي ْ ْفھم ُ ُ َیرجعونَ لا َ ُ ِ ْ ْسکر الغْفلة و الغْرور أبعد إفاقة من، )٤(﴾ َ َِ ًِ َ َ ُ ْ َ ِْ ُ َْ َ ِ ُ َُ ُ سکر الخْمور ُ ُُ ِ ْ«)٥(. 

                                                             
 .١٥٣، الحدیث٢٩١: ١:  عوالي اللآلي.٥٧٧٤، الحدیث٣٧٧: ٤:  من لایحضره الفقیه )١(
 .٥٥٢:  عیون الحکم والمواعظ )٢(
 .١٢٤:  تحف العقول )٣(
 .١٨: )٢( البقرة  )٤(
 .١، الحدیث١٠٢: ٧٤:  بحارالأنوار.٤٥٣:  مکارم الأخلاق )٥(
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 :توجیه الشباب

ًوالطریق إلی عدم ضیاع الشباب، وانجرافھم نحو المعـصیة والـضیاع، خـصوصا 
 مـن خـلال ّ یـتم؛عة علـی ذلـكّر العوامل المشجّ لدیھم القابلیة لذلك، مع توفّوأن

التوجیه السلیم لھم، والاستفادة من القدرات المخزونة عندھم، حتی یمکن الحفاظ 
 :مورُا ذلك بملاحظة ّویتم. لطاقة الوطنیةعلی ھذه الثروة الشعبیة، وا

 :رة في الشبابّالاعتناء بالجوانب الخی: الأولالأمر 

نت التأکیـد علـی وجـود ھـذه ّوھذا المعنی یستفاد من نصوص عدیـدة تـضم
ْیکمِصـوُْا«: ه قـالّ، أنـّٰ، فقد جـاء عـن رسـول االلهّة عند الشابّالحقیقة النفسی ُ 

َّبالشب ُّ ْان خیِ َ ُرا فإنھِ َّ ِ َ ِ أرق أفئدة، إن االله بعثني بشمًْ َِ ََ َ َ ّٰ َّ ً َ ِیرا و نذَُّ َ ِیرا فحالفَني الشبان وخـالفَني ً َِ ُ َ َّ ُّ ً
ُالشیوخ َثم قرأ قولهَ تعالیَ، ُّ َ َ ْ َ َ َُ َ ْفطال علیھم الأمد فقست قلوبھم﴿ :َّ ُ ُ َُ ُْ َُ َ َ َ َْ ُ ََ َ َ ْ ِ﴾)٢(»)١(. 

رة فـي ّ طبیعـة خیـ أفئدة، یـشیر إلـی وجـودّ بأرق منهّ ھذا التعبیر النبويّفإن
نفوس الشباب یمکن استغلالھا والاستفادة منھا فـي الوصـول للمطلـوب، ویـشھد 

 الذین استجابوا لدعوتـه ھـم الـشباب، ّ في نھایة الحدیث عن أنلذلك تعبیره
د علی العادات والتقالیـد، ّ للشباب قابلیة للتغییر والتمرّدون الشیوخ، علی أساس أن

 .ي الشیوخر عادة فّوھذا ما لا یتوف

ِاستوصـوا بالـشباب «: ًھم ألین قلوبـا، قـالّخرى بأنُوقد وصفھم في روایة أ َِ َّ ُ ْ َْ
ًخیرا، فإنھم أرق أفئدة، و ألیْن قلوبا،  ًُ ُ ْ َُ ْ َُ َْ َ ََ َ ًَ ِ ُّ َّ ِ ُو إني لمَا بَ َّ ِّ ِ َثت آمـن بـيِعَ ِ َ َ ُ ُ الـشبابْ َ َ و کفـر بـيَّ َِ َ َ َ 

ُالشیوخ ُ ُّ« )٣(. 

                                                             
 .١٦): ٥٧( الحدید  )١(
 .٢٤٨: ٢:  غررالحکم و دررالکلم )٢(
 .٩٠:  الشاب بین العقل والعاطفة )٣(
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 :یرة للشباب مظاھرّء بالطبیعة الخ للاعتناّ حال، فإنّوعلی أي
 عند الـشباب ّ الدینيّ الحسّوقد اعتبرت النصوص نمو : الدینيّ الحسّنمو: منھا

یـا «: میل فطري یکشف عن مساحة الخیر الموجودة في طبیعـتھم، ففـي الحـدیث
ْمعشر الفتیان حصنوا أع َ َْ ُ ِّ َ َ َراضکم بالأدب، و دینَ َِ ِ َِ َْ ْ ُ َ ِکم بـالعْلمَ ْ ِ ِ ْ  بـین ّ فقد ربط النص.)١(» ُ

، وبـین التربیـة لتنمیـة خـصائص الـسلوك الروحـي ّمرحلة الشباب وھي ھذا السن
َّإن «: وفي حدیث آخر یقول. ًوالقیمي، والاجتماعي، مضافا إلی تنمیة قدرات العقل ِ

ِأحب الخْلائق إلیَ االله  ّٰ ِ ِ ِ َ َ َّ َ َّعز و جلَ َ ََ ٍ شاب حدث السن في صورة حـسنةَّ ٍَ َ ِّ ََ َُ َِ ِّ ُ َ جعـل شـبابه و ،ٌَّ ُ ََ َ َ َ َ
ُجمالهَ  َ َالله و َ َفي طاعّٰ َ  .)٢( »تهِ

مـور کثیـرة، ُ الدیني یساعد علی تحقیق أّ وجود ھذا الحسّولا یذھب علیك، أن
 .ك فیھاّي مساحة یمکنه التحرّوھذا یعطي للمرب

ر ّ تفـستواستفـسارا ما یوجد عند بعض الشباب مـن تـساؤلات ّر أنّوقد یتصو
 .عیّ المدّ الدیني، تمنع من القبول بوجود ھذا الحسّنحاء الشكھا نحو من أّعلی أن

 ھذه التـساؤلات، أو التـشکیکات، تکـشف عـن وجـود ھـذا ّویدفع ذلك، بأن
ي فـي کیفیـة الاعتنـاء بـه ّ، وھنـا یبـرز دور المربـّر عند الـشابّ الخیّ الفطريّالحس

 .والسیطرة علیه، قبل أن ینجرف إلی شيء آخر

 : للفضیلةقبول الشباب: ومنھا

ل الفضیلة، کما یـستفاد ھـذا مـن دعـاء الناحیـة ّ قابلیة فطریة لتقبّیملك الشاب
َاللھـم تفـ«: ، قـال)روحي لتراب حافر جـواده الفـداء(سةّالمقد َ َّ ُ ِ علـی الـشباب لْضَّّ َ َّ َ َ

                                                             
 .١٧٩:  الشاب بین العقل والعاطفة.٢١٠: ٢:  تاریخ الیعقوبي )١(
:  کنزالعمـال.١٢٠:  في صـفات المـؤمنین أعلام الدین.٢٦٨: ١٤:  تاریخ مدینة دمشق )٢(

 .٤٣١٠٣، الحدیث٧٨٥: ١٥
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ِبالتوبة و الإنابة َِ ََ ِ ْ َ ْ َّ  .ل في موضع لا قابلیة فیه للإفاضةّر حصول التفضّه لا یتصوّفإن. »ِ
ه ّق الـشحن الروحیـة، لـذا وجـّوھذه القابلیة للإفاضة تکشف عن وجـود تـدف

، لتحصین أعراضه بالأدب، ما یعني انبثاق المثل العلیا والقـیم فـي ّالخطاب للشاب
ل الفطري في أول مراحـل ّ قد لا یستفاد من ھذا التقب،نعم. النفس في ھذه المرحلة

ًطفاء جذوته منه، بل یبقی موجودا یمکـن ، لکن ھذا لا یعني انّ النفسي للشابّالنمو
 .رید له ذلكُا من جدید متی ّیتقدأن 

 :حھاّ القدرات العقلیة وتفتّنمو: ومنھا

ت النصوص التربویة الإسلامیة، والحقائق النفـسیة التکوینیـة علـی اضـطراد ّأکد
وقد ًح قدراته العقلیة خصوصا في مرحلة الشباب، ّوتزاید نسبة الذکاء عند الفرد وتفت

نعم وقع الخلاف فـي النـصوص فـي . )١(أشرنا إلی شيء من ذلك في بحث سابق
 للتجارب ّکما أن. ف فیھا الذکاء عند الإنسانّتحدید انتھاء مرحلة الذکاء، والتي یتوق

ًالتي یعیشھا ویخوضھا دورا بارزا في صقله ً. 

 :قابلیة الشباب للتغییر: الثانيالأمر 

ة في الانقلاب علی العـادات والتقالیـد ّقابلیة خاص لمرحلة الطفولة والشباب ّإن
ین للتوجیـه ّ التغییر، ما یدعو لاستغلال الفرصة وانتھازھـا مـن قبـل المتـصدّوحب

والتربیة، وھي فرصة سماویة تساعد علی تربیة الذات وتھذیبھا بعد أن تکـون ربمـا 
 .وقعت في شرك ما لا یحمد عقباه

یة للشباب في ھذه المرحلة، وجود عنصر آخـر ع علی ھذه الطبیعة الانقلابّویتفر
 قابلیـة ّوھو القابلیة الشدیدة للإیحاء في ھذه المرحلة عندھم، حیث یملك الـشاب

                                                             
  .٥٦٨ - ٤٨٧): ١٤٣٤( ذکرنا ذلك في بحث التربیة الصالحة، في کتاب کلمة الجمعة  )١(
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ّا، کمـا یملـك التـأثّر بمن ھم في عمره، أو من ھم أکبر منه سنّللتأث ًر أیـضا بـالأفراد ً
 .القادرین علی التأثیر في الآخرین

ه لـو ّاستفادته مـن الفـرص واسـتغلالھا، ذلـك أنـي، ومدى ّوھنا یأتي دور المرب
 للتغییـر والانقـلاب علـی ّاستفاد من وجود ھذین العنصرین، أعني قابلیـة الـشاب

 .ه یفید من ذلك فائدة عظمیّالعادات، وقابلیته للإیحاءات، فإن
ا ورد عـن ّ القابلیة للتغییر والإیحاءات یمکن استخلاصھا ممّ حال، فإنّوعلی أي

َّاللھم «: ، في قولهسةّمقدالناحیة ال ُ َتفَّ ِ علـی الـشباب بالتوبـة و الإنابـةلْضَّ َِ َ ََ ِ ْ َ ْ َّ ِ ِ َّ َ َ« ،
ّحیث أشـرنا سـابقا أن  ل فـرع القابلیـة، ومتـی وجـدت القابلیـة کـانّ ھـذا التفـضً

ّ إمکان التغییر موجودا، فیثبت أن  التعبیر المذکور یکشف عن وجـود قابلیـة وطبیعـة ً
 .للتغییر

 :القابلیة الشدیدة للاستھواء: ثالثالالأمر 
ته، تشیر إلی وجود قابلیة للاستھواء ّلوجی یکوا في سّ الطبیعة الانقلابیة للشابّإن

 ًفي عمق نفـسه، کمـا عرفـت أیـضا میلـه الـشدید للإیحـاءات، فتجتذبـه بعـض 
ر ھذه القابلیـة سـلوکیات وعـادات مـن ّم بتأثّمور، وتستھویه وتنال إعجابه، فیتعلُالأ

 .رینالآخ
ً فاعلیة قابلیة الاستھواء عند الشاب بین کونه ملتزما أو منحرفـا، فھـي ّولا تختص ً

ي فـي کیفیـة تـسییرھا واسـتغلالھا بالـصورة ّموجودة عند کلیھما، ویأتي دور المربـ
، ّي أرضیة الالتزام الـدیني موجـودة عنـد الـشابّفإذا وجد المرب. الحسنة والمطلوبة

 في تقویة القیم والمثل والأخلاقیات وتعمیقھا، ویزیـد ّعلیه أن یواصل ذلك ویستمر
ًة قواعد السلوك العبادي بنحو أقوى من مرحلة الطفولة مستغلاّمن قو  فعالیة القابلیـة ّ

 .والنشاط في تدعیم ذلك
 مرحلة الخطأ التي عاشـھا الـشباب، فـي تقـویم الـسلوك ّکما یمکنه أن یستغل
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 یعینـه علـی ّفیحدث عنده انقلاب جـذرية المناسبة، ّوتصحیحه وجعله في الجاد
 .ًاستئصال ما لم یکن صحیحا عنده خلال ما مضی

 :القدرة علی الاختیار العقلي: الرابعالأمر 

ه یملك القدرة علـی الاختیـار ّ إلی مستوى تکامل الذکاء، فإنّبعدما یصل الشاب
س ّبـدء تحـس الذکاء عنـده وّالعقلي للمواقف في الحیاة، ویرتبط ھذا الاختیار بنمو

ّفبعدما کان موضعا لتلقـ.  إرادتهّالمسؤولیة نحو تغییر ذاته، ونمو  أنمـاط الـسلوك، يً
وھو لا یجد لنفسه القدرة علی اختیار ما یشاء ویترك ما یشاء، أصبح الآن في مرحلة 

 .ر مصیر نفسه، بانتخاب ما یریده، ورفض ما لا یرغب فیهّتکفل له الاختیار، لیقر

ًدا ّر واقع الذات عنده، فلو کـان صـاحبھا متمـرّ یتغیّیار الخاصوبسبب ھذا الاخت
 فـسوف ،ًا لو کان صاحبھا صـالحاّدة في أبعاد عدیدة، وأمّة متمرّسوف نجد شخصی

 .یکون منھجه الصلاح، وھکذا
، ّولا یقتصر دور الانتخاب العقلي في حدود الأبعاد السلوکیة والاجتماعیة للشاب

ًیضا في توجیه بعض الصفات الوراثیة المکتسبة، وإن لم بل یمکن أن یکون له دور أ
 .یستطع إزالتھا بالکامل

ي علـی توجیـه الطاقـة ّ وکذا المربّ الاختیار العقلي یساعد الشابّولا ریب في أن
 رغـم مـا أصـاب مؤاتیة الأوضاع تکون ّالفطریة للنفس منذ بدایة ھذه المرحلة، لأن

 .)١(لفاسدة في مرحلة الطفولةرات التجربة اّالجھاز العصبي من مؤث

                                                             
 ).بتصرف( ٣٢٢-٦-٣ :  بناء الشخصیة في خطاب الإمام المھدي )١(
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، بین آیات سورة مریم، وبین الإمـام الجـواد) ّٰحفظه االله(ربط بعض الباحثین

 :وقد استند في ذلك إلی أمرین
 .لّعة في مطلع السورة، بلحاظ تفسیرھا وفق حساب الجمّ المقط الحروف:الأول
ً، وھو مشابه کثیرا إلـی الإمـام ّٰ االله یحییّة نبيّ اشتمال السورة علی قص:الثاني

 :دةّ، من جھات متعدالجواد
ً االله زکریاّ نبينّإ :أحدھا ّٰًا، ولم یرزق ولـدا، وھـو عـین ّ، قد بلغ من العمر عتی ً

ً، فقد بلغ من العمر أربعین سنة، ولم یـرزق ولـدا، ام الرضاالأمر الذي حصل للإم
ًوقد کان ھذا الأمر محزنا ومقلقا للشیعة، وکانوا ینتظرون الإمام التاسع بفـارغ الـصبر،  ً

ً أن یدعو االله تعـالی أن یرزقـه ولـدا، وقـد  بعضھم قد سأل الإمام الرضاّی أنّحت ّٰ
 .ً وأن یرزق ولداّه لابدّ یجیبھم بأنکان

 ّ معنی یحیی في اللغة العبریة، ھو السخيّسم، فإن المشابھة بینھما في الإ:نیھـاثا
 .الکریم، وھذا مرادف إلی لقب الإمام الجواد

 صـغیرة، فقـد کـان ّي منصب الخلافة الإلھیة فـي سـنّ اشتراکھما في تول:ثالثھا
ّ نبیا وھو صغیر السنیحیی  .رةّک مبّ في سن، وکذا کانت إمامة الإمام الجوادً
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ث عـن الإمـام ّ السورة المبارکة تتحدّم عرضه، یمکن القول بأنّومن خلال ما قد
 . یحییّ، من خلال حدیثھا عن النبيالجواد

نته السورة المبارکـة مـن حـروف مقطعـة فـي ّوقد استند في مختاره إلی ما تضم
ًفقـا  الحروف المذکورة یبلـغ مقـدارھا وّ، فإن﴾کھیعص﴿ :بدایتھا، وھو قوله تعالی

 .، وھو یناسب تاریخ ولادة الإمام الجواد)١٩٥(لحساب الجمل
ه یمکن أن تکون السورة المبارکـة بـصدد الحـدیث عـن الإمـام المنتظـر ّکما أن
، وھو یشابه الإمام ّٰ االله عیسیّة نبيّنھا الحدیث عن قصّ، وذلك لتضمّالمھدي

مثـل کونھمـا قـد قامـا دة، ّمن جھات متعد) روحي لحافر جواده الفداء( النعمةّولي
ما في المھد، ّھما قد تکلّ مبکرة، کما أنّبمسؤولیة الخلافة الإلھیة في الأرض في سن

ّوأیضا یشترکان في طول العمر، والبقاء علی قید الحیاة مع طول المد  . ةً
عة فـي مطلـع الـسورة، وحـسابھا ّویساعد علی ما ذکر، ملاحظة الحروف المقط

 ٦٠ سنة النھضة ھو سنة ّ، فإن نھضة الإمام الحسین سنةّل، مع ضمّبحساب الجم
، وھـذا ٢٥٥، یکون النـاتج ھـو ١٩٥ مقدار الحروف العددي وھو ّللھجرة، ومع ضم

 .یتناسب مع السنة التي ولد فیھا الإمام صاحب العصر والزمان
 التفسیر ّ، تستدعي الوقوف علی أن)ّٰحفظه االله(وتقیـیم ما أفاده الباحث المذکور

 ه مـن صـغریات ّل، ھل ھو تفـسیر للقـرآن الکـریم، أم أنـّل حساب الجممن خلا
ّالقول بالرأي، ومع البناء علی کونه تفـسیرا، فـلأي  مـنھج مـن المنـاھج التفـسیریة ً

 ینتمي؟

 :التفسیر والقول بالرأي
لقد وردت نصوص متظافرة، بل لا یبعد تواترھا عن المسلمین، تنھی عن تفسیر 

 أنـه ّٰ فمن تلك النصوص، ما رواه أبو بصیر عن أبي عبد اهللالقرآن الکریم بالرأي،
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ْمن«: قال َ فسر القْرآن َ ُ َْ َ ِ برأیه َّ ِ ْ َ ْ إن ِ َ أصاب ِ َ ْ یؤجرْ  لمَ َ َ ْ ِ و إن أخطأ خر أبعد من السماء،ُ َ َّ َ َِ َ َْ َ َ ََّ َ َْ ْ ِ« )١(. 
ْمن«:  قالّٰاس عن رسول االلهّوعن ابن عب َ قال َ ِ القْرآن ِ في َ ْ ِ برأی ُ ْ َ ُ فلیتبـوأ مقعـده ِهِ ََ َ َّْ َْ َ ََ ْ  

َمن  .)٢( »َّ النار ِ
مـا ّر في مجال التفسیر، بـل ربّلت ھذه النصوص عقبة حالت دون التطوّوقد شک

 الکثیر قد أحجم علـی الإقـدام علـی ّ الحرکة التفسیریة، لأنملت عقبة کؤود أماّشک
 .ًالتفسیر حذرا من شمول النصوص المذکورة إلیه

دم الإحاطة بالمقـصود بمعنـی القـول بـالرأي فـي التفـسیر،  منشأ ذلك عّولعل
د الأقـوال الموجـودة عنـد العلمـاء والبـاحثین فـي تحدیـد ّویساعد علی ذلك تعد

 :المقصود منه، فذکرت احتمالات
 ّ مـن فقھـاء المـسلمین، مـن أن)٤(، وغیـره)٣( حتمله بعض الأعاظماما  منھا

ر في تفـسیره للآیـات القرآنیـة برأیـه ّفسالمقصود من القول بالرأي، ھو استقلال الم
ه یعتمـد علـی ّ في ذلك، وھذا یعنـي أنـدون مراجعة إلی ما صدر عن المعصوم

ا لمیل منه لذلك الرأي، أو لموافقته لھواه، أو لإصابته بمرض الغـرور، ّرأیه، وذلك إم
ومـن أمثلـة ذلـك التفـسیرات الـصادرة عـن . والاعتقاد بالاسـتغناء عـن الآخـرین

 .فة، أو عن بعض العرفاءّصوالمت

                                                             
 .٣٣٥٩٧لحدیث، ا٢٢: ٢٧:  وسائل الشیعة. ٤، الحدیث١٧: ١: ِتفسیر العیاشي) ١(
 .٢٧: ١: تفسیر الطبري) ٢(
 .٢٨٧: البیان في تفسیر القرآن) ٣(
ّ مـع مـا ذکـره الـسید العلاّمـة ًلا یکاد یختلف ما ذکرنـاه نقـلا عـن بعـض الأعـاظم) ٤(

ّإنّ التفسیر بالرأي المنھي عنه ھو الاستقلال بالرأي فـي تفـسیر : ، حیث قالالطباطبائي
ّلغیر، وذلك الغیر ھو الکتاب لا السنة، لمنافاته لمـا ورد مـن القرآن، من غیر استمداد من ا

 . ٧٧و٧٦: ٣: تفسیر المیزان. النصوص من الأمر بالرجوع إلی القرآن وعرض الأخبار علیه
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ّوھذا المعنی یخالف التفسیر تماما، فإن ً المقصود منه وفقا لما جاء فـي کلمـات ً
ویقـصد منـه ملاحظـة . ه کشف المستور، وإزالة الغموض عنه وإبانتـهّأھل اللغة، أن

ّالظاھر من الآیة الشریفة، وھذا لیس تفسیرا بالرأي، لأن ، ّ اتباع الظھور قانون عقلائـيً
لقي اللفظ إلی ُ بحیث لو أ،ق علیه العقلاءّا یتفّ ما یستظھر من اللفظ ممّوھذا یعني أن

 .ً موافقا لما استظھر في البدایةّأحد منھم، لکان ما یستظھره من النص
ل الأبجـدي ّولیس من صـغریات القـول بـالرأي، العمـل وفـق حـساب الجمـ

 یظھـر منـه ّوجـود نـصالمعروف في تحدید المقصود من القرآن الکریم، وذلـك ل
: ًمشروعیة تفسیر القرآن الکریم اعتمادا علی ذلك، فقد روى أبو لبید المخزومي، قال

َیا أبا لبَید إنه یملك من ولدْ العْباس إثنا عـشر یقتـل بعـد ال«: قال أبو جعفر ُ ُ ُ ُْ َ َ َْ ُ َ َ ََ َّْ ََ ِ ِ ِ ِ ْ َّ ِ ٍ ِ ِثـامنَ ِ َّ 
ٌمنھم أربعة َ ْ َُ ْ َْ َّ فتصیب أحدھم الذِ ْ ُ َ ُُ َ ِ ُ ٌھم فئة، هُحَُبذَْتَ فةُحَْبَ َ ِ ْ ٌ قصیرةُ َ ِ ُ أعمارَ َ ْ ٌقلیلةمْ، ھَُ ََ ُ مـدتِ َّ مْ، ھُُ

ٌخبیثة َ ُ سیرتَِ َ ُمنھممْ، ھُِ ُ ْ ُ المْلقبقُِسْیوَُ الفِ َّ َ ِي، و الناطق، و الغْاويِادَلھِ باُ َ ََّ ُ َِ.  
ُیا أبا لبَید، إن في حروف القْ ُ ُ ُ ِ َّ ِ ٍ ِ َ ِرآن الکْریم المْقطعةََ َ َّ َ َُ ِ ِ ِ َعلما ج لَْ ً ْ َما، إن االله تبارك و تعالیَ ِ َ َ َ ََ َ َ ّٰ َّ ِ ً ّ

َأنزل  َ ْ ُذلك الکْتاب* الم ﴿:َ ِ ُفقام م، )١(﴾َِ َ َ ُ حتی ظھر نوردٌَّمحََ ُ ََ َ ُو ثبتت کلمت، هََُّ ََ ِ َ َْ َه و ولد ََ ُ َ ُِ
َیوم ولد وقد مضی من الألفْ السابع مائ َ َِ ِ ِ ِِ ِ َّ َ ََ ْ َ ْْ َ َ ُ ُ سنة و ثلاثةَُ َ َ َ ٍَ ُ سنین ـ ثَ َ ِ َم قال ـِ َ ِو ت:  َّ ِ فـي هُُیانْبَ

ِکتاب االله ّٰ ِ َ ِ في الحْروف المْقطعةِ ِ َِ َُّ َ ُ َ إذا عددتُ َْ َ َ ٍا من غیر تکرارھَِ َ ْ ََ ِ ْ ْ َ و لیَسِ ْ ِ من الحْروف المْقطعةَ ِ َِ َُّ َ ُ ُ ِ 
ٌحرف ْ ّ ینقضي أیَ َ َ ِ َ ْ َام إلا وقاَ َ َّ َ من بني ھاشم عند انقضمٌِئِ ِْ ِ ِ ِ َِ ْ ٍ َ َائه ـ ثم قال ـَْ َ َُّ ِ ِالألـ : ِ َ ٌف واحـدْ َ َ، و ُِ

َاللام ثلاثون، و المْیم أربعون، و الصاد تسعون،  َ َ ُ َ َُ ُ َّ ُ ُ ُْ ِ َِ ْ ََ َ ٌفذلك مائةَّ َ َِ َِ ُّ و إحدى و ستَ ِ َ َ َْ َثم کان . َون ِ َُّ
ِبدو خروج ُ ُ ُ ْ ٍّ الحْسین بن عليَ ِ َ ُِ ِْ ْ َ: ﴿فلما بلغ﴾ّٰاالله* ألم ،َ ََ ََ َ مدته، قام قائم ولدْ العْتَّْ ُ َِ ُِ ُ َُ َ َّ ِباس ُ َّ

َعند ْ ِو یقوم قائمنا عند انقضائھا بـ، ﴾المص﴿ ِ َ َِ ِ ِ َِ ْ َ َُ ْ َ َُ َفافھم ذلك و عه و، ﴾ألم﴿ َ ْ َ َِ ِ َ ْ َْ    .)٢( »هُمُْتْاکَ

                                                             
 .٢و١): ٢(البقرة ) ١(
 .٢، الحدیث٢٠٢: ٢: تفسیر العیاشي) ٢(
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ّوقد یجعل من ذلك أیضا ما جاء في التفسیر المنسوب لعلي ي، ّ بن إبراھیم القمـً
ّ أعداد سني حم عسق«:  قالعن الباقر ِ ِ ُ َْ ِ القْائمَ ِ ٌ و قاف،َ ٍ جبل محیط بالدنیا من زمـرد ََ ُّ ُ ُُ ْ َِ َِ َْ ٌُّ ِ ٌ

َأخضر َ ْ ِ فخضرة السماء من ذلك الجْبل،َ َ َ ْ ََّ ِ َِ ْ َِ َ ُ ْ و علم کل شي،َُ َ ُِّ ُ ْ ِ ِء في َ  .)١( »  عسق ٍ

 :ةّالمناھج التفسیری
ل لیس مـن القـول بـالرأي فـي تحدیـد ّ استعمال حساب الجمّوبعد وضوح أن

و نحو من أنحاء التفسیر، فیلـزم معرفـة انطوائـه ما ھّالمقصود من القرآن الکریم، وإن
 منھج من المناھج التفسیریة المذکورة فـي کلمـات الأعـلام، ولا یـذھب ّتحت أي
ً ما یذکر في کلماتھم من استعراض للمناھج التفسیریة لیس مـأخوذا بنحـو ّعلیك أن

کـر، بـل  المانع من تصور وجود منھج آخر من مناھج التفسیر غیر ما ذّالحصر العقلي
 المذکور مستفاد من الاسـتقراء الخـارجي، وھـذا یعنـي إمکانیـة وجـود منـاھج ّإن

ة جدیـدة غیـر مـا ّلع علیھا، بل یمکن أن توجد مناھج تفسیریّخرى لم یطُتفسیریة أ
 .ھو المذکور

 المناھج التفسیریة المذکورة في کلمات أھـل ّع یجد أنّ المتتبّ حال، إنّوعلی أي
 :الفن، علی أقسام

 :المنھج الروائي: لأولا
، وھو عبارة عن تفسیر القرآن الکریم بالنـصوص الـصادرة عـن المعـصومین

ة تـشمل مـا یـصدر ّ السنّا لو بني علی أنّة الشریفة في ما صدر عنھم، أمّلحصر السن
سع دائرة النـصوص التفـسیریة کمـا لا ّ، کما علیه الجمھور، فسوف تتّعن الصحابي

 .یخفی

                                                             
 . ٢٦٨ : ٢: تفسیر القمي) ١(
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 من أوائل المنـاھج المعروفـة فـي الحرکـة التفـسیریة للقـرآن ّویعد ھذا المنھج
ن التفـسیر، لا ّ النصوص الموجودة والتـي تتـضمّه محدود السعة، لأنّ أنالکریم، إلاّ

تزید علی مقدار ثلث الآیات القرآنیة، وھذا یعني بقـاء ثلثـي القـرآن الکـریم دونمـا 
 . تفسیر

ي، ّفسیر أبي الجـارود، وتفـسیر القمـومن أبرز المصادر التفسیریة لھذا المنھج، ت
اشي من القدماء، وتفـسیر البرھـان، وتفـسیر نـور ّوتفسیر فرات الکوفي، وتفسیر العی

 .رینّالثقلین من المتأخ
ر ّه یشترط فیھا توفّ من تحدید المعتبر في الروایة التفسیریة، وأنّه لابدّولا یخفی أن

ه لا یـشترط ذلـك ّ، أم أنّ، والفقھيّ العقديّأصالة الصدور، کما یعتبر ذلك في النص
 .لتکون نظیر ما ورد في الأخلاق، والأحراز والأطعمة وما شابه

ه لا یختلف حال الروایة التفسیریة عن الروایة الفرعیة الفقھیة، فیلـزم ّوالصحیح أن
إحراز أصالة الصدور فیھا، فلا یستند لخبر من الأخبار في مقام التفسیر ما لم یحکـم 

ة به، والموجبة للوثوق والاطمئنان بصدوره، ولو ّولو من خلال القرائن الحافبصدوره، 
 .بعمل المشھور بما جاء فیه

 . ر فیه ذلكّه یسقط الخبر الذي لا یتوفّوھذا یعني أن
 من النظر في متنـه، فینقـد مـن خلالـه ّوکما یعمد إلی ملاحظة سند الخبر، لابد
ًالمنقولـة غالبـا فـي مـصادر الجمھـور، ًأیضا، وھذا یدعو لرفع الید عـن النـصوص 

ّ ھـذا یعـد أحـد الموانـع مـن ّسرائیلیة، فإنوالمشتملة علی الکثیر من المضامین الإ
 .الاستناد إلیھا بعد رفع الید عن أصالة الصدور

ّوقد اختلف في عد ھذا المنھج من المناھج التفسیریة، فقد عد ه بعـضھم شـعبة ّ
 ّایـات الفقھیـة، والعقدیـة، والأخلاقیـة، لأنمن شعب علم الحدیث، فھو نظیر الرو

ّرا، کما أنّر الإنسان مفسّد نقل الروایة لا یصیّمجر د نقل الروایة الفقھیة لا یوجب ّ مجرً
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ــه متکل ــرواة العقدیــة، لا یجعل ــسان فقیھــا، وکــذا نقــل ال ّکــون الإن ــشیخ ً ًمــا، فال
، والتـي )افيالکـ(ف الموسـوعة الحدیثیـة المعروفـة ّ، وھو الذي أل)رض(الکلیني

ّنت النصوص العقدیة، والأخلاقیة، والفقھیة، لم یکن فقیھا لمجـرّتضم د کونـه قـد ً
خـرى ُ في کتابه، بـل کانـت ھنـاك عوامـل أّضة للبحث الفقھيّنقل الروایات المتعر

ّوھکذا أیضا الناحیة التفسیریة، فإن. صافه بھذه الصفةّأوجبت ات د نقـل فـرات ّ مجـرً
ّثلا للنصوص التي تتضماشي مّالکوفي، أو العی ره ّن تفـسیر الآیـات القرآنیـة لا یـصیً

ّرا ما لم یکن منطویا علی الشروط اللازم توفّمفس ً  .رّرھا في المفسً
ًه لو منع من کون التفسیر الروائي منھجـا تفـسیرا، ومنـع مـن کونـه ّوالحاصل، إن ً

 .ًتفسیرا، لم یکن في ذلك حزازة

 :المنھج العقلي الاجتھادي: الثاني
ة والقواعـد القـرائن العقلیـة، أکثـر مـن ّر علی الأدلـّوھو الذي یعتمد فیه المفس

ًمـورا ُة والقواعـد والقـرائن أّة، شرط أن تکـون تلـك الأدلـّة النقلیّاعتماده علی الأدل
 .ًة، حذرا من التفسیر بالرأي، الذي عرفت المنع منهّقطعی

 ببعض الآیات القرآنیـة ًاّولا یختلف حال ھذا المنھج عن سابقه في کونه مختص
 ّه سوف ینحصر في خصوص الآیات التي یکون للعقل حکم بـدیھيّة، لأنّدون البقی

ة والنـار ّضـة للحـدیث عـن موضـوع الجنـّفي مضامینھا، ولن یشمل الآیات المتعر
ح والملائکة ومنطق الطیر، و والقلم والعرش والرّوالبرزخ والصراط والمیزان والکرسي

 .وغیر ذلك
ّھذا المنھج التفسیري خطیرا، وذلك لأنّویعد   من أجل حمل الآیات ّه قد یستغلً

نة، فیکون مـن ّات فکریة معیّر وفق متبنیّة فتفسّالقرآنیة علی بعض الأغراض الخاص
 . صغریات القول بالرأي في القرآن الکریم
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 :المنھج العلمي التجریبي: الثالث
ربـة، مـن خـلال الاسـتفادة مـن  والتجّر علی الحسّوھو الذي یعتمد فیه المفس

، وھو شائع في العصر الحاضـر، ومـن )١(العلوم الجدیدة الطبیعیة والفلسفیة والنجوم
 .، للشیخ الطنطاوي)الجواھر في تفسیر القرآن(أبرز أمثلته کتاب 

ومن الملاحظات المذکورة علی المـنھج المـذکور، اختـصاصه بـبعض الآیـات 
 .یات المبارکةالشریفة، وعدم استیعابه لجمیع الآ

ّف الکثیرون في عد ھذا من التفسیر، بـل عـدوّوقد توق ه ّ، لأنـ)٢(ه مـن التطبیـقّ
ًنة، فھو نظیر مـا یظھـر کثیـرا مـن ّة معیّة علمیّن تطبیق الآیة الشریفة علی قضیّیتضم

الإسـقاطات فــي النــصوص الــشریفة علـی جملــة مــن الموضــوعات والأحــداث 
ھور علـی بعـض الأحـداث الواقعـة فـي الواقـع ة، مثل تطبیق علامات الظّالخارجی

  .ق، وقرب حلول الظھور المباركّالخارجي، وحملھا علی التحق
وقد عانی القائلون بھذا المنھج من بطلان بعض النظریات العلمیة التـي حملـت 

ه یجعل القرآن الکریم في ّالآیات الشریفة علیھا، وھذا أحد الموانع من القبول به، لأن
 .ام بالخطأ والاشتباهھّمعرض الات

 :منھج تفسیر القرآن بالقرآن: الرابع
 ًھـا، وقـد کـان معروفـا منـذ القـدیم، ّوھو من أقـدم المنـاھج التفـسیریة، وأھم

خـذه ّتا عنـدما )المیـزان(م ّ من خلال تفـسیره القـیمة الطباطبائيّوقد أحیاه العلا
ُمنھجا في التفسیر، وقد وضع له أ ّسسا وقواعـد، بحیـث لـو عـدً   مـةّد العلاّ الـسیً

                                                             
تعریفاً آخـر أوسـع » التفسیر والمفسرون«في کتابه  معرفةمحمدھادي وقد ذکر الشیخ ) ١(

ّمما ذکرنا لکنه یؤول له لباً  .٤٤٣: ٢: التفسیر والمفسرون. ّّ
ّممن ذکر ذلك السید العلاّمة) ٢(  .٨و٧: ١:  في تفسیره المیزان، فلاحظ الطباطبائيّ
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 .ًمبدعا له لم یکن ھناك ما یمنع من ذلك
ه أقـرب ّومن أبرز نقاط اختلاف المنھج المذکور عن بقیة المنـاھج الـسابقة، أنـ

للتفسیر الموضوعي للآیات القرآنیة، فھو یقوم علی محاولة تفـسیر الآیـات القرآنیـة 
ھا أقرب للمـنھج ّبقة، فإندون بقیة المناھج السا. ًح بعضه بعضاّکموضوع واحد یوض

ویمکن توضیح ذلك بالمثال .  آیة آیة علی حدةّي الذي یقوم علی تفسیر کلریبالتج
 الآیات القرآنیة ّالتالي، وھو تحدید اللیلة التي نزل فیھا القرآن الکریم، من خلال ضم

ْشھر رمضان الذي أنزل فیـه القْـرآ﴿ :بعضھا مع بعض، وھو قوله تعالی ُُ ْ َ َِ َ َِ ُ َّ َ  ّ، فـإن)١(﴾نُْ
ن تحدید منه للیلـة التـي نـزل والمستفاد منھا نزول القرآن الکریم في شھر رمضان د

ُإنا أنزلنْاه في﴿ : قوله تعالیّفیھا أو الیوم، وبضم َ ْ َ َّ ٍ لیَلة مبارکة ِ ٍَ َ ُ َ  نزوله کان ّ، یفید أن)٢(﴾ْ
َّإنـا﴿ :تعـالید اللیلة التي نزل فیھا من خلال قوله ّفي اللیل ولیس في النھار، وتحد ِ 

ُأنزلنْاه َ ْ ِلیَلة  في َ َ ِالقْـدر ْ ْ  النزول کان في لیلة القدر من شھر رمضان ّد أنّھا تحدّ، فإن)٣( ﴾َ
 .المبارك، وھکذا

ة الشریفة في العملیة ّومن أبرز الملاحظات علی المنھج المذکور إغفاله لدور السن
بـل ھـي أقـرب للجانـب ه لا یرى لھا مدخلیـة أساسـیة فـي البـین، ّالتفسیریة، فإن

ّی واضحا في مدرسة السیّالتکمیلي، ولیس العنصر المحوري، وھذا یتجل  مةّد العلاً
ً، إذ لا نجد للبعد الروائي أثرا بارزا فیه، ولیس ذلك ضعفا )المیزان(في تفسیره القیم  ً ً

 .بعّما للمنھج المتّ، وإندّفي السی
 ه لا یمکنـه تحدیـد ّیفة، لکنـّوھذا التفسیر وإن بـین المقـصود مـن الآیـة الـشر

 : ھذا المنھج یمکنـه بیـان قولـه تعـالیّة الشریفة، فإنّالمراد منھا دون الرجوع للسن
                                                             

 .١٨٥): ٢(البقرة ) ١(
 .٣): ٤٤(الدخان ) ٢(
 .١): ٩٧(القدر ) ٣(
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ْإنما ولیکم االله و رسولهُ و الذین آمنوا الذین یقیمون الصلاة و یؤتون الزکـاة و ھـم ﴿ ُ َّ َ َ َُ ُ ْ َ ُ َ ُ َ َ ََ ََّ َ َ ُُ ُُ َ ُ َُّ َّ ّٰ ُّ ِ َّ ِ
َراکعـون ُ ي الـذي ّ الولایة لثلاثـة عناصـر، ثـالثھم ھـو المـصل، فیشیر إلی ثبوت)١(﴾ِ

ق حـال الرکـوع لیکـون ھـو ّد ھذا المتصدّ القرآن لن یحدّق حال رکوعه، لکنّتصد
ة الـشریفة، لنجـد ّ، ولا یمکن ذلـك دون الرجـوع للـسنّٰالخلیفة بعد رسول االله

 . ھا نزلت في أمیر المؤمنینّالروایة المنقولة في مصادر المسلمین علی أن
ّوھکذا یجري ذلك أیضا في آیة التطھیر، کما أن ه یجري في آیات سورة الإنسان، ً

 .وغیر ذلك

 :المنھج المختار
ر محوریة القرآن ّ أقرب المناھج التفسیریة للقبول، ھو المنھج الذي یقرّوالظاھر أن

 أحـدھما دون الآخـر فـي ّة المبارکة في العملیة التفسیریة، فلا یستقلّالکریم والسن
 :وصول للھدف المنشود، وتوضیح ذلك أکثر أن یقالال

 :ة في العملیة التفسیریة علی ثلاثة أنواعّ الرؤیة حول دخالة السنّإن
 .عدم الاعتراف بالنصوص الشریفة، ومنع الاستفادة منھا في عملیة التفسیر -١
الـذي ھا الأساس ّة المبارکة في العملیة التفسیریة، وأنّة السنّالبناء علی محوری -٢

 .یستند إلیه، ویعتمد علیه
ّ المدار في العمل التفسیري علی الأمرین معا، فیقرّالقول بأن -٣ ة القرآن ّر محوریً

 .ة الشریفة في التفسیر، ولا یمکن الاقتصار علی أحدھما دون الآخرّالکریم والسن
 بعض الآیات الشریفة لا مجال للوصول للمقصود منھا من خـلال ّوقد عرفت أن

   :ة المبارکـة إلیھـا، فلاحـظ قولـه تعـالیّ الـسنّ من ضمّآن الکریم فقط، بل لابدالقر
ِإنما یرید االله لیذھب عنکم الرجس أھل البْیت﴿ ِ ِْ َ ُ َُ ْ ُْ ْ ُ َ ََ َ ِّ ُُ ْ ّٰ َّ ه لا یمکن تحدید المقـصود ّ، فإن﴾ِ

                                                             
 .٥٥): ٥(المائدة ) ١(
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د فلن یکون ھو ّبأھل البیت في الآیة الشریفة من خلال القرآن الکریم فقط، ولو حد
د ّ المقصود بـه ھـم محمـّة المبارکة، لنجد أنّ من الرجوع للسنّد فیھا، فلابدالمقصو

 . وفاطمة والحسن والحسینّوعلي

 :منھج الباحث في مختاره
ل ّوعند محاولة تحدید المنھج الذي اختاره الباحث للبناء علی النتیجة التي توص

، أو الإمـام دا جاء فـي سـورة مـریم ھـو الإمـام الجـواّإلیھا في کون المقصود مم
ً، اعتمادا علـی حـساب )روحي لتراب حافر جواده الفداء(سةّصاحب الناحیة المقد

 ذلك لن یخـرج عـن أحـد منھجـین، ّعة، نجد أنّل في تفسیر الحروف المقطّالجم
ًه قـد یکـون ناشـئا ّوھما المنھج العقلي الاجتھادي، أو المنھج العلمي التجریبي، لأن

 .القطعیة، أو الاستعانة بالقواعد العلمیةة ّمن إعمال القواعد العام
 لا یکفـي ّد وجود نـصّ مجرّولا مجال لجعله من صغریات المنھج الأول، إذ أن

ّللبناء علی کونه تفسیرا بالآثار، لأن  موجود علـی خـصوص الکبـرى، ولـیس ّ النصً
 .علی الصغرى

ء وقد عرفت في عرض المناھج ما في المنھجین من ملاحظـة مانعـة مـن البنـا
 في المورد الـذي ،نعم. ان ببعض الآیات الشریفةّ من کونھما یختصّعلیھما، ولا أقل

 .رة لا ضیر في ذلكّیمکن الاستفادة منھما وفق الموازین المقر

 :النظریة في الحروف المقطعة
، یلـزم الوقـوف )ّٰقـه االلهّوف(ع للباحـثّ المتبّه بعد وضوح المنھج التفسیريّ إنّثم

عـة لملاحظـة کلامـه المـذکور، ّیة الموجودة في الحـروف المقطعلی الآراء التفسیر
ّخصوصا وأن دة فـي ّه لم ینحصر المعنی في خصوص ما ذکر، بل ھناك أقـوال متعـدً

 .المقام



٢٥٨  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

عة في تسع وعشرین سورة من سـور القـرآن الکـریم، ّوقد وردت الحروف المقط
ورة البقـرة، سـ: یة، وسورتین مدنیة، فمـن تلـك الـسورّسبع وعشرین منھا سور مک

وسورة آل عمران، وسورة الأعراف، وسورة یـونس، وسـورة ھـود، وسـورة یوسـف، 
 .غیرھاووسورة مریم، وسورة طه، 

ّویعد ھذا النوع من الاستعمال من مختص ات القرآن الکریم، فلم یذکر مثلـه فـي ّ
 .سائر الکتب السماویة السابقة، کالتوراة والإنجیل

عة إلی خمسة أصناف بلحاظ ّت بالحروف المقطویمکن تقسیم السور التي افتتح
 :عدد الحروف التي ابتدأت بھا

 .ما ابتدأ بحرف واحد، مثل سورة ق، وسورة ص، وسورة ن -١
 بتداء بحرفین، مثـل سـورة طـس، وسـورة یـس، وسـورة طـه، ن الإّما تضم -٢

 .وسورة حم
 .ألم، والر، وطسم: ما ابتدأ بثلاثة أحرف، مثل -٣
 .ؤھا بأربعة أحرف، مثل سورة المص، و المرما کان ابتدا -٤
 . کھیعص، وحم عسم: ما ابتدأت بخمسة أحرف، مثل -٥

ر الحـروف ّویمکن تصنیفھا بلحاظ آخر إلـی أربعـة أصـناف، مـن حیـث تکـر
 . وعدمه

ن، : ر، مثلّة واحدة ولم یتکرّ مر بعض ھذه الحروف لم یذکر إلاّّومن الملفت أن
ًص، فقد جاء مستقلا في سـورة ص، وجـاء : تین، مثلّر بعضھا مرّبینما قد تکر. ق

 . ﴾المص﴿ -:ًمرة ثانیة جزءا من قوله تعالی
الم، والـبعض الآخـر ذکـر سـبع :  مرات، مثلّ فقد ذکر بعضه ست،رّا ما تکرّوأم

 .حم: ات، مثلّمر
ر منھا یکون الباقي أربعة ّه بعد حذف المکرّ، أن)تفسیر البرھان(وقد ذکر صاحب 
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 يّعلـ:  نمـسکه، أوّ حـقّصـراط علـي: ، ویمکن صیاغة جمل منه مثـلًعشر حرفا
 . نمسك صراطهّ حقّعلي:  نمسکه، أوّصراط حق

 .ه لا یمکن التعویل علیه في إثبات العقائدّ أنًوھو وإن کان حسنا، إلاّ
 مور التـي تـسترعي الانتبـاه، ھـو اشـتراك الـسور التـسع والعـشرین فـي ُومن الأ

ّ القرآن، والرسالة، فھي تـشترك إذا فـي النبـوالحدیث عن الوحي وعظمة ة والرسـالة ً
الکتاب، أو القرآن، فـي :  لفظةيءن منھا في مجو تشترك خمسة وعشر،نعم. الإلھیة
 .ھاّمستھل

قـین، فانقـسموا ّرین والمحقّ حال، فقد شغل أمر ھذه الحروف المفـسّوعلی أي
 : حیالھا إلی قسمین

ّٰھا سر بین االلهّر أنّفمنھم من قر ، وعلیـه فـلا  سبحانه وتعالی ورسوله الکـریمٌّ
 .تکون قابلة للتفسیر

 ر بلـوغ ّه وإن لـم یتیـسّرین وعلماء القرآن ذھبـوا إلـی أنـّومنھم، وھو أکثر المفس
 ھـا ممـا یقبـل التفـسیر، شـأنھا شـأن بقیـة الآیـات ّ أنمعرفة حقیقتھـا وکنھھـا، إلاّ

 .خرىُالقرآنیة الأ
ھا من آیات القرآن، وتبـع طـه حـسین ّنأمین علی فق علماء المسلّوبالجملة، یت

د ّھـا مجـرّتھـا، وأنّعی عدم قرآنیدّاالکاتب المصري المعروف بعض المستشرقین، ف
ار قـریش عنـد ّ في مقابل ما کان یفعله کفّعلامات تنبیھیة کان یستخدمھا النبي

 .قراءته للقرآن الکریم
 :فان في ھذه الحروّوکیفما کان، فھناك رأیان أساسی

ّٰھا من المتشابھات التي انفرد االله سبحانه وتعالی بعلمھـا، لـیس لغیـره ّنإ :الأول
 إلیه یشیر مـا ّولعل. اً به سبحانه وبالراسخین في العلمّإدراکھا، فیکون تأویلھا مختص

 ، وقـد سـئل عـن تأویلھـا، فقـال)روحـي لـه الفـداء(سـةّصدر عن الناحیة المقد



٢٦٠  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ُھذه الحْ« ):ّميُبأبي ھو وأ( َِ ُروفِ ْ من أنباء الغْیب أطُ َ َْ َِ ْ ِ ْ ُ االلهعََلـِ َ عبـده زکریـا علیھـا، ّٰ َ َْ َْ َّ ِ َ َ ُ َّم َثـَ
ٍقصھا علی محمد َّ َ َ َ َُّ َ ُ«)١(.  

نھا من المحکمات، شأنھا شـأن أکثـر الآیـات القرآنیـة، فتکـون قابلـة إ :الثاني
 .للتفسیر

ه قـد ّلیھا، لأنوقد منع من البناء علی الرأي الأول، عدم انطباق مفھوم المتشابه ع
أخذ في حقیقته أن تکون للآیة دلالة علی معنی واضح، أو ما یمکن استظھار معنـی 

 الحـروف ّباعه فتنـة، والحـال أنّ، وفي اتّه معنی باطل وھو في ظاھره حقّ أنمنه، إلاّ
 . عة لیست کذلك، لعدم وضوح معناھاّالمقط
ًید المقصود منھا اختلافـا  القائلین بکونھا من المحکمات اختلفوا في تحدّ إنّثم

ّشدیدا جد  :ًا، فذکرت في ذلك آراء کثیرة، نشیر لبعضھاً
 سورة وردت فیھا، اسـم لتلـك الـسورة، ّعة في مطلع کلّ الحروف المقطّ إن:منھا
یت بعض السور بالحروف التي ابتدأت بھا، کسورة یس، وسورة طه، وسورة ّفقد سم

عـة کـسورة ّبتداء بـالحروف المقطنت الإّخرى التي تضمُ السور الأة تسمی،ص، نعم
ُالبقرة، أو سورة آل عمران مثلا وغیرھما بأسماء أ  لا ؛عـةّخـرى غیـر الحـروف المقطً

سم الآخر، مـا ی بالإّعة، وتسمّی بالحروف المقطّیعني عدم تسمیتھا بذلك، بل تسم
فت ّما عر مشھور، وھو :سمانإ ھذه السور لھا ّولذا قیل أن. سمإ لھا أکثر من ّیعني أن

 .عةّبه، ومستور، وھو الحروف المقط
 .)٢(عةّ ھذا القول أفضل الآراء في تفسیر الحروف المقطوقد اعتبر الشیخ

                                                             
ّووفقاً لھذا النص، سـوف یلتــزم بعـدم . ٢١، الحدیث٤٦١: کمال الدین وإتمام النعمة) ١(

ّٰاختصاص الحروف المذکورة بالقرآن الکریم، لأنّ مقتضاه علم نبي االله زکریا ّ ،بھا، نعم 
 .لو کان المقصود عدم وجودھا في الکتب السماویة، کان وجیھاً، فتأمل

 .٤٨ :١: تفسیر التبیان) ٢(



 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٦١ 

 علیه، وھـو ّف علی وجود دلیل یدلّ التعویل علی ھذا المعنی یتوقّولا یخفی أن
ثبـات التـسمیة للـسور إ علـی ّمفقود في المقام، حیث لا یوجد في البـین مـا یـدل

ًکورة بذلك، وإن کان لا یوجد دلیل أیضا علی النفي وعدم التسمیة لھـا بـذلك، المذ
 .ر في البین لیس إلاّّد احتمال متصوّوبالتالي لن یخرج ما ذکر عن کونه مجر

ی ّه یسمّی بالفرقان، وبالذکر، فإنّه یسمّھا أسماء للقرآن الکریم، فکما أنّ أن:ومنھـا
ًأیضا بھذه الحروف أیضا ً. 

ف علـی وجـود دلیـل یف الحال في ھذا الرأي عن سابقه في کونه یتوقولا یختل
علـی . ًر ولیس مستحیلا من الناحیة العقلیةّ فھو من حیث الإمکان متصویسنده، وإلاّ

ً ھناك أمرا قد لا یلتزم به القائلون بھذا الرأي وھو جواز استبدال الحروف المذکورة ّأن
 .لذکر والفرقانبکلمة القرآن، کما یجوز ذلك في کلمتي ا

ّٰ ھذه الحروف علامة اختصار وإشارة إلی اسـم مـن أسـماء االله تعـالی ّ إن:ومنھا
ّٰ واحد من أسـماء االله ّ، فکلدّ الأکرم محمّالحسنی، وبعضھا یرمز إلی اسم النبي

سم حرف لیقرأ بـشکل منفـصل إ ّب من بضعة أحرف، وقد اختیر من کلّتعالی مرک
 . بعض السورّفي مستھل
د، بـل ھنـاك تفـاوت فـي ّسـاس محـدأ اختیار الحرف علی قاعـدة أو ّولم یتم

ّٰسـم االله إ، کالألف المأخوذ مـن ّسم الإلھيل الإّ یکون الاختیار من أوًالاختیار، فتارة
ًخرى یکون مأخوذا من وسطه کالیاء من ُوأ. سم الکافيإتعالی، والکاف المأخوذ من 

سـم، کحـرف المـیم  الأخیر مـن الإوثالثة یختار الحرف. العلیم، والحکیم، والرحیم
 .)١(سم العلیم الحکیم والرحیمإالمأخوذ من 

 عن أبـي عبـد )المجمع(ت جملة من النصوص علی ھذا المعنی، ففي ّوقد دل

                                                             
 .٣١٩، الحدیث١٢٦و ١٢٥: ١: البرھان في تفسیر القرآن) ١(
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ّإن«:  قالّٰاالله الصادق ِ من أسماء االله تعالمٌْ إسَ صادِ ّٰ ِ َ ْ َ ْ ِ أقسم بهیِٰ ِ َ َ ْ َ« )١(. 
ِإن ل«: ه قالّ أنوعن الإمام الباقر َّ ّٰرسول االلهِ ِ ُ َعشرة أسماء ٍ َ ْ َ َ َ ْ ٌخمسة، َ َ ْ ِ في القْرآن، َ ْ ُ ِ

ٌو خمسة َ ْ َ َ لیَست في القْرآن، فأما التي في القْرآن فَ ُ َ ُِ ِْ ِْ ِ َِّ َّ َ ْ َ ُ، و أحمـددٌَّمـحَمُْ ََ ْ َعبـد االله، و وَ، َ ُِ ّٰ ْ َ
 .)٢( »َیس، و ن

 ّلـي بن الحسین بـن عّد بن عليّقلت لجعفر بن محم: وعن سفیان الثوري، قال
ٰیا ابن رسول االله ما معنی قول االله: بن أبي طالب ّٰ الـم، والمـص، والـر، والمـر، : ّ

وکھیعص، وطـه، وطـس، وطـسم، ویـس، وص، وحـم، وحـم عـسق، وق، ون؟ 
َّأما «: قال ُ في أول البْقرة فمعناه )الم(َ ََ ْ َ َ َِّ َِ َ ِ ُ أنـا االله المْلـك:َ ِ َ ُ ّٰ َ َّ و أمـا ،َ َ ِ أول ِ فـي )الـم(َ َّ   ِ آل َ
ْعم َرانِ ُ فمعناه َ ََ ْ ُ أنا االله المْجید:َ ِ َ ُ ّٰ َ ُ فمعناه )المص(َ و ،َ ََ ْ ُ أنا االله المْقتدر الـصادق:َ ْ َِ َِّ ُ َ ُ ُ ّٰ  )الـر(َ و ،َ

ُفمعنــاه ََ ْ ــا االله الــرءوف:َ ُ أن ُ َُّ ّٰ َ ــرازق)المــر(َ و ،َ ــا االله المْحیــي المْمیــت ال ُ فمعنــاه أن َ َِ َِّ ُ َِ ُ ُ ُ ُ َْ ّْٰ َ و ،َ
ُ فمعناه )کھیعص( ََ ْ َ أن:َ ِا الکْافي الھْادي الوْلي العْالم الصادق الوْعدَ ِ ِ ِ ِ ِْ َّ ُ َ ََ ُّ َُ َّ و أما ،َ َ ٌ فاسـم  )طه(َ ْ َ

ِّمن أسماء النبي َ ِْ َّ ِ َ ْ ِو معناه ُ ََ َ یا طالب :َْ ِ َ ِّالحْق،َ ِ الھْادي إلیَـهَ ِْ ِ َ مـا أنزلنْـا علیـك القْـرآن  ،َ ُ ْْ َ ْ َ َ َ َ
ْلتشقی َ ِ بل لتسعد به، ِ ِِ َ َْ ْ َ َّ و أمـا ،َ َ ُ فمعنـاه )طـس(َ ََ ْ ُ أنـا الطالـب الـسمیع:َ ِ َِّ ُ َّ َ َّ و أمـا ،َ َ   )طـسم(َ
ُفمعناه ََ ْ ُ أنا الطالب السمیع المْبدئ المْعید:َ ِ ِ ِ ُِ ُ ُُ َّ ُْ َّ َ َّ و أما ،َ َ ِّسم من أسـماء النبـيإَ ف) یس(َ َ ْ ِْ َّ ِ َ ْ ٌِ 

ُو معناه ََ ِ یا أیھا السامع للوحي:َْ ْ َّ ََ ُْ ِ ِ ُّ َ ِ و القْرآن الحْکیم،َ ِ َ ِ ْ ُ َّ إن،َ َك لمَن المْرسـلین علـیِ َ َِ َِ ُْ ٍ صـراط  َ ِ
ٍمستقیم ِ َ ْ َّ و أما، ُ َ ِ فعین تنبع من تحت العْرش)صاد( َ ْ َ ْ ْ ٌ َِ َِ ْ َُ ُ ْ ُّ و ھي التي توضأ منھا النبـي،َ َِ َّ َ ْ َ َِ ِ َِ َّ َّ َ 

ِلمَا عرج به ِ َِ ُ ُ و یدخلھا جبرئیل،َّ ْ َِ َ ْ ََ َ ُ ًکل یوم دخلة ُ َ ْ َ ٍ ْ َ َّ َ فیغتمس فیھا،ُ ِ ُِ َ ْ َ ثم ی،ََ َّ َخرج منھاُ ُْ ِ ُ ُ فیـنفض ،ْ ُْ ََ
ُأجنحته َ َ ِْ ً فلیس من قطرة تقطر من أجنحتـه إلا خلـق االله تبـارك و تعـالیَ منھـا ملکـا ،َ َ ٰ َ ََ ُ ََ َ َ ْ ْ ْْ َ َ َ َ َ َِ ِ ِ ِ ِ َِ ََ ّْ َّ ِ َ ُ َُ ْ ْ َ ٍَ

ُیسبح االله و یقدسه َُ َ َِّ َ ُ ُّٰ ُ َ و یکبره و ی،ِّ َُ َُ ُ ِّ َحمَ ِده إلیَ یوم القْیامةْ َِ ْ َُ َِ ِ َّ و أمـا ،ُ َ ُ فمعنـاه الحْمیـد  )حـم(َ َِ َ ُْ َ َ
                                                             

 .٣٤٣: ٨: مجمع البیان) ١(
 .٢، الحدیث٤٢٦: الخصال) ٢(
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ُالمْجید ِ َّ و أما ،َ َ ُّ فمعناه الحْلیم المْثیب العْالم السمیع القْادر القْـوي ) عسق *حم(َ ِ َ َ َُ َِ ِ ِ ِ ُِ ُ ُ ََّ ُ َ ُ ُ َ َ و ،ْ
َّأما  ْ فھو الجْبل المْحیط بالأرض )ق(َ َُ ْ ِ ُ َِ ُ ََ َ ُو خضرة السماء منه ،ُ ْ َِ ِ َ َّ ُ َُ َ و به یمـسك االله الأرض،ْ ْ ُ ََ ْ ُ ّْٰ ِ ُِ ِ 

َأن تمید بأھلھا ِْ َِ َِ َ َ َّ و أما ،ْ َ ْ فھو نھ )ن(َ َُ ِر في الجْنةََ َِّ َ ٌ« )١(. 
عة ّ الحروف المقطّومع وجود النصوص المذکورة والتي قد عرفت دلالتھا علی أن

ا ّه یصعب البناء علیھا، وذلك لـضعف أسـنادھا، إمـّ أنّٰأسماء الله سبحانه وتعالی، إلاّ
 .للإرسال، أو لضعف دلالة بعضھا

ّٰسـم االله سـبحانه وتعـالی إعـة، ھـي أجـزاء مـن ّن ھذه الحروف المقطإ :ومنھا
سـم سم الأعظـم، ویقـصد مـن الإت بدقة وبصیرة ظھر الإّبـالأعظم، وھي إذا ما رک

ف مـن خلالـه فـي عـالم الوجـود، ولـیس للنـاس ّالأعظم ھو الذي یمکن التـصر
 .العادیـین سبیل إلی معرفته

ّٰسـم الأعظـم الله سـبحانه وتعـالی علـی طلاق الإإ مّه لیس من المسلّوجوابه، إن
ًه تعالی اللفظیة، بل یطلق أیضا علی أسمائه التکوینیة، وھـذا مـانع ئخصوص أسما

 .من الجزم بما ذکر
ار وإسکاتھم، فقد کانوا ّعة قد ذکرت من أجل تنبیه الکفّ الحروف المقطّ إن:ومنھا

وأن یحولوا دون الاستماع إلیـه، ، ّیتواصون أن لا یسمعوا القرآن الکریم من النبي
بإثارة الجلبة والضوضاء، فکانوا یقومون بأعمال کالتصفیر والتصفیق واللغط من أجل 

 . عن تلاوته، أو دفعه للوقوع في الخطأّصرف النبي
ً أن یکون المقصود منھا الإشارة إلی بعض المعاني المقصودة وفقا لحساب :ومنھا

 :وقد اختلف القائلون بھذا القول إلی فریقین. ل، وھو الحساب الأبجديّالجم

                                                             
 : فــي المیــزانّ، نقلھــا الــسید العلاّمــة الطباطبــائي١، الحــدیث٢٢: معــاني الأخبــار) ١(

 .ّوله علیھا تعلیق لطیف جداً. ١٤و١٣: ١٨ 



٢٦٤  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ّ وفقا لحـساب الجمـّ من جعل الحروف تدل:أحدھما ل علـی الإشـارة لـبعض ً
ّٰھـا تـشیر لآلاء االله ّمـم والأقـوام، وآجـالھم، کمـا أنُة، کفترة بقاء الأّالأحداث المھم

راض  ناظرة إلی انق)المص( ّسبحانه وتعالی ولبلایاه، فقد جاء في بعض الأخبار أن
  )١( .مویةُالدولة الأ

ختـاره اوھذا مـا . ةّھا تشیر إلی جملة من الأحداث والتواریخ المھمّوبالجملة، إن
 ).ّٰحفظه االله(الباحث

ھـا تـشیر إلـی عـدد ّ، من أند مصطفی الخمینيّختاره الشھید السیا ما :ثانیھما
مـنھج  د مـصطفیّ، وللـسی)٢( واحدة من الـسور المـذکورةّة في کلّالآیات المکی

 ینظر لسورة واحدة، ویعمد إلی تقریر حساب ًه تارةّ في الحساب المذکور، لأنّخاص
ن مـن ّ وھـذا یتکـو،خرى یجعل المدار علی ملاحظة الوحـدةُل علی ذلك، وأّالجم

ًفمثلا قد تعاطی مع سورة الأعـراف مـن النحـو الأول، فنظـر إلیھـا . سورتین أو أکثر
ّبلحاظ السورة الواحدة، ومن ثم قر  عدد الحساب الأبجدي للحروف التي وردت ّر أنّ

ن، وعـدد آیاتھـا ھـو مائنتـان ّالمص، یساوي مائة وواحـد وسـتو: في مطلعھا وھي
 .ن، والباقي مدنيّي منھا مائة وواحد وستوّوخمس آیات، یبلغ المک

واستخدم النحو الثاني في سـورتي ھـود ویوسـف، علـی أسـاس تتابعھمـا فـي 
، وھو یساوي مائتان وواحد وثلاثون، في سورة )الر(لسورتان بـالنـزول، وقد ابتدأت ا
ًي کان مساویا لمـائتین ّ لو جمعنا المک،یةّھا مکّیة، ویوسف کلّھود مائة وعشرون مک

 ).الر(وواحد وثلاثین، وھو ما یساویه الرمز
 ّخـرى الموجـودة فـي أيُ الآیـات الأّ إقامة الدلیل علـی أنن کلامهّولم یتضم

                                                             
 .١٣، الحدیث ١٠٦: ٥٢: بحار الأنوار . ٣لحدیث  ، ا ٣ : ٢: فسیر العیاشيت) ١(
 .٣١٣: ٢ : فسیر القرآن الکریم للسید مصطفی الخمینيت) ٢(



 . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٦٥ 

ن الـدلیل علـی ّ قد تضم،ة، نعمّعة، مدنیّسور التي افتتح بالحروف المقطسورة من ال
ّکون بعض تلك الآیات کما في سورة الأعراف مثلا أن ن ّه لـم یتـضمّھا مدنیـة، لکنـً

ّدلیلا یفید مدنی  .ة الآیاتّة بقیً
رین، ّ قول من الأقوال المذکورة في کلمات المفسّه یصعب البناء علی أيّ أنّوالحق
 ّوعلیه لابد. د دعوىّ الأقوال المذکورة تفتقر إلی الدلیل، ما یجعلھا مجرّوأنًخصوصا 

 .ھم أعلم به وبحقیقتهّعة إلی أھله، فإنّق بالحروف المقطّوأن یرد ما یتعل

 :وقفة مع الباحث
عة، ومنه البناء علی تفـسیرھا ّ في الحروف المقطعلی الأقواللاع ّه بعد الاطّ إنّثم

ّوفقا لحساب الجم خـرى، ُحه علی بقیـة الأقـوال الأّه لا یوجد ما یوجب ترجّ، وأنلً
ّخصوصا وأن ر دلالتـه علـی ّ المتـصوّ الـنصّلأن. ً ھذا القول لم یقم علیه دلیل أصلاً

 ً.لاّھذا أوً ضعیف سندا، ؛مشروعیة ھذا القول
نـة لـسیرة أحـد ّ مـن الأنبیـاء فـي جوانـب معیّة نبيّد مشابھة قصّ مجرّ إنً:ثانیا
ة مـشیرة ّنة لتلـك القـصّ، لا یـستوجب أن تکـون الـسورة المتـضممینالمعصو

 ھذا من تحمیل الآیات القرآنیة ما ھو خلاف ظاھرھا، وھذا نحـو ّ، لأنللمعصوم
من أنحاء التطبیق، والذي أشرنا إلیه قبل قلیـل، ونظرنـا لـه بالإسـقاطات لنـصوص 

ُعلامات الظھور علی الأحداث التي تقع خارجا بین فینة وأ  ّخرى، ومـن الواضـح أنً
 .م ما فیهّ، وقد عرفت في ما تقدّھذا أقرب للمنھج العلمي

 وجود مـشابھة یـستدعي کـون ذکـر ّه لو رفعنا الید، وبني علی القبول بأنّعلی أن
 ھذا یوجب أن تکون سورة ّ، فإنة المعصومّ في سورة ما ناظر لقصّة النبيّقص

، ، ولیست سورة الإمام الجوادلحسینھي سورة الإمام االمثال مریم علی سبیل 
، ّٰ االله یحیـیّ، وبین نبياً بین الإمام الحسینّ ھناك جھات مشابھة کثیرة جدّفإن

 .، دون الإمام الحسینفما ھو الموجب لحمل السورة علی الإمام الجواد
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 المقدار یتوافق وسنة ّل، فإنّ الداعي لذلك ھو ملاحظة حساب الجمّ إن:إن قلـت
 .لإمام الجوادولادة ا

ه یمکن معالجة ھذا العدد بنحو من الأنحاء کما صنعه الکاتب المذکور، ّ إن:قلـت
 النعمـة ّعندما أراد أن یجعل السورة نفـسھا منطبقـة علـی سـنة ولادة مـولاي ولـي

، إذ أضاف للعـدد المـذکور سـنة )روحي لتراب حافر جواده الفداء(صاحب الناحیة
 ذکر السبب الموجب لـذلك، وعلیـه یمکـن أن ، من دونخروج الإمام الحسین

 .ًیعمد بنحو ما إلی معالجة الحساب لیکون منسجما والسیرة الحسینیة
ّوھکذا أیضا ما ذکره بشأن المشابھة بین سـی ، دي صـاحب العـصر والزمـانً

 .ّمکانیة جعل السورة سورة الإمام المھديإه یشیر إلی ّ، وکأنوالمسیح عیسی
 واحـدة مـن ّ، إمکانیة تطبیـق کـل) مقامهّزید في علو( من کلامه اللازمّ إنً:ثالثا

، وقـد تنطبـق عة علـی سـیرة المعـصومینّالسور والتي افتتحت بالحروف المقط
ّٰ االله ّة نبـيّالسورة علی أکثر مـن واحـد بحـسب الجھـة الملحوظـة، کمـا فـي قـص

 فیمکن أن تجعل سورة یونس. ، والإمام الحسین، والإمام الجوادیحیی
، ّٰ االله یونسّة نبيّ ھناك جھة اشتراك ومشابھة بین قصّ، لأنسورة الإمام الکاظم

 بطن الحـوت، فھـذا يّٰ االله یونس قد سجن فّ بنيّ، فکما أنوسیرة الإمام الکاظم
 انقطع إلـی نسوّٰاالله ی ّ نبيّ، قد سجن في سجن ھارون، وکما أنالإمام موسی

ّٰ، یـشکر االله تعـالی أن ان الإمام موسیّٰاالله تعالی عندما کان في سجنه، فکذلك ک
ل بنحـو مـا لـشيء ّغه لعبادته، ومع موافقة مفتتح السورة من حیث حساب الجمّفر

 .، فسوف تکون السورة سورته، وھکذایرتبط بسیرة الإمام موسی
المذکور، م من الملاحظات علی القول ّه لو رفعت الید عن جمیع ما تقدّ إنً:رابعـا

ل الأبجدي له ّ بحساب الجمةعّ القول بتفسیر الحروف المقطّ أنك قد عرفتّ أنیبقی
خذه الکاتب المذکور، علی النحو الآخـر ّح لھذا النحو الذي اتّنحوان، فما ھو المرج
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انیـة ّه کما یمکن البناء علـی حقّ، فإند مصطفی الخمینيّخذه الشھید السیّالذي ات
خـذ مـن قبـل ّانیـة النحـو المتّحقخذ من قبل الباحث، یمکن البناء علی ّالنحو المت

 .د مصطفیّالشھید السی
ه لا ینکـر وجـود مجموعـة مـن الآیـات القرآنیـة ّ ولنشر في الختام إلی أن،وھذا

، وھذا أمر لا مجال لإنکاره، ولـو أنکـره منطبقة علی أھل بیت العصمة والطھارة
ًئا مـن وجـود  وأن یکـون ناشـّ ھذا الانطباق لابدّ أن في قلبه مرض، إلاّّشخص فإن
ل لأجـل الوصـول ّه من التحمیل للشيء أکثر مما یتحمّ علی ذلك، لا أنّالدلیل الدال

 ھـذا نحـو مـن ّ کما یحصل الیوم عند کثیر من الخطباء والباحثین، بدعوى أن،لھذا
ون علـی ّ کثیـرین یـصرّته، ولذا نجد أنّأنحاء الدفاع عن العقیدة والتأکید علی أھمی

ّ صریحا، بل ربدة الزھراءّرة الکوثر بالسیتفسیر الکوثر في سو  ّعی بعـضھم أندّاما ً
ّا یدلّھناك نص رین، ومتابعـة النـصوص ّ الرجـوع لأقـوال المفـسّ علی ذلك، مع أنً

، ینفـي رة حول الآیة المذکورة، وملاحظة ما جـاء فـي فـضائل الطـاھرةّالمتصو
 الـوارد ،ل، نعمّا یتحمّمم ھذا من التحمیل للشيء أکثر ّح أنّالقبول بمثل ھذا، ویوض

 منحصرة یتهّ ذرّیة، ومن المعروف أنّ الکوثر ھو الذرّ أحد المعاني في الآیة أنّأن
، فیمکن الحمل من ھذا الباب، وھذا قد یحکـم بعـدم کونـه دة الزھراءّفي السی

ّتفسیرا، فتأم  .لً





 
 
 
 
 

 

 
ِ ما کنت تتلو موَ﴿ :قال تعالی ُ ْ َ َ ْ ُ ِن قبله من کتـاب و لا تخطـه بیمینـَ ِ ِ ِ ِ َِ ِْ ُ َ َُّ ُ َ ٍ َ ْ َ إذا لارتـاب كََْ َ ْ َ ً ِ

َالمْبطلون ُ ِ ْ ُ ﴾)١(. 

 :مدخل

 الأکـرم ّدة علـی صـدق دعـوة النبـيّة وبـراھین متعـدّعرض القرآن الکریم أدلـ
ًانیتھا، وقـد کـان واحـدا مـن تلـك الأدلـة والبـراھین المعروضـة، ّ وحقدّمحم

ة علـی صـدق ّمـور الدالـُ أحـد الأّفأشار القـرآن إلـی أن، یته مُّاالحدیث حول 
ُ کونـه شخـصا أ،ه رسول مرسل من قبل السماءّ وأنمقالته ًیـا، إذ لـو لـم یکـن مًّ
ً لکان ذلك سببا للتشکیك في صدق مقالته ورفض دعوته، وھذا ما تشیر إلیه ،کذلك

 : وھما،ل فیھا عرضھا لموضوعینّالآیة الشریفة، إذ یجد المتأم
ي، لا یعرف القراءة ولا الکتابة، لقوله مُّ شخص أدّ محمّ النبيّبیان أن: لالأو

ِ ما کنت تتلو من قبله من کتاب و لا تخطه بیمینوَ﴿ :تعالی ِ ِ ِ ِ ِ َِ ِْ ُ َ َ َ َ ُّْ ُ َ ٍ َ ْْ َْ ُُ  .﴾كََ
 

                                                             
 .٤٨): ٢٩( العنکبوت ) ١(
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بیان الموجب لعدم امتلاکه ھذه الصفة، أعني صفة القراءة والکتابة، فقال : الثاني
ْإذا لار﴿ :سبحانه َ ً َتاب المْبطلونِ ُ ِ ْ ُ َ َ ﴾. 

 :ّیة النبيمّأُ
، وأحد براھین إثباتھا صفة ّة علی صدق دعوة النبيّة الدالّوإذا کان أحد الأدل

 ّ فھذا یستوجب البحث عن حقیقتھا وبیان المقـصود منھـا، فـإن،یة التي امتلکھامُّالأ
 أشـرنا لکونـه دة، أحـدھا مـاّفقون علی حقیقتھا، والأقوال فیھا متعـدّالباحثین لا یت

ّواحدا من موضوعین في الآیة الشریفة، بینما یبني آخرون علـی أن ل ّ الموضـوع الأوً
ف المقصود من ھذا المفھـوم، وبیـان ّفیھا لیس ما ذکرناه، والحاصل، نحتاج أن نتعر

 .المراد منه

 :يمُّمعنی الأ
 :ّیة النبيمُّتوجد عندنا أقوال ثلاثة في معنی أ

ّیا حین البعثة الشریفة، بمعنی أنمُّ أدم کونهالالتزام بع: لّالأو ه لم یکـن یقـرأ ً
 .یة شيء آخرمُّما یقصد من الأّویکتب، وإن

 .ًه لم یکن کاتباّ أن کان قبل البعثة الشریفة یقرأ، إلاّهّالالتزام بأن: الثاني
ً لم یکن قبل البعثة الشریفة قارئا ولا کاتباهّالبناء علی أن: الثالث  ولا یـذھب .ً

 القول الثالث ینفي عنه القـراءة والکتابـة، ّعلیك مدى الفرق بین الأقوال الثلاثة، فإن
ً کان قارئـا، وإن هّھما یشترکان في أنّوھذا بخلافه علی القولین الأول والثاني، فإن

ّاختلفا في کونه کاتبا کما یثبته القول الأول، أو نفي ذلك عنه کما یقر  .ره القول الثانيً
ًحال، فقد افترق القائلون بالقول الأول علی ثلاثة مشارب وفقا لما بني  ّوعلی أي
ً قارئا وکاتبا قبل البعثةعلیه من کونه ً: 

ُالالتزام بکونه قارئا وکاتبا فعلا، وما تسمیته بالأ: أحدھا ً ً  بلحاظ نـسبته إلـی ي إلاّمًّ
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کمـا  ، لـیس إلاّيّي ھـو المکـمُّة، وعلیه یکون الأّ وھي علم من أعلام مک، القرىمّأُ
َو لتنذر أم القْرى و من حولھَا﴿ :یشیر لذلك قوله تعالی َ ْْ َ َ َ ْ ََ ُ َّ ُ ِ ُِ﴾)١(. 

ما یقـصد منـه عـدم ّ القرى، وإنمُّیته لیست نسبته إلی أمُّ المقصود من أّإن: ثانیھا
 عنـه ّما المنفـيّ مطلق القراءة والکتابة، وإن عنهّقراءته وکتابته، لکن لیس المنفي

ًلقراءة والکتابة للکتب السماویة، بحیث لـم یکـن قارئـا للتـوراة، ولا ھو خصوص ا
ًلإنجیل، ولا للزبور، ومن ثم لم یکن کاتبا لشيء من تلك الکتب، ولا بلغتھا، وھـذا ل ّ

 في الآیة التي افتتحنا بھا المقام، إذ المقـصود مـن نفـي قراءتـه للکتـاب ّھو المنفي
ة والکتابة عنه بقول مطلق، وإنما ینحصر ذلك ه بیمینه لیس نفي القراءّوتلاوته، وخط

 .في خصوص الکتب السماویة لیس إلاّ
ّمة المجلسيّ، العلا)بحار الأنوار(وھو ما یظھر من غواص : ثالثھا

: ، وحاصله)٢(
 عنه ّ الفعلیة، بمعنی عدم المباشرة للقراءة والکتابة، ولیس المنفي عنهّ المنفيّإن

 عدم قابلیـة الـشيء لأن یکـون ّتارة یکون المنفي:  ذلكتوضیحالاستعداد والقابلیة، 
ّصفا بصفة ما، کالجدار مثلا، فإنّمت ًصاف بکونه زوجا، أو کونه أباّر فیه الاتّه لا یتصوًً  لا ،ً

. ر عنه في المنطق بفقد الملکة والاستعداد والقابلیـةّالآن ولا في المستقبل، ولذا یعب
ل ّی عدم وجوده عنده الآن، لکن قد یتحـصخرى یکون النفي لشيء عن فرد بمعنُوأ

ًصف بکونه زوجا، وبکونـه ّه یمکن أن یتّعلیه في المستقبل، کالشخص الأعزب، فإن
ّأبا في المستقبل، وھذا الشخص الذي لا یقرأ ولا یکتب یمکن أن یتعل ًم فیکون قارئا ً

ُوکاتبا في المستقبل، ومعنی أ ًه لم یکن مباشرا فعلاّ، أنّیة النبيمًّ  للقراءة والکتابة، ً
ًه یملك القابلیة والاستعداد لأن یکون قارئا وکاتبا ولو في المستقبلّلکن ً . 

                                                             
 .٩٢): ٦( الأنعام ) ١(
 .٨٣: ١٦:  بحارالأنوار) ٢(
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ر کونـه ّه علی وفق ثالثھا لا یقـرّولا یخفی مدى الفرق بین المشارب الثلاثة، إذ أن
ّقارئا ولا کاتبا بالفعل، وإن ً مـا ھـو مالـك للقـدرة والاسـتعداد، وھـذا بخلافـه علـی ً

ه علـی وفـق ّ الفرق بین المشرب الثـاني والأول، أنـّلثاني والأول، کما أنالمشربین ا
ً في خصوص اللغة العربیة، بینما وفقـا للمـشرب المشرب الثاني تنحصر قراءته

 .ة اللغاتّالأول، فھو یملك القدرة علی القراءة والکتابة بکاف

 :ة القول الأولّأدل
یة التي ھـي مُّل الأول، وھو نفي الأك القائلون بالمشرب الأول من القوّوقد یتمس

 القـرى، مُّ المقصود منھا نسبته إلی أّ، وإثبات أنبمعنی عدم القراءة والکتابة عنه
 :)معاني الأخبار(، و)علل الشرائع( في کتابیه بروایتین رواھما شیخنا الصدوق

 بـن ّسألت أبا جعفر محمد بن علـي:  عن جعفر بن محمد الصوفي قال:الأولی
ّیا ابن رسول االله لم سـم: فقلت الرضاموسی مـا یقـول : ي؟ فقـالمّـُ الأّي النبـيّٰ

ُکـذبوا «: ه لم یحسن أن یکتب، فقالّي، لأنمُّي الأّه سمّیزعمون أن: الناس؟ قلت َ َ
ْعلیھمـ  َِ ْ ِ لعَنة االله َ ّٰ ُ َ َّ أنی  ـْ َ ذلك َ ِ ِ و االله یقول فـي محکـم کتابـه، َ ِ ِِ َ ِ َ ُْ ُ ُُ ََ َھـو﴿ : ّٰ َ الـذي بُ ِ ِعـث فـي َّ َ َ

َالأمیین رسولا منھم یتلو علیھم آیاته و یزکیھم و یعلمھـم الکْتـاب و الحْکمـة َْ ُ ُِ ِ ِ ِ َِ َ َ ْ ََ ُ ُ َ ْ ْ َ ْ ُ ََ ِّْ ُ ُ َ ْ َِ ِِّ َ َِّ ُ ً ِّ ُ ْ﴾)١( 
َفکیف کان َ َ ََ ِیعلمھم ما لا یحسن، و االله لقَد کان رسول االله  ْ ِٰ ّٰ ُّ َ ْ َُ َ َُ َ َ ُ ْ ْ ُ َِ ُ َُ ِّیقرأ و یکتب باثنتین ِ ِْ َ ََ َُ َْ ْ ُْ ُ َ و َ

َسبعین ِ ْ َأو قال - َ َْ َبثلاثة و سبعین: َ ِ ْ َ َ ٍ َ َ َ َلسانا، و إنما سمي الأمي لأنه کان من أھل مکـة،  - ِ َ ََّ َّ ََّ ُ َ َِ ْ َْ ِ ِ ُِ ََ َُّ ِّ ِّْ ًَ ِ
َو مکة مـن أمھـات القْـرى، و ذلـك قـول االله عـز و جـل َ ُ َ َ ََ َ َ َّ َّْ ِ ّٰ ْ ََ َ ُ ُِ ِ َِ ُ ْلتنـذر أم القْـرى و مـن ﴿  : َّ َ َ َ َْ ُ َّ ُ ِ ُِ

َحولھَ  .)٣(»)٢(﴾اَْ

                                                             
 .٢): ٦٢( الجمعة ) ١(
 .٧): ٤٢( الشوری ) ٢(
 .٦، الحدیث٥٣: الأخبار معاني  .١، الحدیث ١٢٤: ١:  علل الشرائع) ٣(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٧٣ 

یة عنه بمعنی عدم المعرفة للقراءة والکتابـة، مُّ المستفاد منھا نفي الأّولا یخفی أن
مـة مـن خـلال أحـد ّ المقصود منھا عبارة عن الانتـساب إلـی مکـة المکرّوبیان أن

 الخبر المذکور لم یعمد إلی التفـصیل فـي ّ ما یلحظ أن،نعم.  القرىمُّأسمائھا وھو أ
للقراءة والکتابة ما بین قبل البعثة أو بعدھا، بمعنـی م معرفته لعدّنسبة النبي

 . بقول مطلق الخبر المذکور یشیر إلی نفي معرفتهّأن
 النـاس یزعمـون ّإن: قلت: قال بن أسباط إلی أبي جعفرّمرفوعة علي: الثانیة

ُکذبوا «: لم یکتب ولم یقرأ، فقالّٰ رسول االلهّأن َ ُلعَنھم االله ـ َ ّٰ ُ ُ َّأنـ ََ َی یکون ذلك و َ َ ِ َ ُ ُ َ
َقد قال االله عز و جل َ َ َْ ََّ ُ ّٰ َ َھو﴿ : َ َ الذي بعث في الأمیین رسولا مـنھم یتلـو علـیھم آیاتـه و ُ ْ َِ ِ ِ ِ َِ ْ َ َْ َ ْ ُ َ َِ َ ُ ًْ ُ ِّ ِّ ُ ْ َ َّ

ٍیزکیھم و یعلمھم الکْتاب و الحْکمة و إن کانوا من قبل لفَي ضـلال مبـین ِ ُِ َ ٍُ َ َ َ ُ َ ْ َ ِْ ِ ِ ُِ َ َ َْ ُ ُْ َ ُ ُ َ ِْ َ ِّ ِّ َفک ﴾ َ َیـفَ ْ  
ُیعلمھم ُ ََ ِّ َ الکْتاب ُ َ َ و الحْکمة و لیَس یحسن أن یقرأ و یکتب؟ قـال ِ َ َ ََ ْ ْ ْ َ َْ ُ ُْ َ َ ُ َْ ََ ِ َِ ُقلـت: َ ْ َفلـم سـمي : ُ ِّ ُ َ ِ َ

َالنبي الأمي؟ قال َ ََّّ ِّ ُ ْ ُّ َلأنه نسب إلیَ مکة، و ذلك قول االله عز و جل: ِ َ ُ َ َ َُ َ ََّ ِ ّٰ ْ ََ َ َ ُِ ِ َِّ َِّ َلتنذر أم القْرى ﴿ : َ ُ َّ ُ َ ِْ وَ ُِ
َمن حولھَا َ ْْ َفأم القْرى مکة، فقیل أمي لذلك ﴾َ َ ُِّ ِ َِ ٌّ ِّ ُ َُ ُ ُ ََّ َ وھي تفید عین ما أفادتـه الروایـة  .)١( »َ

 .السابقة من حیث الدلالة والمعنی

 :مناقشة الاستدلال بالروایتین
 القرى کما ھـو مُّ مردود، لأن النسبة إلی أ،يمُّلکن ھذا التفسیر والتوجیه لمعنی الأ

 النـسبة تکـون ّ، لا أنّقروي:  فیقال،ي النحو تکون بالنسبة إلی الکلمة الثانیةمذکور ف
 ً.لاّأوي، ھذا مُّولی، لیقال أُللکلمة الأ

 الآیة الواردة في سورة العنکبوت والتي جعلناھا مفتتح حـدیثنا، تـرفض ّإن: ًثانیا
ّھذا التفسیر، کما أشرنا لذلك إجمالا، إذ أن ً قارئا للکتـاب  لم یکنهّح بأنّھا تصرً

ً لکان ذلك سببا في تکذیبه ورفـض دعوتـه، ًولا کاتبا له من قبل أن یوحی إلیه، وإلاّ
                                                             

 .٧١، الحدیث١٣٣: ١٦:  بحارالأنوار.٤، الحدیث ٢٤٧:  بصائر الدرجات) ١(
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َ ما کنـت تتلـو مـن قبلـه مـن کتـاب و لا تخطـه بیمینـک إذا لارتـاب وَ﴿ :قال تعال ْ َْ ْ َ ُ َ َ َ َ َْ ً َِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ ِْ ُّ ُ ٍ َ َْ ُُ َ
َالمْبطلون ُ ِ ْ ُ ﴾. 

ولـی ُ الأّیان مشکلة مـن ناحیـة الـسند، إذ أنھما تعانّبالنسبة للروایتین، فإن: ًثالثا
ضوا لذکره، ّن أھمله أصحاب المعاجم، ولم یتعرّ وھو ممّمنھما تشتمل علی الصوفي

ًا الروایة الثانیة فضعیفة السند أیضا لکونھا مرفوعة، مما یمنع عن الاستدلال بھما ّوأم
 .لثبوت الدعوى المذکورة

کان یقرأ ویکتـب بـاثنین هّولی أنُروایة الأا من ناحیة الدلالة، فقد ذکرت الّوأم
إذ لو کـان کـذلك لـذاع  ًوسبعین لسانا، وھذا المعنی خلاف المتواتر من حیاته

نعم کون ما ذکر في الخبـر مـن . صیته واشتھر بین الناس، ولم یخف أمره علی أحد
لمقـدار ًکان قادرا علی القراءة والکتابة بذلك ا هّ بمعنی أن،باب الإمکان والتعلیق

 .لم یشأ فلم یقرأ ولم یکتب هّلو شاء وأراد، أمر حسن، لکن
 ذلـك ّ المـستفاد منھـا أنّ ھذا التوجیه خلاف ظاھر الروایة، إذ أنّ فإن،ومع ذلك

 .ًه کان یقرأ ویکتب بذلك العدد فعلاّکان بنحو الفعلیة، بمعنی أن
ُنجـد نـصوصا أنـا ّل الذي ذکرنـاه، فإنّمنا ورفعنا الید عن التأمّ لو سلّثم خـرى تثبـت ً

ي، فقد ذکر الصدوق في العلل بسند صحیح عن مُّ وھو معنی الأ،لم یکن یکتب هّأن
ُّکان النبي«: قال ّٰھشام بن سالم عن أبي عبد االله ِ َّ َ َیقرأ الکْتاب َ َ ِ ُ َ ْ ُ و لا یکتب َ ُ ْ َ َ َ « )١(. 

ّخبرا آخر لکن وذکر  ّٰااللهسمعت أبا عبد : ه ضعیف، عن الحسن الصیقل قالً
ِکان مما من االله عز و جل به علـی نبیـه«: یقول ِ ِِّ ِ َِ َّ َ ََ َٰ َ َ ََّ َّ ُ َّ َّأنـه ُ َّ َ کـان َ ُ أمیـا لا یکتـب َ ُ ْ َ َ ً ّ ِّ ُ و یقـرأ  ُ َ ْ َ َ

َالکْتاب َ ِ « )٢(. 

                                                             
 .٦٦، الحدیث١٣٢: ١٦:  بحارالأنوار.٦، الحدیث١٢٦: ١:  علل الشرائع) ١(
 .٦٧، الحدیث١٣٢: ١٦:  بحارالأنوار.٧، الحدیث١٢٦: ١:  علل الشرائع) ٢(
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ً علـی کونـه قارئـا ّ مـا دلّ ھذا یوجب المعارضة، وقد عرفت أنّومن المعلوم أن
ّوکاتبا ضعیف سندا بخلاف ما تضم ً ًه قارئا فقط، فعندھا یکـون التقـدیم لـه، نه کونً

 .رّورفع الید عن تلك النصوص، فتدب
ل إلی ھنا عدم صلوح المشرب الأول مـن ھـذا القـول ودلیلـه للاعتمـاد ّفتحص

 . والقبول
 فـي )بحار الأنوار(اص ّ غوّخرى نقلھا شیخنا المجلسيُ ھناك روایات أّعلی أن
 بمعنـی ،ًیا قبل البعثةمُّکان أ هّنت أنّ تضم فمن أراد فلیراجعھا، وقد،کتابه البحار

وعلیـه تکـون ھـذه . ه بعـد البعثـة صـار یقـرأ ولا یکتـبّه لا یقرأ ولا یکتب، لکنّأن
ه ّة علـی أنـّخرى، ولقد قدم العلماء النصوص الدالـُالنصوص معارضة للنصوص الأ

 .نقلناھمااللذین  علی الخبرین ،کان بعد البعثة یقرأ ویکتب
وھمـا   المحتمل أن یکون الخبران اللـذان نقلھمـا شـیخنا الـصدوقه منّ إنّثم

 نـاظرین لمرحلـة مـا بعـد البعثـة ،دةّکان یقرأ ویکتب بألـسنة متعـد هّیثبتان أن
الشریفة، لا ما قبلھا، ویمکننا تأکید ھذا التوجیه من خلال النصوص التي تشیر إلـی 

 ياً فیھما، وھـّ قرینة واضحة جد ھناكّعلی أن. ًصار قارئا بعد البعثة الشریفة هّأن
ًی التعلیم مع عـدم کونـه قـادرا ّ کیف یتولهّ بالآیة الشریفة، وبیان أناستشھاده

 .ی فیھا التعلیمّ ھذا حصل بعد البعثة الشریفة التي تولّعلی ذلك، وھذا یعني أن
کوا لـدعواھم بالآیـة الـشریفة التـي ّا القائلون بالمشرب الثاني منه، فقد تمـسّأم

مـا ھـي بـصدد ّھا لا تنفي عنه مطلق القراءة والکتابة، وإنّفتتحنا بھا مقامنا، فقالوا بأنا
للکتب السماویة السابقة، فھو لا یعرف قراءة التوراة، ولا  نفي معرفته بالقراءة والکتابة

 .ّزبور، ومن ثم لا یعرف کتابة شيء منھاقراءة الإنجیل، ولا ال
صول، وکذا فـي علـم ُر في علم الأّه قد تقرّل، لأنولا یخفی ضعف ھذا الاستدلا

نته الآیـة ّھا تفید العموم، وھذا ما تـضمّ النکرة إذا جاءت في سیاق النفي فإنّاللغة أن
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ه یفید العموم، فمـا ھـو ّ مما یعني أن، فیھا نکرة في سیاق النفيّ المنفيّ البحث، فإنّمحل
 ً.ھذا أولاخرى وکتابتھا، ُالأالموجب لتخصیصه بخصوص القراءة للکتب السماویة 

 ھو الـذي لا یحـسن ،طلقُي متی ما أمُّ المتبادر إلی الأذھان من لفظ الأّإن: ًثانیـا
 . التبادر علامة الحقیقةّصول أنُر في الأّالقراءة ولا الکتابة، وقد تقر

ًر بعضه بعضا، وقد جاء فیـه ّ القرآن الکریم یفسّر في علم التفسیر أنّلقد قر: ًثالثا
َ منھم أمیون لا یعلمون الکْتابوَ﴿ :قوله تعالی ْ ْ َُ ِ َِ َُ َ َ َ ُّ ِّ ُ ه لا ّي بأنمُّ، وھو تفسیر لمعنی الأ)١(﴾ْ

 .ّي، ومن ثم الکتابة بطریق أولیمُّیعلم الکتاب، فیثبت نفي القراءة عن الأ
ُنحن«: ًك لنفي ھذا القول أیضا بما ورد عنهّوقد یتمس ْ ُ أمة أمیة لا نکت َ َّْ َ ٌ ٌَ ِّ ُ َ و لا  بَُُّ َ

ُنحسب ُْ ً الکتابـة، وبالتـالي یکـون مخالفـا لھـذا ه ینفي عنهّ، علی أساس أن)٢( » َ
 .لّالمشرب، فتأم

 للقراءة والکتابة لا نفـي أما المشرب الثالث من ھذا القول، وھو نفي مباشرته
 ھاتین الصفتین مـن صـفات الکمـال، ّر ذلك بأنّقدرته علیھما، واستعداه لھما، وبر

 المرسـل مـن الـسماء ّ وأن یکـون النبـيّه لابدّ، ونحن نعلم أنیفتقدھمافکیف 
 .ًحاویا لجمیع صفات الکمال

ّا، لأنّوجواب ھذا التقریب سھل جد ًعی المذکور فیه یحتاج دلیلا یـسنده، ّ المدً
ًه لم یباشـرھما حـذرا مـن ّ کان یملك القدرة علی القراءة والکتابة لکنهّلیلتزم بأن

د دعـوى ّ سوف یکون مجـر،ین، فما لم یکن لھذا المشرب ما یسندهارتیاب المبطل
 ً.أولاعیھا، ھذا ّعھدتھا علی مد

                                                             
 .٧٨): ٢( البقرة ) ١(
 .٢٣٠: ٢:  صحیح البخاري.١٢٩ و٤٣: ٢:  مسند أحمد.١٩٨: ١: طالب ل أبي مناقب آ) ٢(

 .١١٩: ١٦:  بحارالأنوار. ٢٣١٩، الحدیث٥٢٠: ١:  سنن أبي داود.١٢٤: ٣: صحیح مسلم
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ما ھـو بلحـاظ کونھمـا وسـیلة ّ إن، القراءة والکتابة صفتا کمالّ القول بأنّإن: ًثانیا
ف علی ھذا الأمـر، وھـو الإنـسان ّللعلم والمعرفة، لمن کان حصوله علی ذلك یتوق

 ّی علمـه مـن مـصدر سـماويّ وھو الذي یتلقـهّجري في حقیه لا ّالعادي، لکن
 کانت بالنسبة لـه کمـال فـي الـصفات ودلیـل علـی یتهمّأُّأن ًمضافا إلی . انيّرب

 . إعجازه القرآن

 :ة القول الثانيّأدل
 ،ه لا یکتـبّ کـان یقـرأ قبـل البعثـة لکنـهّ للقول الثاني، وھو أنـّوقد یستدل

رھما عند مناقشة القـول الأول، وھمـا معتبـرة ھـشام بـن منا ذکّبالروایتین اللتین قد
 کـان یقـرأ ولا هّنتا أنـّھمـا قـد تـضمّسالم، وروایة الحسن بن زیاد الصیقل، فإن

ّٰیکتب، مضافا لمرسلة ابن أبي نصر البزنطي عن بعض أصحابه، عن أبي عبد االله ً 
ِکان مما من االله عز و جل علی رسول «: قال ُ ُ ََ ََ َٰ َ َ ََّّ َ ََّ ّ َّ ِااللهِ ّٰأنه ُ َّ َ کـان َ ُ یقـرأ و لا یکتـب َ ُ ْ َْ ََ َ ُ َّ فلمـا ، َ َ َ

َتوجه ََّ ٍ أبو سفیان إلیَ أحد َ ُ ُ َِ َ َْ ِّ کتب العْباس إلیَ النبي،ُُ ُِ َّ َِ َّ ََ َ فجاءه الکْتاب و ھو في بعض ِ ْ ُ ُ ََ ِ َِ ُ ََ َ َ
ِحیطان َ ِالمْدینة  ِ َِ ُ فقرأه،َ َ َ َ ْ و لمَ یخبر أصحابه و أمرھم،َ ُ َ َْ َْ َْ ََ ُ ََ ُِ َ أن یدخلوا المْدینةْ َْ ِْ َ ُ ُ َ ُ فلمـا دخلـوا ،َ ََ َ َّ َ

ْالمْدینة أخبرھم ُ َ َ ْ َ َ َ ِ َ« )١(. 
 الکـلام ّ أن، إلاّة الدلالة علی ثبوت القراءة لـهّوھذه النصوص وإن کانت تام

 نحن أمام خرىُوبعبارة أھا کانت بعدھا، ّھا ھل کانت قبل البعثة الشریفة، أم أنّفي أن
 :محتملین
ّحکم بوجود إطلاق لھذه النصوص خـصوصا النـصأن ی: الأول ین الأول، معتبـر ً

 .ھما یفیدان ثبوت القراءة له قبل البعثة وبعدھاّھشام وخبر الصیقل، وأن
                                                             

، ١١١: ٢٠ و ٧٢، الحـدیث١٣٤: ١٦:  بحـارالأنوار. ٥، الحدیث١٢٦: ١:  علل الشرائع) ١(
 .٣٦الحدیث



٢٧٨  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 . بما بعد البعثة الشریفة، لا ما قبلھاّ مختص ثبوت ذلك لهّالالتزام بأن: الثاني
ین للقـرآن ّن النـص البناء علی المحتمل الأول، لازمـه مخالفـة ھـذیّلا یخفی أن

 الآیة الشریفة مـن سـورة العنکبـوت تنفـي ثبـوت ّم أنّالکریم، لما عرفت فیما تقد
نا لم نقلـه، ّ ما خالف کتاب ربّ قبل البعثة الشریفة، ولا ریب أنالقراءة والکتابة له

ومـع سـقوط . )١(وھو زخرف، لیضرب به عرض الجدار، کمـا ورد ذلـك عـنھم
ھما ناظران لما بعد البعثة الـشریفة، ّر أنّلمحتمل الثاني، فیقرن اّالمحتمل الأول، یتعی

 .ًوعلیه لن یصلحا دلیلا للقول الثاني

 :ة القول الثالثّأدل
ن القـول الثالـث بمقتـضی القـسمة ّه بعدما انتفی القولان الأول والثاني تعیّ إنّثم

 الذي لا یقرأ  ھوتهّمیُ المقصود من أّر في المنطق، وھذا یعني أنّالحاصرة کما قر
َ مـا کنـت وَ﴿ :ولا یکتب، ویشھد له الآیة التي ذکرناه في البدایة، وھي قولـه تعـالی ْ ُ َ

َتتلو من قبله من کتاب و لا تخطه بیمینک إذا لارتاب المْبطلون َُ ُِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ ُْ َ ْ َْ ْ َ ُ َ َ ََ ً َِ ِ ُّ ُ ٍ َ ْ ﴾. 
قـول الأول، ا تقریب دلالتھا أثناء جوابنا علی المشرب الثـاني مـن الّوقد سبق من

 مجيء النکرة في سیاق النفي یفید انتفاء الحکم ّإن: ونعید ذلك ببیان أوضح، فنقول
 النفي قد دخـل علـی ّ ویعطي شمول السلب، وھنا نجد أن، أفراد الموضوعّعن کل

ة، تلاوة مطلق الکتاب، کما ّالنکرة وجعلھا في سیاقه، فیکون المراد من التلاوة المنفی
رھا ذھن ّ أو تسطیر أو ترسیم لصحیفة یتصوّ المنفي عنه، أي خططّ المراد من الخّأن

 .السامع
ي، کمـا یـشھد لـه مُّوھذا ھو الصحیح الذي تؤیده کلمات اللغویین في معنی الأ

 .ًمضافا للقرآن الکریم ،ّة التي بعث فیھا النبيمُّالوضع العام الذي کانت علیه الأ

                                                             
 .٣٣٣٥٢ و٣٣٣٥١، الحدیث١١٢ ، و ٣٣٣٤٨ و٣٣٣٤٧ الحدیث،١١١: ٢٧:  وسائل الشیعة) ١(
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ة علـی ّة الدالـّفـي عـداد الـصفات والأدلـي مُّ ھذا ھو السبب في ذکر صفة الأّولعل
في بعض عمـره  ه لو کان الرسول الکریمّفي غیر آیة من القرآن الکریم، لأنتهّنبو

ًتالیا للکتب، وممارسا للکتابة  .ج من الناس أن یرتابوا في رسالته وقرآنهّ لساغ للسذ،ً

 :یة الرسول بعد البعثة الشریفةمّأُ
ًقبل أن یبعث منقذا للبشریة، أما بعدما ّٰیھا رسول االلهیة التي کان علمُّ الأّ إنّثم

قین مـن ّفقال جماعة من المحق: ًأرسل لھدایة الناس، فقد وقع ذلك موردا للخلاف
ّٰه تمکن بإذن من االله تعالی اسمه أن یقرأ ویکتـب بعـدما ّ أنعلمائنا کالشیخ المفید

ًکالا ّ منھا، ونترك البقیة اتة، نشیر لبعضّدوا کلامھم ببعض الأدلّوأی. نزل علیه الوحي
 :علی متابعة القارئ العزیز ذلك

 :)أوائل المقالات(في کتابه  قال الشیخ المفید
ّ االله تعالی لما جعل نبیّإن -١ ّجامعا لخصال الکمال کلهّٰ ھا، وخلال المناقـب ً

 له الکمال، ویجتمع فیـه الفـضل، والکتابـة ّ لم تنقصه منزلة بتمامھا، لیصح،بأسرھا
 .لة من منحھا فضل، ومن حرمھا نقصفضی

ّ االله تعالی جعل النبيّإن -٢ ّٰ ،ًحاکما بین الخلق في جمیـع مـا اختلفـوا فیـه
ق أکثرھـا بالکتابـة ّمور الخلق قد یتعلُ أّمه الحکم في ذلك، وقد ثبت أنّ أن یعلّفلابد

وتحـاط نات، وتحفظ بھا الدیون، ّفتثبت بھا الحقوق، وتبرأ بھا الذمم، وتقوم بھا البی
ّ االله جـلّ أنّي به علی العاطل منه، وإذا صحّف المتحلّبھا الأنساب، وأنھا فضل تشر ّٰ 

ًه کان عالمـا بالکتابـة، ّه بحیث وصفناه من الحکم والفضل ثبت أنّاسمه قد جعل نبی
 .ًمحسنا لھا

ّ لکان محتاجا في فھم ما تضم، لو کان لا یحسن الکتابة ولا یعرفھاّ النبينّ إ-٣ نته ً
ّٰته، ولو جاز أن یحوجه االله في بعض ما ّتب من الحقوق وغیر ذلك إلی بعض رعیالک
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فه الحکم فیه إلـی ّته لجاز أن یحوجه في جمیع ما کلّفه الحکم فیه إلی بعض رعیّکل
ّسواه، وذلك مناف لصفاته ومضاد  .کان یحسن الکتابة هّ لحکمة باعثه، فثبت أنٍ

َھو﴿ :ّٰ االله سبحانه یقولّإن -٤ ِ الذُ ْي بعث في الأمیین رسولا مـنھم یتلـو علـیھم َّ َ ْ ُ َ َِ ْ َ ََ ُ ًْ ْ َِ ُِ ِّ ِّ ُ ْ َ
ٍآیاتــه و یــزکیھم و یعلمھــم الکْتــاب و الحْکمــة و إن کــانوا مــن قبــل لفَــي ضــلال  َ َ َ ُ َ ْ َ ِْ ِ ِ ِ ِ ُِ َ َ َ َْ ُ ُ َْ َ ُ ُ َ ِْ َ َُ ِّ ِ ِّ َ

ٍمبین ِ ُ ﴾)١( . 
 مھـم الکتـابّیعلأن مھم الکتاب وھو لا یحسنه، کمـا یـستحیل ّومحال أن یعل

ة، إذ ّ الکتاب ھو القـرآن خاصـّوالحکمة وھو لا یعرفھما، ولا معنی لقول من قال أن
ما علـی قـول المعتزلـة وأکثـر ّ بـدلیل، لا سـی والعموم لا ینصرف عنه إلاّّاللفظ عام

 .أصحاب الحدیث
َ ما کنت تتلو مـن قبلـه مـن کتـاب و لاوَ﴿ :ً علی ذلك أیضا قوله تعالیّیدل -٥ َ َ َ ٍْ َ ِْ ِ ِ ِ ِْ ْْ َ ُُ َ 

َتخطه بیمینک إذا لارتاب المْبطلون ُ ِ ِ ِْ َُ َ َ ْ َ ُ ََ ً ِ ِ ُّ ة ّه قبل النبـوّ، فنفی عنه إحسان الکتابة وخط)٢(﴾ ُ
 ذلك کذلك لما کان لتخصیصه ّة، ولولا أنّة، فأوجب إحسانه بذلك لھا بعد البنوّخاص

 ة کحالـه قبلھـا،ّفي فقد العلم بالکتابة بعد النبوالنفي معنی یعقل، ولو کان حاله
 وما : فیقول له،ن خلافهّلوجب إذا أراد نفي ذلك عنه أن ینفیه بلفظ یفیده، لا یتضم

 .ولا في الحال کنت تتلوا من قبله من کتاب ولا تخطه بیمینك إذ ذاك،
کـان یحـسن الکتابـة  هّوإذا کان الأمر علی ما بیناه ثبت أن:  قال بعد ذلكّثم

ھذا مذھب جماعة من الإمامیة ویخالف فیه ما وصفناه، وٰعلی ّٰأه االله تعالی ّبعد أن نب
 .)٣(باقیھم وسائر أھل المذاھب والفرق یدفعونه وینکرونه

                                                             
 .٢): ٦٢( الجمعة ) ١(
 .٤٨): ٢٩( العنکبوت ) ٢(
 .١٣٧ -١٣٥:  أوائل المقالات) ٣(
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 :ة مناقشاتّیمکن أن یناقش بعد  ما ذکره شیخنا المفیدّلکن
ّ کون الکتابة کمالا إنّإن: ًأولا ما ھو للإنسان العادي الذي ینحصر طریـق اکتـسابه ً

ا مـن لا یحتاجھـا، ّأم. طریق إلی المعارف سواھاالمعارف من خلالھا، فلا یوجد له 
فـلا  نـاّبأن کان له طریق آخر لدرك الحقائق ومعرفتھا کما ھو الحال بالنـسبة لنبی

ّ الکتابة له کمالا، کما لا یعدّتعد حقائق الکون کیف وقد عرف. ً فقدھا منه نقصاً
تبه، فلا یحتـاج ّودقائقه من طریق الوحي وھو أوثق الطرق وأسدھا،لا یخطئ ولا یش

بل قـد یقـال  . من الطرق العادیة غیر المصونة عن الاشتباه والخطأّبعد ذلك إلی أي
 ، فیه نوع تحقیق للغایة التي بعث مـن أجلھـا،حتی بعد البعثةّة النبيّمیُ بقاء أّأن

وبناء علـی ھـذا .  کونه کذلك یوجب تصدیق الناس البسطاء به وقبولھم لدعوتهّلأن
ّ االله تعالی قـد جعـل نبیـّمن أن عنی لما ذکره لا م،التوجیه ه بحیـث وصـفناه مـن ّٰ

 …لخإالحکم والفضل 
َو یعلمھم الکْتاب و الحْکمة﴿ :ك بقوله تعالیّ التمسً:ثانیا َْ ُِ َِ ََ ُ ُ ََ ِّ لا ینفع فـي إثبـات  ﴾ُ

 المراد من الکتاب ھو القرآن کما ھو الظـاھر والمتبـادر إلـی ّه إذا قیل أنّعی، لأنّالمد
اه مـن ّه یتلقـّ تلاوة آیاته لا تحتاج إلی الإحاطة بالکتابـة ومعرفتھـا، لأنـّ، فإنالذھن

 . یحفظه للناسّخلال الوحي ثم
ً وھو وإن کان بعیدا وخلاف الظـاھر، ، المراد من الکتاب ھو الکتابةّا لو قیل أنّأم

ی م قومه الکتابة، حیث لم یعھد ذلك منه، ولم نجد ما یشیر إلـّیعل هّفلا یعني أن
أمـر  هّ الـوارد أنـ،نعم. جلس إلی أفراد وقام بتعلیمھم الکتابة هّذلك، من أن

 . أسرهّبعضھم بتعلیم بعض أولاد المسلمین الکتابة مقابل فك
ٍ ما کنت تتلو من قبله من کتابوَ﴿ :ك بقوله تعالیّا التمسّأم ً:ثالثا َ ِْ ِ ِ ِ ِْ ْْ َ ُُ َ َ ْ غیر مقبول،  ﴾َ

ًیا قبل نزول الوحي علیه، مُّکان أ هّرد فیھا ھو إثبات أن الغایة من ذکر القید الواّلأن
ي إذا جاء بکتاب أسکت بفـصاحته مُّ الأّ فإن،وھذا یساعد علی صدق مقاله ودعوته
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ّفرسان البلاغة، کان شاھدا علی أن ّه وحي إلھيً
)١(. 

ًکـان کاتبـا بعـد بعثتـه  هّضھا أعلامنا لإثبات أنـّخرى تعرُھذا وتوجد وجوه أ
 .في کتابه البحار ّ، فلاحظ ما ذکره الشیخ المجلسيالشریفة

ًکان بعد البعثة الشریفة قارئـا هّعي أنّومقابل ھذا القول، القول الآخر الذي ید
ك لـه بـبعض الأخبـار التـي ّوھذا القول یمکن التمـس. ه لا یحسن الکتابةّفقط لکن

ًیفة قارئـا، کـان بعـد البعثـة الـشرهّالتي تشیر إلی أن وردت عن طریق الأئمة
 وأحلنا من أراد الزیادة إلـی مراجعـة کتـاب ،منا ذکر بعضھاّه لا یکتب، وقد قدّولکن

 .)٢(البحار

 :خاتمة
ّوقد یستدل علی أمیة النبي الأکرم محمد ّّ ُ ّ ،بوصفه بذلك في القرآن الکـریم ،

َالذین﴿: کما في قوله تعالی ِ َّ یتبعـون الرسـول النبـي الأمـيَّ َّ َِّّ ُ ْ ِ َِّ ََ ُ ُ َّ ً الـذي یجدونـه مکتوبـا َ ُ ْ ََ ُ ُ ِ َ ِ َّ
ِعندھم في التوراة و الإنجیل ِ ْ ِ ْ َ َ َ ِْ ِ ِْ َّ ْ ّ، علی أساس أن المقـصود مـن کلمـة الأمـي ھـو )٣(﴾ُ ُ ّ

 .الذي لا یقرأ ولا یکتب
ّویمنع من القبول بذلك ملاحظة معنی کلمة الأمي في کلمات أھل اللغـة، فإنـه لـم  ّ ُ

ّیفسر فیھا بعدم القراءة والکتابة، وإن ّما ھو معنـی اصـطلاحي للمفھـوم، وھـذا یعنـي أن ّ
ًالمقصود من الأمي في ھذه الآیة وأضرابھا مما تضمنت وصفا له ّ ّ ُبالأمیة شيء آخر ّ ُ . 

ّوعند الرجوع لکلمات أھل اللغة کالراغب الإصفھاني، وغیـره، نجـدھم ینـصون 
ّعلی أن أصل الأمیة ھو الأم، وھو یطلق علی أصل وجود الشيء أو  ُ ُّ مبدئه أو تربیتـه، ّ

                                                             
 .٣١٨: ٣:  مفاھیم القرآن) ١(
 .١٣٦: ١٦:  بحار الأنوار) ٢(
 .١٥٧): ٧( الأعراف ) ٣(
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ّ، ومن ھنا جاء إطلاق لفظ الوالدة علـی الأم، لأنھـا أصـل )١(أو إصلاحه أو مقصوده ّ ُ

ّ بالأمي في القرآن الکریم ّوعلیه لابد وأن یکون المقصود من وصفه. وجود الولد ُ

ًمنسجما مع ھذا المعنی المذکور في کلمات اللغویین، ولھذا ذکرت محتملات فـي 
 :توجیه ذلك

ّإن المقصود من الأمي، أنه أصل الوجود ومنشأه باعتبـار أن الأشـیاء قـد : اأحدھ ّ ّّ ُ

ّ بحسب التسلسل الطولي، أو بواسطته باعتبار مظھریتـه، لقـدرة خلقت من نوره
ُّیا علي«: ّٰاالله سبحانه وتعالی وإرادته، وھذا المعنی یحاکي قوله ِ َ َ أنا و أنـتَ َْ ََ َ أبـوا  َ َ َ

ِھذه ِ َّ الأمة َ ُ  .یعني أصل وجودھا. )٢( »ْ
ّإنه أصل المعارف الإلھیة وتشریع الشرائع الـسماویة مـن حیـث مبـدئھا : ثانیھا

ّوغایتھا ومقصودھا، فکل نبي وولي لا یعرف االله سبحانه إلاّ بمعرفته، کما أن جمیـع  ّٰ ّ ّ ّ
ّالشرائع السماویة راجعة في أصولھا إلی شریعته، لأنھا کمال الشرائع وتمام الدین ُ. 

ّکن أن یفسر أنه أصل التربیة والإصلاح والھدایة بمعیتھا، لأن إراءة طریـق کما یم ّّ ّ
 .ّالمعرفة أو الإیصال إلیھا متوقف علیھا

ّ لم یتلق علومه ومعارفة وقراءته وکتابتـه عنـد أحـد مـن النـاس، ّإنه: ثالثھا
ّفعلمه ومعرفته ملازمان له منذ ولادته، ومثله یقال له في العرف أمي، وھو کن ایة عـن ُ

ٰتعلیم االله سبحانه له، کما یقال للجمیل منذ ولادته أنه جمیل من أمه، بمعنی أن االله  ّٰ ّّ ّّ ُ

ًخلقه جمیلا منذ نشأته الأولی، وھو استعمال شائع عنـد العـرب، وتـشھد شـواھد 
 .التاریخ علی صدق ھذه الحقیقة

                                                             
 ):ّمـادة أم(جـم مقـاییس اللغـة مع. ٢٤و٢٣): ّمـادة أم(مفردات ألفاظ القرآن الکـریم ) ١(

 ).أمت(٢٧: ١:  ، المعجم الوسیط٢٨: ١ 
: ٢٣:  بحـارالأنوار.٣٢٢:  روضـة الـواعظین. ١٠١٥، الحـدیث٧٥٥:  الأمالي للـصدوق) ٢(

 .٥٩، الحدیث١٢٨
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اء الحوائج ّإنه المقصود في العلم والدین، والھدایة والشفاعة والرزق وقض: رابعھا
 .ّوکل ما تتوقف علیه حیاة الناس في الدنیا والآخرة

ّأو أنه المقصود الکلي لجمیع الأنبیاء والأولیـاء باعتبـاره أشـرف الخلـق وخـاتم  ّ
 .الأنبیاء والوجود الأکمل الذي ینتھي به قوس الصعود

ًیعا ولیس بین المحتملات المذکورة منافاة، فیمکن البناء علی الالتزام بثبوتھا جم
ــفه ــوارد وص ــة ال ــة الأمی ــا لحقیق ــسیرا وبیان ّتف ُ ً ًــریم ــرآن الک ــي الق ــا ف .)١( بھ

                                                             
 ).ّبتصرف(١٧٣-١٧١ :٤: الحقائق والدقائق في المعارف الإلھیة ) ١(
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ول عقلھـم البـشري ف الکثیرون في قبول بعض النصوص، بدعوى عدم قبـّیتوق

له، بل قد یعمد آخرون إلـی رفـضھا، ّنھا ما لا یقبل العقل بتصدیقه، وتعقّلھا، لتضم
، لنفس النکتـة، ولـذلك ھا، ودعوى کذبھا، وعدم صدورھا عن المعصومینّورد

 :دةّفي النصوص نماذج متعد
ِلمَـا ولـْد الحْـسین«ه ّ أنـ ما روي عن الإمام الـصادق:منھا ْ َ ُ َِّ ُ أمـر َ َ َاالله تعـالیَ َ َ ُ ّٰ

َجبرئیل أن یھبط في م ِ ُِ ِْ ْ ََ َْ َ ٍلأَ َ من المْلائکة فَ َ َِ ِ َِ ً محمدائَِّنھَُیَ َّ َ ُفھبط فمر ب ،ِ َّ َ َ َ ََ ُ فیھا ملك ٍةَیرِزجََ َ َ َ ِ
ُیقال لهَ ُ َ َفطرس، بعثه االله في ش: ُ ْ ُِ ُ َّٰ ُ َ َ َ ٍيءُ ِ، فأبطأ فکسر جناحـه، و ألقْـاه فـي تلـك الجْزْ َ َ ََ َ ُ َْ ِ ِ ُ ََ َ َ َ ََ َ ََ ِیـرة، ْ َ

َفعب َ َ االلهدََ ِ سبعمائة عام حتی ولّٰ ِ ُِ َّ َ َ ٍَ َ ْ ُ الحْسیندََ ُْ َ« )الملائکة معصومون ّ مقتضی أنّ فإن.)١ 
 المـذکور کونـه ّر حصول المعصیة من أحدھم، یمنـع مـن القبـول بـالنصّلا یتصو

ًمخالفا لظاھر القـرآن الکـریم، وھـذا یوجـب رفـضه وعـدم القبـول بـصدوره عـن 
 .المعصوم

 دة الزھـراءّ، من رفـض الـسی ما ورد في قضیة ولادة الإمام الحسین:نھاوم

                                                             
 .٧، الحدیث١٨٢: ٤٤:  بحارالأنوار. ٦، الحدیث٢٥٢: ١: الخرائج والجرائح) ١(
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 .)١(ةمُّه سوف تقتله الأّبلغت أنُلحمله لما أ
ّ علی أمر االله سبحانه وتعـالی، وإندة الزھراءّر أن تعترض السیّه لا یتصوّفإن مـا ّٰ

 وأن ّ لابـد ما یصدر منه سـبحانه وتعـالیّدورھا ھو دور التسلیم والانقیاد، لعلمھا بأن
 .یکون لمصلحة فیه

ي في الیـوم واللیلـة ألـف ّ کان یصل الإمام زین العابدینّ ما ورد من أن:ومنھـا
 عن ثمانیة عـشر ّ ھذا المقدار من العبادة یستغرق ما لا یقلّ، علی أساس أن)٢(رکعة

 .ساعة، ولا یکفي الوقت الباقي للقیام بالشؤون العامة المرتبطة به
ر في نحو من أنحاء النصوص المذکورة، بل لا فرق عنـدھم بـین ولا ینحصر الأم

ً مطلبا فرعیا، أم کان موضوعه مطلبـا عقـدیا، أم کـان مطلبـا ّأن یکون موضوع النص ً ً ً ً
ًمعرفیا، أم کان حدثا تاریخیا ً ً. 

 إدراکـه، ّ اشتمال بعض النصوص علی ما لا یمکن للعقل البـشريّوالحاصل، إن
ّسببا عند کثیرین للعمد إلی ردوالتصدیق به بسھولة صار   النصوص ورفضھا مباشـرة ً

سـنادھا، أًف بعضھم شیئا ما فیـدعو لملاحظـة ّ قد یتوق،نعم.  ملاحظةّمن دون أي
ًفإن کانت ضعیفة صار ذلك سببا مساعدا لرفضھا وعدم القبول بھا، کیف ومضمونھا  ً

 .ره ما لا یمکن قبوله والتصدیق به، وھکذاّفي تصو
ة یعتمد علیھا في التعاطي مع النصوص، توجـب ّمرعی  ھناك ضوابطّولا ریب أن

ه، بـل ّ ما یرید ردّ قبوله من النصوص، وردّ أحد بقبول ما یودّعدم فسح المجال لکل
ة ما یقـوم بـه ّوھذا یعني عدم صح. نةّسس معیُ وأن یکون ذلك وفق ضوابط وأّلابد

                                                             
 .١٣٦و١٣٥، الحدیث١٢٢:  کامل الزیارات. ٤و٣، الحدیث٤٦٤: ١: الکافي) ١(
 : وسـائل الـشیعة. ١٠، الحـدیث٢٣٢: ١:  علـل الـشرائع. ٤، الحدیث٥١٧: الخصال) ٢(

 .٢١٦، الحدیث٩٢: ١ 
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م المرجع الذي یعتمد علیـه ین ھّ لذلك مختصّالکثیر في التعاطي مع النصوص، لأن
 . أحد القیام بذلكّفي مورد التقیـیم للقبول وعدمه، ولیس لکل

 : الأحادیثّحرمة رد
 الأحادیث، مـا ّ علی ذلك وجود جملة من النصوص یستفاد منھا حرمة ردّویدل

ّ، وکان مـضمونھا صـحیحا، بمعنـی أنـدام یحتمل صدورھا عن المعصوم ه لـم ً
ًة الشریفة القطعیة، أو لم یکـن موافقـا ّکتاب الکریم، أو السنًن شیئا یخالف الّیتضم

 . للعمومات
 سـمعت أبـا جعفـر: اء، قـالّفمن تلك النصوص صحیحة أبي عبیدة الحـذ

َو االله إن أحب أصـحابي إلـَي أورعھـم و أفقھھـم و أکـتمھم لحـدیثنا«: یقول َ َ َ ْ َِ ِ َِ ْ ُ ْ ُ ُ ْ ُ ُ َ َُ َْ ْ َ َْ َ َ َ ََّ ِ ِِ َّ َّ ِ ِ و إ،ّٰ   نََ
َأسوأ ََ ْھمْ ِ عندي ُ ً حالا ِْ ْ و أمقتھمَ ُ َ َ ْ َ ِالذي  ،َ َإذا سمع الحْدیث ینسب إلیَناَّ ْْ ُِ ُِ ََ َ ََ َِ ْو یروى عنا فلـم  ،ِ ََ َ َّ َ َْ ُ
ُیقبله ْ َ ُ اشمأزَّ منه و جحده،َْ ََ َ ُ َْ َ ِ َ ِ و کفر من دان به،ْ ِ َ ََ ْ َ َ َّ َ و ھو لا یدري لعَل الحْـدیث مـن عنـدنا ،َ َ َِّ ِ ِ ِْ ْ َْ َ َ ُِ َ َ َ
َخرج َ ِ و إلَ،َ َینا أسندَ َِ ْ ُ َ فیکون بذلك خارجا من ولایتنـا،ْ َ َِ ِ َِ ََ ًْ ِ َِ َ ُ ُ  المستفاد منھـا المنـع ّفإن .)١( »َ

ل الإنسان إیاه، وعدم قدرته علی اسـتیعاب المعنـی ّد عدم تقبّ الحدیث لمجرّمن رد
 ّ أحد القدرة علی الإحاطة بالمعنی المقصود في الـنصّه لیس لکلّالمقصود منه، لأن

ًدائما وأبدا ً . 
َنظـروا أمرنـا و مـا ُا«: قال ـ في حدیث ـ  ما رواه جابر، عن أبي جعفر:ومنھا َْ َ ُ َْ َُ

ْجاءکم َُ ْ عنا، فإن َ َ َِّ ُ وجدتموه َ ُ ُ ْ ِ للقرآن ََ ْ ُ ْ ِ موافقا فخذوا به ِ ِِ ُ ُ َ ً َ ِ، و إن لمَ تجدوه موافقا فردوه، و إن  ُ ِِ َِ ُّ ُ َ َُ َ ُ ُُ َ ًْ ِ ْ
ِاشتبه الأمر علیکم فیه ِ ْ َُ ْْ ََ ُ ْ َ ْ َ ُ فقفوا عندهَ َ ْ ِ ُِ َ و ردوه إلیَنا،َ ُّ ُ َْ ِ َ حتی نشرح لکَم من ذلـك مـا شـرح ،ُ ْ ْ َ َِ ُ َ ُ ْ ََ َ ِ ِ َ َّ

 عنـد  الحـدیث إلـیھمّ بلزوم ردعی من خلال أمرهّودلالته علی المد. )٢( »َلنَـا
                                                             

 .٣٩، الحدیث٨٧: ٢٧: وسائل الشیعة) ١(
 .٣٧حدیث، ال١٢٠: ٢٧: وسائل الشیعة )٢(
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ه ّعدم المعرفة بالمقصود منه، وفقدان الإحاطة بالمراد به، وھذ یعنـي المنـع مـن رد
 .د ذلكّورفضه لمجر

 : الأحادیثّمعنی رد
 : عنه أحد أمرینّ الأحادیث المنھيّوالمقصود من رد

 .نکار مضمونھا، وعدم القبول به، بل الحکم ببطلانهإ :الأول
 .نته، وعدم العنایة بمضمونھاّ الإعراض عنھا، وعدم الاعتناء بما تضم:الثاني

بخلافـه فـي ه لا یـستوجب تکـذیبھا، وھـذا ّل، لأنـّوالثاني أضیق دائرة من الأو
 .، ونفي صدورھا عنه مقتضاھا نسبتھا للکذب علی المعصومّل، فإنّالأو

 :معیار قبول الحدیث
ّ مقتضی المنع من رد النصوص من کلّ إنّثم  أحد، یدعو لمعرفـة المعیـار الـذي ّ

 .هّ، حتی یعمل علی وفقه، ومعرفة ما یوجب رفع الید عنه وردّبع في قبول النصّیت
 : ب من عنصرین، وھماّ أو حدیث یترکّ نصّأي ّومن المعلوم أن

ًالسند، ویقصد منـه السلـسلة الناقلـة للخبـر، فلـو کـان الخبـر منقـولا عـن  -١
المعصوم، فیکون المقصود من السند، تلك السلسلة التي نقلت إلینا ما ینـسب إلیـه 

 .من قول أو فعل أو إقرار
ما حکي عن المخبر عنه، ر عنه عادة بالمضمون، ویقصد منه ّالمتن، وقد یعب -٢

ًونسب إلیه صدوره منه، سواء کان قولا، أو فعلا أو إقرارا ًً. 
 )١(یته والقبـول بـه أن یکـون صـحیح الـسندّ معیار حجّما اعتقد الکثیرون أنّورب

                                                             
لیس المقصود من الصحة في المقام الصحة الاصـطلاحیة، وإنمـا یقـصد بھـا الـصحة ) ١(

 .العرفیة، وھي التي تعني کونه حجة
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ّفقط، فیکون الترکیز علی إحراز ذلك، بحیث یعد ضعفه السندي ً مانعـا مـن القبـول ّ
 .به، والعمل علی وفقه

یة الخبر وقبوله من قریـب أو بعیـد، ّه لا علاقة للمضمون بحجّ ذکر أنومقتضی ما
ّر ذلك أصلا في ثبوت الحجّفلا یؤث  .یة، ولا في سلبھاً

د التعویل علی الـسند دون عنایـة أو نظـر للمـتن والمـضمون ّ مجرّولا یخفی أن
ّة، فقد کـان جـل اھتمـامھم ینـصبّیة ھي طریقة الحشویّودخالته في الحج  علـی ّ

وھـذه طریقـة . ًفة طرق الحدیث وضبط الرواة، ولـم یعتنـوا بالمـضمون أصـلامعر
 . اً في علم الحدیثّمرفوضة جد

ب الخبـر منھمـا، ّلـذین یترکـلیة الخبر تدور مدار العنصرین اّ حجّوالصحیح، أن
 متنه ومـضمونه الـذي جـاء یخبـر ّیته، فإنّ لملاحظة السند دخالة في حجّفکما أن

م علـی ّ البحث عن المـضمون مقـدّبل إن. یةّ عن ذلك في الحجیةّ أھمّعنه، لا یقل
 ذلـك یـشیر إلـی إلغـاء البحـث عـن ّم أحـد أنّ لا یتوھ،البحث عن الصدور، نعم

بل لکلیھما . یتهّالصدور، وعدم الحاجة إلی ملاحظة السند، أو یکشف عن عدم أھم
ّ ملاحظة المضمون یعد أکثر أھمّیة، عمدة ما کان أنّدوره في الحج یة مـن ملاحظـة ّ

، یوجـب رفـع الیـد ّ البحث المضمونيّ أن، إلاّّ البحث السنديّه قد یتمّالصدور، لأن
 .ّی مع تمامیة البحث السنديّعن الخبر حت

ه مـن ّ، لأنـّ أحد علی الإحاطة بالبحـث المـضمونيّومن الواضح عدم قدرة کل
ًصا ومعرفـةّالموارد التي تحتاج تخص واعـد القبـول  ومزیـد إحاطـة وإطـلاع علـی قً

یته، کمـا ّرھما في حجّالموجبة للقبول بالمضمون نتیجة إعمال القاعدتین المعتبر توف
 .ّٰستأتي الإشارة إلی ذلك إن شاء االله

ومن الطبیعي أن لا تکون جمیع الموارد في مستوى واحد، بل یختلف الحال من 
 الـصغریات  ملاحظـةّ أنفق فـي أصـل الکبـرى، إلاّّمورد لآخر، وإن کان الجمیع یت
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ر أن یکون المعتبر في قبـول ّالتطبیقیة، سوف تکون مختلفة من مورد لآخر، فلا یتصو
ً، وما یدخل في قبول المضمون ھو عین ما یکون موجبـا للقبـول فـي ّ العقديّالنص
 .، وھکذاّ التاریخيّ، أو النصّ الفقھيّ الفرعيّالنص

 في ّة علی المنھج السنديّجی في مقام الحّم المنھج المضمونيّوما ذکرناه من تقد
ًفـاق عنـد الأعـلام جمیعـا، مـن دون فـرق بـین القـدماء ّة، موضـع اتّمقام الحجی

 ھنـاك مـن یعنـی ّم أنّ الجمیـع مـنھم یلتــزم بھـذا، وتـوھّرین منھم، فإنّوالمتأخ
، دون نظر منه للمضمون، کما قـد ینـسب ذلـك لـبعض ّبخصوص المنھج السندي

 المراجعة السریعة لموسـوعته الفقھیـة علـی سـبیل ّإذ أنه، ّمحل ، في غیرالأعاظم
یة، ویـساعد علـی ّه علی دخالة المنھج المضموني في الحجئالمثال، کاشف عن بنا

 ّعلی وثاقة جمیع من وقع في أسناد التفسیر المنسوب لعلي) رض(هئه مع بناّذلك أن
 قبـول بجمیـع مـا جـاء ر منه البناء علـی الّه لا یتصوّ أن، إلاّ)رض(يّبن إبراھیم القم

ّفیه من النصوص، خصوصا وأن ة، ّ بعضھا لا ینسجم وما یعتقده أبناء الطائفة المحقـً
 نت ّه للنــصوص التـي تــضمّویــشھد لمـا ذکرنـاه رد. هّل فـي محلـّکمـا ھـو مفــص

 في الصلاة مع اعتبار أسـناد بعـضھا، لمخالفـة مـضمونھا لمـا یلـزم ّسھو النبي
 .الاعتقاد به

 یة الـصدور، إذ یکتفـي بعـض الأعـاظمّلام خلاف بلحاظ حج بین الأع،نعم
ًباعتبار الخبر سندا، وذلك بوثاقة الرواة الواقعین فیه، ولا یکفي ذلـك عنـد المـشھور 

رین، إذ یشترطون حـصول الوثـوق والاطمئنـان فـي مقـام ّمن الأعلام قدماء ومتأخ
 .یة، ویعتبرون صفات الراوي أحد الأسباب الموجبة لذلكّالحج

 :یة، وھماّوقد أوجب ھذا وجود مسلکین في الحج
رین، ّختاره قدماء الأعلام، وعلیه کثیر من المتـأخامسلك الوثوق، وھو الذي  -١

 .ه المسلك المشھور بین الفقھاءّبل الظاھر أن
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، ، وتبعـه علیـه بعـض الأعـاظماه الشھید الثـانيّمسلك الوثاقة، وقد تبن -٢
 .وشیخنا التبریزي

ّه وفقا للبناء علی دخالة البعد المضمونيّنولا یخفی أ  فـي ّ، وملاحظة متن النصً
اً، إذ سوف تعتبر نصوص کثیرة ویستند إلیھا فـي مقـام ّة، تظھر ثمرة کبیرة جدّالحجی

ّالاستدلال والاحتجاج، ولن یعد الضعف السندي مانعـا منھـا، لأن ً ة المـضمون ّ قـوّ
ّستکون سببا رئیسا للبناء علی الحجی ً  ًصوصا النـصوص الـواردة فـي التفـسیر، ة، خـً

ة، وما یرتبط بعلامات الظھور ومـا شـابه، ّوکذا النصوص الواردة في القضیة المھدوی
 تھـا ّلھـذه النـصوص وبنـائھم علـی حجی) رض(وھذا یشیر إلـی التفـات الأعـلام

  ھـذه النـصوص لـم یعمـد لتنقیحھـا ّه الـبعض مـن أنّمن ھذه الجھة، لا ما توھم
  ملاحظتھـا توجـب رفـع الیـد ّة، وأنّتعـرض علـی الملاحظـة الـسندیًسندا، ولم 

ــا، لأن ــر منھ ــن الکثی ــر رّع ــيو أکث ــذکروا ف ــم ی ــث ل ــل، حی ــن المجاھی ــا م  اتھ
 . المصادر الرجالیة

 من له درایة بالمصادر الرجالیـة الموجـودة عنـد الأعـلام، ّه غلط واضح، فإنّلأن
 کتابي الفھرست للشیخ ّوالتعدیل، فإنّھا لم تعد ککتب رجالیة غایتھا الجرح ّیعلم أن

 مـن ّفین من أصحابنا، وھذا یوجب أنّاستعراض المؤلمنھا  کتب الغایة ّوالنجاشي
 .  لا یذکر،فّلم یکن له مؤل

ّا أنّومن الواضح جد   ھذا یوجب رفـع الیـد عـن عـدد غیـر قلیـل مـن الـرواة، ً
ّ راو له مؤلّإذ لیس کل ، أو رجـال ال الـشیخا بقیـة الکتـب کرجـّف أو أصـل، وأمـٍ

 ھناك موانع تمنـع مـن التعویـل علیھمـا بنحـو الموجبـة ّ، أو غیرھما، فإنيّالکش
ھـا ّدات لـم یتمّ علی سبیل المثال لم یخرج عن کونـه مـسویة، فرجال الشیخّالکل
 لـم تـصلنا نـسخته الأصـل، يّ، کما ھو المعروف والمشھور، وکتاب الکشافھّمؤل

 .وھکذا
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 :الراوي المجھول
 :ه یلزم التفریق بین نحوین من المجھولیة في الرواةّعلی أن

ً من یکون مجھولا نتیجة حصول معارضة التوثیـق مـع التـضعیف، :النحو الأول
 .حیة أحدھما علی الآخر، لتکون النتیجة مجھولیة الراويّفیتساقطان بعد عدم مرج

له بـشيء مـن ض الرجالیـین ّ أن تکون جھالته ناشئة من عدم تعر:النحو الثاني
 .قریب أو بعید

دة، إحـداھا ّحراز وثاقته والاعتماد علیه من جوانب متعدإ النحو الثاني یمکن ّفإن
 ھذا ّصول المذھب وقواعده، فإنُملاحظة النصوص الصادرة عنه، ومدى موافقتھا لأ

ّیعد من موجبات الوثوق بمروی اته لو کانت منسجمة مع ذلك، بخلاف النحـو الأول، ّ
ّ ما یذکر سوف یکون معارضا بما دلّ کلّلأن  . علی التضعیفً

ه من ثمرات البناء علی ملاحظة ناحیة المضمون، والعنایـة ّ ھذا کلّوالحاصل، إن
لا موجـب : ، قالّ في البین کلام مھممة الطباطبائيّد العلاّوللسی. ة المتن للخبرّبقو

ا ّوأمـ ـ إلـی أن قـال ـ قطعیةة الّ إذا خالفت الکتاب أو السنلطرح روایة أو روایات إلاّ
 ذلك لا یوجـب الطـرح، مـا لـم یخـالف العقـل والنقـل ّعدم صحة أسانیدھا، فإن

 .)١(الصحیح
 عند التعلیـق علـی الحـدیث )ًالأربعون حدیثا(، في کتابه وقال بعض الأعیان

 مـضمونھا ّوھذا الحدیث الشریف من محکمات الأحادیث التـي یـدل: العاشر منه
ّمـن علـم االله تعـالی الرائـق، حتـه ینبع ّعلی أن ًی وإن کـان مطعونـا علیـه بـضعف ّٰ
 . )٢(السند

                                                             
 .٢٨٨: ١: المیزان في تفسیر القرآن) ١(
 .١٦٦:  للإمام الخمینيالأربعون حدیثاً) ٢(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٩٥ 

 :تصحیح المضمون
اء عـرض الخبـر ّ الطریق للبناء علی اعتبار المضمون واعتماده تحصل جـرّ إنّثم

 :علی قاعدتین أساسیتین، وھما
 .القاعدة الشرعیة -١
 .القاعدة العقلائیة -٢

بار الآحاد وھو مظنون الصدور، علـی مـا  عرض أخ:ویقصد من القاعدة الشرعیة
ّکان علی الکتاب الکریم زاده االله عـز س، سواءّھو معلوم الصدور عن الشارع المقد  ةًّٰ

ّوشرفا، أم علی الس  .ً ما کان مخالفا لھما، ویقبل ما دون ذلكّ کلّنة القطعیة، فیردً
ن یکـون ه لا یعتبر في الخبـر المعـروض علـی القاعـدة الـشرعیة أّوھذا یعني أن

ّموافقا، وإن  . ما یکفي إحراز عدم مخالفته لترتیب الأثرً
 :ویمکننا تقریب ذلك بمثالین

ّ  فمن ذلك ما نـسبه الرجـل الأول للآیات القرآنیة،ّ المرويّمخالفة النص: الأول
ُنحن«: ه قالّ أنّللنبي ْ ُ معاشر َ ِ َ ُ الأنبیاء لا نورثَ ُ ِّْ َ َ ِْ َ ِ ُ ما ترکناه ،َ ََ َْ ٌ صدقة َ َ َ ك ّفقد تمس. )١( »َ

، بدعوى یقة الزھراءّدة الصدّ لفدك من السیٍبه لإثبات مشروعیة ما قام به من أخذ
ّ الأنبیاء لا یورثون، وإنّأن ِ ًما یکون جمیع ما تحـت أیـدیھم عامـا للمـسلمین، علـی ُ

 . هّتفصیل یطلب من محل
   :عـالی المذکور مخالف لما جاء في القـرآن الکـریم، حیـث قـال تّ النصّ أنإلاّ

َو ورث سلیمان داود﴿ ُ َ َُ َْ َ ُ ْفھب لي﴿ :، وکذا قوله تعالی)٢(﴾ِ َ : من لدَنك ولیا  َ ِ َِ َ ُْ ُیرثنـي* ْ ِ َ و  َ
                                                             

لفة ما بین الزیادة ، ورد ھذا النص بأسالیب مخت١٨٥: ٨: صحیح البخاري کتاب الفرائض) ١(
 .والنقیصة

 .١٦): ٢٧(النمل ) ٢(
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:یرث من آل یعقوب و اجعله رب رضیا ِ َِ ِّ َ ُ َْ َ ْ َ ْ ُْ َُ َِ ِ﴾)١(. 
ولیس المورد من صغریات التوفیق من باب التخصیص لیکون خبر الرجـل الأول 

 .هّل ذلك في محلّة، کما فصًصا للآیات القرآنیّمخص
ّ مقتضی کون الخبر المذکور مخالفا للقرآن، یستوجب عـدم حجّوعلیه، فإن یتـه، ً

ّا بأصحّولو کان مروی  . الأسناد، وأعلاھاً
، فقد وردت نـصوص فـي ّ، وھو مثال فقھية القطعیةّمخالفة الخبر للسن: الثاني

، قولـه نسب للشیخ الکلینـي التقصیر یکون بقطع أربعة فراسخ، ولذا ّ أن)الکافي(
ً، استنادا لتلك النصوص، وھي معارضة للنصوص التـي )٢(بکفایة قطع أربعة فراسخ

ً المسافة الموجبة للتقصیر قطع ثمانیة فراسخ ولو تلفیقا، وقد عولج ذلك ّنت أنّتضم
 نـصوص الثمانیـة ّة القطعیـة، وذلـك لأنّسخ، مخالف للسنا نصوص الأربعة فرّبأن

فیرفـع الیـد عـن  ة،ّة القطعیـّکثرتھا توجب الجزم بصدورھا لتمثل السنفراسخ علی 
 .نصوص الأربعة لذلك

 مقتـضی الطبـع العقلائـي الثابـت ّإن:  المقصود منھاّ، فإنوأما القاعدة العقلائیة
ة، بل رفـض ّة قضیّ قضیّللعقلاء بما ھم عقلاء، قائم علی عدم التسلیم والقبول بکل

 .ا ھو الثابت لدیھم من العلم والیقینّما ھو الثابت عندھم ممة تکون منافیة لّ قضیّکل
عة ّ المتشرّعة لیسوا مخالفین للعقلاء في ما یلتـزمون به، لأنّ المتشرّولا یخفی أن

ّعقلاء أیضا، لذا نجدھم یطب قون ھذه القاعدة بما ھم عقلاء، ویستفیدون منھـا فـي ً
 .نقد النصوص

القاعدة المذکورة، عرض مضمون الخبر علی  المقصود من ّم، أنّل ما تقدّومحص

                                                             
 .٦و٥): ١٩(مریم ) ١(
 .٥، الحدیث٤٣٣ ، و ١، الحدیث٤٣٢: ٣: الکافي) ٢(
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ُما ھو المعلوم ثبوته علما ویقینا من الأ ً مور الموجودة لدى العقلاء، ویدخل فیھا حتی ً
 .ّٰضح إن شاء االله تعالیّالقضایا التاریخیة، وغیرھا کما سیت

 مخالفة خبر ما للقاعـدة العقلائیـة یوجـب العلـم ّ، ھو أنوالفرق بین القاعدتین
 عدم مخالفته لھا لا یوجب إثبات الصدور، بـل یبقـی صـدوره ّ أنره، إلاّبعدم صدو

ًمحتملا ومظنونا  عدم مخالفته لھا موجـب ّوھذا بخلافه في القاعدة الشرعیة، إذ أن. ً
 . مخالفته لھا موجب للبناء علی نفي الصدور عنهّلإثبات صدوره، کما أن

 یـان الطائفـة، وعلمائھـا، یـة فـي کلمـات أعّشیر لدور القاعدتین في الحجُوقد أ
 ًومتـی وجـدنا حـدیثا  : فـي تـصحیح عقائـد الإمامیـةفقد قـال الـشیخ المفیـد

ــصح ــاب، ولا ی ــه الکت ــذلك، ّیخالف ــاب ب ــضاء الکت ــاه لق ــه، اطرحن ــه ل   وفاق
ً علیه، وکذلك إن وجدنا حدیثا یخالف العقول اطرحنـاه، لقـضیة وإجماع الأئمة
 .)١(العقل بفساده

 ّکـل: ، قـال)الذریعـة( في د المرتضیّجاء في کلام السیوأوضح من ذلك ما 
ا علمنـا اسـتحالته، ّ ظاھره علی إجبار أو تشبیه أو ما جرى مجرى ذلك، ممـّخبر دل

ّمن غیر قرینة، ولا علی وجه الحکایة، وکان احتماله للصواب بعیدا متعس  وجـب .ًفاً
ف ّیحتـاج إلـی تکلـ الحکمة والدین یمنعان من الخطاب بمـا ّالحکم ببطلانه، لأن

 .)٢(ی یحتمل الصوابّف شدید حتّوتعس

 :القاعدة الشرعیة
نت عرض الأخبار علی الکتاب، مثل ّ لھذه القاعدة بالنصوص التي تضمّویستدل

ْإذا ورد علیکم«: ه قالّ أنّٰما ورد عن الإمام أبي عبد االله الصادق َ َُ َْ َ َ َ ٌ حدیث ِ ِ ْ فوجدتم َ َُ ْ َ  ُ  لهَ َ
                                                             

 .٤٩: تصحیح عقائد الإمامیة) ١(
 .٥١٦: ٢: الذریعة إلی أصول الشریعة) ٢(
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ْشاھدا من ِ ًِ ِتابِ ک َ ِ االله َ ْ أو من، ّٰ ِ ْ ِ قول َ ْ ِ رسول َ ُ ِ االله َ ّٰ ،و إلا فالذي جاءکم به أولیَ بـه ِ ِ ِِ ِْ ََ ْ َُ ََ َّ َّ ِ«)١( .
 بعـرض الخبـر علـی ّٰولا یکون وجدان الشاھد له من کتاب االله سبحانه وتعالی، إلاّ

 .ضح وجود الشاھد من عدمهّالکتاب، إذ لو لا عرضه علیه، لن یت
ٍ ةَبـطُْي خِ فـّٰ االلهُولسَُال رَق«:  قالّٰم، عن أبي عبد االلهوعن ھشام بن الحک

ْأیھا الناس، ما جـاءکم : ـ ةََّکمَِ بوْأَ ـ یَنِمِب َ َُ ََّ َ ُ ُّ ِّ عنـي َ ُ یوافـق َ ِ َ َ کتـاب االله، فأنـا قلتـه، و مـا  ُ َ ُ ُ َْ ُٰ َ ََ ِ ّ َ ِ
ُجاءکم یخالف کتاب االله، فلم أقله ُْ َ ُٰ َ َُ ْ َ ْ َِ ّ َ ِ ِ َ ُ یة للخیر ّ منشأ الحجّي أنوھو أوضح دلالة ف. )٢(»َ

ّیکون بعرضه علی الکتاب الکریم، فما کـان موافقـا للکتـاب الکـریم، فھـو حجـ ة ً
 . فلامعتبرة، وإلاّ

ُّکل«:  یقولّٰسمعت أبا عبد االله: ، قالّوب بن الحرّوفي روایة أی ْ شـي ُ ٌء مـردود  َ ُ ْ َ ٍ
ِ الکْتاب ِإلیَ َ ُّ و السنة، و کل ِ ُ ََّ َِ ٍ حدیث ُّ ِ َ لا یو َ ُ ُافقَ َ کتاب ِ َ ِ االله ِ ٌ، فھو زخرف ّٰ ُ ْ ُ َ ُ َ « )٣(. 

ًیة الخبر وفقا للقاعدة الـشرعیة ّه یعتبر في حجّم من النصوص، أنّومقتضی ما تقد
ّأن یکون الخبر موافقا للکتاب والسن  .ًة القطعیة، ورفض ما کان مخالفا لھماً

 :معنی الموافقة والمخالفة
ًیا لمضمون الآیات الشریفة، ّة کلّطابقة التامولیس المقصود من الموافقة لھما، الم

ة لھمـا، بوجـود ّوالنصوص القطعیة الصدور، بل المقصود عدم المعارضـة المـستقر
یة ّستلزم رفع الید عن حجًة تماما، لاّیة المطابقیّرید الموافقة الکلُه لو أّلأن. منافاة لھما

فـي القـرآن الکـریم، وقـد جـاء مور لم یـشر إلیھـا ُ الکثیر من الأّة الشریفة، فإنّالسن
ًعدم مطابقتھا له تماما، وعلیه تـسقط عـن بة الشریفة، وھذا یقضي ّتفصیله في السن

                                                             
 .٢، الحدیث٦٩: ١: الکافي) ١(
 .٥، الحدیث٦٩: ١: الکافي )٢(
 .٣، الحدیث٦٩: ١: الکافي )٣(
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یة والاعتبار، لعنوان المخالفة، وھذا اللازم باطل، فیکـون الملـزوم مثلـه، فـلا ّالحج
 . ةّیعتبر أخذ المطابقة والموافقة التام

 المقصود من نفي ّضح أنّلموافقة، یتومن خلال ما ذکرناه في تحدید المقصود با
ة بین الآیات القرآنیة، ّة، حصول المعارضة المستقرّ الموجبة لسلب الحجی،المخالفة

یتـه، بحیـث لا یمکـن ّالقطعیة الصدور، وخبر الآحاد المراد إثبـات حج والنصوص
ا ّالتوفیق بینھما بنحو الجمع العرفي، سواء بالتخصیص، أم التقیـید، أو غیر ذلك ممـ

 .ةّه في باب تعارض الأدلّیذکر في محل
ة القطعیـة، ّ القرآن الکریم، والـسنّیة الخبر المخالف، ھو أنّوالنکتة في عدم حج

ي الصدور ما ھـو ّ، ولا یمکن أن یعارض ما ھو ظنةّقطعیة الصدور، وخبر الواحد ظنی
 .ةّه، فیلزم رفع الید عن الخبر، حال المعارضة المستقرّقطعی

 :عقلائیةالقاعدة ال
ھا أمر عقلائي، ّیتھا أنّ نکتة حجّم، المقصود من القاعدة، وأنّقد عرفت في ما تقد

عة بذلك بما ّس، لقیام المتشرّقد جرت علیه سیرة العقلاء، وقد أمضاه الشارع المقد
 .ًھم عقلاء أیضا

 : للقاعدة العقلائیة من خلال موارد نشیر لبعضھاّویستکشف مخالفة النص
الثبوت في الـدین الإسـلامي والـشریعة  نّ لما ھو معلوم ومتیقّة النص منافا:منھا

 :دةّالسمحاء، ولھذا مصادیق متعد

 :منافاته لعقیدة التوحید: أحدھا
َلا مـن الأرض و «: نا؟ فقالّ ربّ قد سئل، ممّٰ رسول االلهّأن: وذلك مثل ما ورد ِْ َ ْ ََ ِ

ِلا من السماء،  َ َّ َ ِ ًخلق خیلاَ َ َْ َ َ فخلق نفستَْرقعََاھا، فرَْأجَ فَ ْ َ ََ َ ِ من ذلك العْرقهَُ َ َ َْ ِ َِ« )١(. 
                                                             

 .١٠٥: ١: الموضوعات لابن الجوزي) ١(
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ه تعالی موجـود معـدوم فـي نفـس ّوالمانع من قبول ھذه الروایة، دلالتھا علی أن
ّه لم یکن موجودا، وأنـّ مقتضی خلقه سبحان من عرق الخیل، أنّالوقت، فإن ه لـیس ً

ّقدیما بل ھو حادث، لأن تي وجد من عرقھـا  خلقه للخیل الّ ھناك من سبقه، مع أنً
 .ه قدیمّه موجود قبل وجودھا، وأنّیقضي أن

ً المذکور مضافا لمنافاته لعقیدة التوحید، یعاني اضطرابا في ّ النصّوبالجملة، فإن ً
 .هّمتنه من حیث الوجود والعدم، والقدم والحدوث، وھذا یکفي لرفع الید عنه ورد

ّومن ذلك أیضا الحدیث المروي مـتلأت؟ اھل :  یقال لجھنمهّ عن أبي ھریرة، أنً
. )١(قـط قـط:  تبارك وتعالی قدمه علیھا، فتقـولّھل من مزید؟ فیضع الرب: وتقول

 . عنه سبحانه وتعالیّلدلالته علی التجسیم، وھو منفي

 :ةّمنافاته لعقیدة النبو: ثانیھا
دة بحسب موضـوعاته، فبعـضھا ّ النصوص المنافیة لعقیدة التوحید متعدّوکما أن

 منافاة شيء من الصفات الثبوتیة له سبحانه وتعـالی، أو بعـضھا یثبـت لـه یشیر إلی
ً عنھا، کذلك أیضا ما یکـون متربطـا بعقیـدة ّ وجلّه عزّخلاف الصفات السلبیة المنز ً

، أو بعـضھا ّة بـالنبيّإذ بعضھا یرتبط بأصل الصفات والملکـات الخاصـ ة،ّالنبو
 .ق بموضوع العصمة، وھکذاّیتعل

 ث عن فرار الحجر عن موسـیّ الروایة التي تتحد،ةّلمنافیة لعقیدة النبوفمن النصوص ا
ّ خلفه عاریا لیراه بنو إسرائیل سلیما لیس به أيبملابسه لیرکض موسی ً  .)٢( عیبً

، ویـضعف مکانتـه وھیبتـه فـي وسـط ّبـيّ کرامـة النّ ھذا النص یمـسّفإن
 .المجتمع الذي قد بعث إلیه

                                                             
 .٤٧: ٦: صحیح البخاري) ١(
 .١٢٩: ٤: صحیح البخاري .٣١٥: ٢: مسند أحمد) ٢(
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ّومن ذلك أیضا ما جاء أن  قد أرسل أوریا للحرب کیمـا یقتـل، ّٰ االله داوودّنبي ً
ّٰ االله ّھـا، وقـد ولـدت لـه نبـيّج من زوجتـه بعـدما رآھـا عاریـة، وھـام بحبّویتـزو

 .)١(سلیمان

 :منافاته لما ھو معلوم بالضرورة من التشریع: ثالثھا
ْلا بأس بأکل کل طی«:  قالّٰ رسول االلهّومن ذلك ما رواه ابن عمر أن ََ ُ ِّْ ِ َ ِْ َ َر ما خـلا َ َ َ ٍ

ُالبْوم و الرخم َُ َّ َ  ذي مخلـب مـن ّه ینافي ما علیه المسلمون من تحـریم کـلّفإن. )٢( »ُ
 .الطیور، وبه قد وردت نصوص من الفریقین

ٍمن أکل مع مغفـور« ّومثل ذلك ما روي أن ُ ْ ََ َ َ ََ َ ُ لـَه، فقـد غفـر لـَهْ ْ َُ ِ ُ َ ، وھـي باطلـة )٣( »َ
ًکسابقتھا أیضا، لأن للمغفرة أسبابا   . کالعمل الصالح، ولیس منھا الأکل مع المغفور لهً

ً اشتمال الخبر علی ما یکون مخالفا لما ھو الثابت تاریخیا بالعلم والیقین:ومنھا ً: 
مـا فقـد : ھا قالـتّة الإسراء والمعراج عن عائشة، وأنّفمن ذلك ما روي في قضی

 .)٤(سري بروحهُه أّ، ولکنّٰجسد رسول االله
فـاق کلمـة ّه یکفي في سقوط الروایة اتّإن:  بقولهمةّد العلاّب علیھا السیّوقد عق

 بنی بعائشة في هّ الإسراء کان قبل الھجرة بزمان، وأنّالرواة وأرباب السیر علی أن
 .)٥(لف في ذلك اثنانتالمدینة بعد الھجرة، لم یخ

                                                             
 .١، الحدیث٧٣: ١١:  بحارالأنوار.١٤٨، الحدیث١٥٢: الأمالي للصدوق) ١(
 الموضـوعات لابـن .٧: ٢: ّ کتاب المجـروحین لابـن حبـان.١٥٣: تذکرة الموضوعات) ٢(

 .١٥: ٣: الجوزي
 .٢٣٩٤، الحدیث٢٣٠: ٢:  کشف الخفاء.١٤٤: تذکرة الموضوعات) ٣(
 .٢١٤: ٣:  تفسیر السمعاني.٢٢: ١٥: جامع البیان) ٤(
 .٢٤: ١٣: المیزان في تفسیر القرآن) ٥(
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ّومن ذلك أیضا الروایة التي تذکر أن قـد حـضرت ) رض( أسماء بنـت عمـیسً
ّھا منافیة للثابت تاریخیـا، فـإنّ، فإن)١(ّام الحسن الزکيولادة الإم ھـا ّ المعـروف أنً

 یـوم فـتح في الحبشة، ولم یحـضرا إلاّ) ض(کانت مع زوجھا جعفر بن أبي طالب
ُ زمانا، وھکذا نصوص أخیبر، وقد مضی علی ولادة الإمام الحسن  .خرىً

ة، وبـدیھیات ّالعلمیـ مخالفة مضمون الخبر للحقائق الکونیـة، والقـوانین :ومنھا
 :العقل

حة ّ الأرض مـسطّد بـن مـسلم، والتـي یظھـر منھـا أنّفمن ذلك صحیحة محم
ّیصلی«:  قالة، فقد روى عن أبي جعفرّولیست کروی َ َ علی ُ ِ الجْنازة في َ ِ َ َ ِّ کل َ ٍ سـاعة؛  ُ َ َ

َّإنھا لیَست بصلاة رکوع و لا سجود، و إنما تکره الص ُ َُ َ ُ َ ََ ْ ُ َُ َ َ ُ َّْ ٍ َِّ ٍِ َ ِ ِ َلاة عند طلـوع الـشمس و عنـد ْ ْ َ َ ِْ ِ ِْ َّ ِ ُ ُ َُ
َغروبھا التي فیھا الخْشوع و الرکوع و السجود؛ لأنھـا تغـرب بـین قرنـي شـیطان، و  َ َ ُ َ ٍُ َ َ َ َ ْ ُ ُ ُْ ْ َْ ْ ُ َُ ُ َ ُ ُ َ ََّ َ ِ ِ ُِّ ُّ ُ َّ ِ

َتطلع بین قرني َ ْْ َ ْ َ ُ ُ ٍشیطان َ َ َْ « )٢(. 
ة للتصدیق، لمـا ھا في نفسھا غیر قابلّنإ:  بقولهوقد عقب علیھا بعض الأعاظم

 ھـذا ممـا لا ّ الشمس تطلع وتغرب بـین قرنـي الـشیطان، فـانّفیھا من التعلیل بأن
ضرورة  ذعان به،ّتساعده الأذھان ولا یصدقه الوجدان ولا البرھان ، فلا سبیل إلی الإ

ًما یکون معقولا فیما إذا کان للشمس طلوع وغروب معین، ولیس کذلك قطعا، ّه إنّأن ًّ
ل في طلوع وغروب وزوال في مختلف الأقطار ونقاط الأرض بمقتـضی بل ھي لا تزا

تھا، ومقتضی ذلك الالتزام بکراھة النافلة في جمیع الأوقـات والـساعات، وھـو ّکروی
فھذا التعلیل أشبه بمجعولات المخالفین ومفتعلاتھم المستنکرین للصلاة . کما ترى

                                                             
 .٢٧٤٣٧، الحدیث٤١١: ٢١:  وسائل الشیعة. ١٥٣: روضة الواعظین) ١(
 وســائل . ٤٧٤، الحــدیث٢٠٢: ٣: الأحکــام تھــذیب . ٢، الحــدیث١٨١: ٣: الکــافي) ٢(

 .٣١٥٤، الحدیث١٠٨: ٣: الشیعة
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ولأجله لم یکن . ذا التعلیل العلیلّفي ھذه الأوقات، فعللوا ما یرتأونه من الکراھة بھ
ّبد من حمل الصحیحة وما بمعناھا علی التقی  .)١(ة، فلا موقع للاستدلال بھا بوجهّ

ّ اشتمال الصحیح علی مخالفة الثابـت علمیـا مـن کرویـّ أن صریح کلامهّفإن ة ً
ّالأرض صار موجبا لرفع الید عنه، ولو بحمله علی التقی  .ةً

 والتجربة لمـا ھـو مقتـضی ّعلی ما ینافي الثابت بالحس أن یشتمل الخبر :ومنھا
 :طبیعة الأشیاء

 وجیشه الذي کـان ّومن أمثلة ذلك ما ذکره بعضھم من رفض روایة نوم النبي
ّمعه في تلك الغزوة، بعیدا عن المخالفة الصریحة فیھـا لمقـام النبـو ة، بـل بلحـاظ ً

ن مـن ألـف ّ ینام جیش مکو من المستبعد أنّمخالفتھا لمقتضی الطبع البشري، لأن
 مقتضی الأمر الطبیعـي أن ّومائتین فارس بأکملھم، وھم خارجون لحرب وقتال، فإن

 .ینام جمع ویبقی آخرون للحراسة، وھذا یساعد علی کذب الروایة واختلاقھا

 :خاتمة
 ملاحظـة ،هّ للبناء علی قبول خبـر أو ردّه لابدّم، أنّل من جمیع ما تقدّوقد تحص

 الثـاني منھمـا ھـو ّ، وأنّ ونقصد به السند، والجانـب المـضمونيّدوريالجانب الص
الأصل والعمدة في القبول، وعلیه التعویل ولا یعنـي ذلـك عـدم الحاجـة للجانـب 

ّیا لکلّر الجانب الثاني لیس متسنّحراز توفإ ّالأول، وأن  . أحد کما لا یخفیً
لإنـسان بھـا، أو عـدم د عـدم قبـول اّ روایـة لمجـرّ کلّضح المنع من ردّومنه یت

ّ ھناك معیارا متّ لمضمونھا، إذ قد عرفت أناستحسانھا ّبعا للردً ، من خـلال العـرض ً
 .علی القاعدتین

                                                             
 .٣٦٤و٣٦٣: ١١):ٰمستند العروة الوثقی(موسوعة الإمام الخوئي ) ١(
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ه لا یمکننا إثبـات ولادة الناحیـة ّأن: ًإشکالا، مفاده) ّٰقه االلهّوف(أثار بعض الأساتذة

 علـی خـصوص المـنھج اعتمـدناو ، لـ)روحي لتراب حافر جواده الفداء(سةّالمقد
نة للحـدیث عـن ولادتـه ّالمتـضم  النصوصّلأن في التعاطي مع الروایات، ّدينالس

ً أغلبھا ضعیفة سندا، ولا تفید علما، ویعتبر فـي ّلأنالمیمونة لا تنھض لإثبات ذلك،  ً
 .المسألة العقائدیة إفادتھا للعلم

 فـي ّذکر الشیخ الکلیني، فقد )الکافي( وقد استشھد لذلك بما جاء في کتاب
ــشیخ  ًبــاب ولادة الــصاحب، واحــدا وثلاثــین روایــة، وقــد استعرضــھا جمیعــا ال ً

 خصوص الأحادیث ذات الأرقـام ، ولم یعتبر منھا إلاّ)مرآة العقول( في ّالمجلسي
 حـسن کالـصحیح، :ر عنـهّالرابـع، والثـامن، والخـامس عـشر، وقـد عبـ: التالیة

ه کالـصحیح، ّر عنـه بأنـّ، والخامس العشرون، وقد عبـربع والعشرونوالعشرون، والأ
 .)١(والسادس والعشرون، والتاسع والعشرون، والحادي والثلاثون

 ،)الـصحیح مـن الکـافي(ف کتـاب ّ من ھذه النـصوص عنـد مؤلـّوالذي صح

                                                             
 .٢٠١-١٧٠: ٦: مرآة العقول) ١(
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 .)١( الشیخ البھبودي، ھو خصوص حدیثین فقط
ّ في بحاره نصوصا تتضم)بحار الأنوار(اص ّوقد ذکر غو  الإخبار عـن حـدث نً

 . )٢(الولادة أکثر من أربعین روایة
 خـصوص  منھـا إلاّّ لـم یـصح)مـشرعة البحـار(ووفق ما ذکر صـاحب کتـاب 

اب الواقـع فـي الـسند ھـو ّالحدیث الخامس بشرط أن یکون المقصود مـن الخـش
 .)٣(ه من الطبقة السادسة، فھو مجھولّد، لأنّلکن فیه ترد. الحسن بن موسی

 .)٤(، فھي ضعیفة السند لعدم توثیقھا)رض(دة حکیمةّلسیوأما روایة ا
ــوھ ــد أنّولا یت ــسیّم أح ــتاذُد الأّ ال ــه االله(س ــة ) ّٰحفظ ــود الناحی ــر لوج منک

ًه لـیس منکـرا للـولادة المبارکـة ّ، کما أن)روحي لتراب حافر جواده الفداء(سةّالمقد
 فـي ّج الـسنديه لا یمکن الاعتمـاد علـی المـنھّر أنّ، بل ھو یقر)يمُّبأبي ھو وأ(له

 .سةّاعتبار النصوص لإثبات ولادة الناحیة المقد

                                                             
 .٦٠: ١: زبدة الکافي) ١(
 .٢٣: ٥١: بحارالأنوار) ٢(
 .٢٠٨: ٢: مشرعة البحار) ٣(
 .٢٠٨: ٢: مشرعة البحار )٤(

حداھما ما جاء في الکافي إ في المعجم، مقتصراً علی ذکر روایتین لھا، رھا السید الخوئيذک
 . لیلة ولادته)روحي فداه(من رؤیتھا للصاحب

  .ّوالثانیة، ما جاء في کمال الدین، من أنھّا ھي التي تولتّ أمر السیدة نرجس
 . مجھولة الحالومقتضی ما ذکر أن تکون

لی وثاقتھا لیس من الصعوبة بمکان، لأنـه فـرق بـین أن یکـون الـراوي ولا یخفی أن البناء ع
مجھولاً لعدم ذکر الرجالیـین له، وبین أن یکـون مجھـولاً لتعـارض أقـوالھم فیـه، ومـن 

 .الواضح أن المقام من النحو الأول
 . في المعاریف، لو قبل بهعلی أنه یمکن البناء علی وثاقته وفق مختار شیخنا التبریزي
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 :تحلیل الدعوى
 : ثلاثدعاوى إلی ّینحل) مقامه ّزید في علو(کلامه ّوکیفما کان، فإن

سة من المسائل العقائدیة التـي یلـزم فـي ّ مسألة ولادة الناحیة المقدنّإ :الأولـی
ّثباتھا بما یکون مفیـدا للظـن إّه لا یصحّثبوتھا إفادة العلم، وھذا یعني أن ریـد ُ، فلـو أً

 .والتواتر وأن تکون النصوص مفیدة للعمل ّإثباتھا بالنصوص، لابد
ریـد الاسـتناد فـي ُفلو أ مور العقدیة یعتبر في ثبوتھا حصول العلم،ُ الأنّإ :الثانیة

 . وأن تکون متواترةّ إلی النصوص، لابداإثباتھ
ضـت للحـدیث عـن ولادة ّ والتـي تعرالمقام النصوص الموجودة في ّ إن:الثالثة
 د ّھـا لا تفیـد العلـم، وھـي مجـرّ لا تـصلح للإثبـات، لأن)يمُّبأبي ھو وأ(الصاحب
 .یةّأخبار ظن

حرزت لم تحتج في مقام الإثبات ُ ھناك بعض العناوین متی أّولا یذھب علیك أن
. ً الشيء ضـروریاھا تکون من الیقینیات، وعلی رأسھا کونّإلی تمامیة دلیل علیھا، لأن
ّ، ھـل تعـد مـن سـةّ الـولادة المبارکـة للناحیـة المقدّوھذا یوجب التساؤل، بأن

 مات، أم لا؟ّھا تکون من المسلّالضروریات، ما یستوجب عدم حاجتھا إلی إثبات، لأن

 :ضروري الدین وضروري المذھب
ّا، أنّومن الواضح جد حدیـد ًلا بحقیقة الـضروري، وتّ ذلك یستوجب الإحاطة أوً

 تطبیق المورد علیه لیـرى إن کـان یـصلح لیکـون ّالمقصود منه، ومعرفة أقسامه، ثم
 .صغرى من صغریاته أم لا

ّولیس خافیا علی القارئ مدى أھمی  أعنـي تحدیـد حقیقـة ،ة البحـث المـذکورً
بات التي یحویھا، ولذا نحاول الاقتصار قدر المستطاع علـی مـا لا ّ، والتشعّالضروري

 :بالبحث عن مساره الذي عقد له، فنقولیوجب الخروج 
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ّة بیانا لحقیقة الضروريّن الکتب اللغویّتتضم لم ً بما یکون متناسبا والمقام، وھذا ً
 .یحول دون الاستفادة مما جاء فیھا حول ذلك

، وغیـرھم، قـد کالمفید والمرتضی، والشیخ) رض( کتب قدماء الفقھاءّکما أن
 الموجـود فـي ّبـل إن. یقة المفھوم المـذکورخلت من ذکر ضابطة واضحة لبیان حق

 ّل استعمال للفظة الضروريّ أوّوالظاھر أن. المعلوم من الدین: کلماتھم استعمال لفظة
 .علی ذلك بعده) رض(، وجرى الأعلامس الأردبیليّکان في عصر المقد

ّدت التفسیرات الواردة في کلمات الفقھاء بیانا لحقیقة الضروريّوقد تعد ود ، والقیً
 مـا ّ الضروري ھو کـلّ في مصباحه أنرھا فیه، فقد ذکر الفقیه الھمدانيّالمعتبر توف

ّکان ثابتا في الشریعة مـن وجـوب الـصلاة والزکـاة والـصوم والحـج  ونحوھـا مـن ً
 .)١(ن بھذا الدینّتھا علی من تدیّالضروریات التي لا تکاد تختفي شرعی

 . )٢(جملة الواضحات أنه ما کان من وجاء في کلام بعض الأعاظم
ًومن أفضل التعریفات التي ذکرت بیانا لحقیقته، ما جاء فـي کـلام فقیـه عـصره 

انيگیپالگد الّ السیّالمرجع الدیني
 عند الفقھـاء، ّ مفھوم الضروريّ، فقد ذکر أن)٣( 

موا القـضایا إلـی ّ المناطقة قـد قـسّا جاء في کلام المناطقة، ذلك أنّلا یختلف عم
ھا التـي لا تحتـاج فـي إثباتھـا إلـی ّفوا القضیة الضروریة بأنّة، وقد عرنظریة وضروری

 حرارة النار لا تحتـاج ّة، فإنّالنار حار: ترتیب قیاس، وإقامة دلیل وبرھان، مثل قولھم
ًدلیلا ولا برھانا علی ثبوتھا وھذا بنفسه ھو المقصود من الضروري في البعد الـدیني . ً

ّأیضا، وعلیه، فکل  في الإسلام، لم یحتج في إثبات ّ فرعيّ، أو عمليّدي حکم اعتقاً

                                                             
 .٢٧٠و٢٦٩: ٧: مصباح الفقیه) ١(
 .٥٤: ٣): التنقیح في شرح العروة(موسوعة الإمام الخوئي ) ٢(
 .١٧٩: نتائج الأفکار) ٣(
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ه من الإسلام ومن تشریعاته، وقوانینه إلی دلیل، فھو ضروري، کوجـوب الـصلاة، ّأن
 .ة والنار، وھکذاّ، ووجوب الصوم، وما شابه، وکثبوت الجنّووجوب الحج

، ّمة المجلـسيّ، ذکر العلاانيگیپالگد الّوقریب من التعریف الذي ذکره السی
مـة مـن ُما لا یکون فیه اختلاف بین جمیع الأ: هّحیث قال في تعریف الضروري بأن

 .)١(ضروریات الدین التي لا یحتاج العلم بھا إلی نظر واستدلال
 عندھا، فلیس معیار ذلـك ثبوتـه ّویبقی تحدید الفئة التي ینطبق عنوان الضروري

خرى، بل المدار فـي ُ فئة الفئة الألّّ لزم أن یکفر کنة من المسلمین، وإلاّّعند فئة معی
ّکون الشيء ضروریا أن یکون ثابتا عند المعظم من عام ً  ّوھـذا یعنـي أن. ة المسلمینً

ّالمطلوب في صدقه خارجا أن یکون ثابتا عند عامة الناس، فلیس مجر ً د الاخـتلاف ً
ومنـه نة من الإسـلام، ّخرى یوجب خروج الفئة المعیُبین فئة من المسلمین مع فئة أ

د زیـارتھم قبـر ّابیة، من تکفیر المسلمین لمجرّ ما یقوم به أتباع الفرقة الوھّضح أنّیت
ل بھـم، أو غیـر ذلـك، لـیس ّ، أو التوس، والأئمة الأطھاردّ الأکرم محمّالنبي

ّصحیحا، لعدم عد ذلك من الضروریات التي توجب مخالفتھا المروق من الدین ً. 
ّضروریا مباشرة، وإن الشيء لا یکون ّولا یخفی أن ًما یکون في بدایـة الأمـر شـیئا ً

ه ثابـت ّ، فیعرف أنّ علیھا دلیل شرعيّمن المجعولات والقوانین الإسلامیة، التي یدل
ّج حتی یبلغ لیصبح ضروریا، ویتمّ یتدرّفي الدین، ثم ة، ّمـور عـدُ ذلك مـن خـلال أً

 :تساعد علی ذلك
 علی التأکید علیه، ّ واھتمام کبیر یدلسّ عنایة الشارع المقدّ أن یکون محط:منھا

ًی ذلك من خلال کثرة الحـدیث عنـه، وجعلـه عنـصرا محوریـا فـي أغلـب ّویتجل ً
  المتـابع للآیـات الـشریفة، ّالتکلیفات السماویة، کالصلاة علی سبیل المثـال، فـإن

                                                             
 .٢٣٩: ٢: بحارالأنوار) ١(
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ً وجعلـت الـصلاة عنـصرا أساسـیا ث عن التکلیف، إلاّّه لا یکاد یتحدّیقف علی أن ً 
 .لخطابفي ا

ة الـشریفة، ّي علیه، من الکتاب العزیز والـسنّة الواضحة بنحو کلّ قیام الأدل:ومنھا
 .ة المماثلةّدون أن یکون ھناك ما یعارضھا من الأدل

 .ه من الشعائر والرکائز الدینیةّة علی الموضوع بأنّة الدالّ أن یستفاد من الأدل:ومنھا
کة، ّن المفـاھیم المـشکولیست الضروریات علی مـستوى واحـد، بـل ھـي مـ

ّ آخر، فالصلاة مثلا من الضروریات الفقھیّ عن ضروريّفیختلف ضروري ه لا ّ أنـة، إلاًّ
ته، بـل ّخرى التي ثبتت ضـروریُة الأّ عنوان من العناوین الفقھیّیجعل في عرضھا أي

 .ھي مقدمة علیه، وأعلی رتبة منه

 :تقسیم الضروري
 ّ الدین، وقد یکون ضروريّ یکون ضروريه قدّوینقسم الضروري إلی قسمین، لأن

 :ق بینھماّالمذھب، ویفر
ّن به وعدم إنکاره شـرطا فـي تحقـّما یکون التدی:  عبارة عنضروري الدین ّأن ق ً

 .الإسلام
ًشـرطا فـي  ، فھو الذي یکون الاعتقـاد بـه وعـدم إنکـارهضروري المذھبا ّوأم

 کمـا لا ، المنقطـع، والبـداءالانتماء للمذھب، کالرجعة علی سبیل المثال، والنکاح
 .یبعد ذلك

، لیست من ضـروریات الـدین )روحي فداه( الولادة المیمونة للمنقذّومن المعلوم أن
ّقطعا، لأن ّر البناء علی کفر من أنکرھا ما دام معترفا بنبوّه لا یتصوً ، دّ الأکرم محمّة النبيً

ّقا برسالته، وھل أنّومصد  ات المذھب أم لا؟ّ ولادته الشریفة تعد من ضروریً
ّتعد من ضروریات المـذھب، بمعنـی ) يمُّبأبي ھو وأ( ولادته الشریفةّالظاھر أن
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ه الإمام ّ، وأنه من ولد الإمام الحسن العسکريّ یرزق، وأنّه حيّ قد ولد، وأنهّأن
 مـن أنکـر ّ کـلّوعلیه، فقد یقال بأن. الثاني عشر، وقد غاب لمصلحة اقتضت ذلك

ّج من ربقة المذھب، وإن لم یکن خارجا من مله خارّولادته، فإن  .ة الإسلامً
 ما ّصول المذھب، لأنُوتمامیة ما ذکر، تعتمد علی أن تکون الولادة المبارکة من أ

صوله، ولیس مطلق إنکار ما یعتقد به ُیوجب الخروج من المذھب إنکار ما کان من أ
بـر فـي الإیمـان بـالمعنی ه یعتّصول المذھب، وأنـُ الشيء من أّحراز أنإفیلزم . فیه

 .)١(ًنکاره موجبا للخروج من المذھبإً، فما لم یکن معتبرا فیه، لا یکون ّالأخص
ّتعد من ) روحي له الفداء( ولادته الشریفةّه لا مجال للتشکیك في أنّوالظاھر، أن

ّصول المذھب، بل تعد من ضروریاته، وأنأُ ً مـن أنکـره کـان خارجـا منـه، ولـیس ّ
 .ّمان بالمعنی الأخصًصفا بالإیّمت

ه المـصلح ّ، وأنـ)روحي لتراب حافر جـواده الفـداء( الاعتقاد بهّولا ریب في أن
ً الذي سیکون في آخر الزمان لیملأ الأرض قسطا وعدلا بعـدما ملئـت ظلمـا ّالغیبي ً ً

ّجورا، من ضروریات الدین، وأن فقـت علیـه کلمـة ّه لا مجال لإنکارھا، وھذا ممـا اتً
ه سـیولد ّ، أو أن)روحي فداه(ه ولدّما وقع الخلاف بینھم في أنّ، وإنًالمسلمین جمیعا

 .  ھذا لا ینفي الاعتقاد بهّفي آخر الزمان، ومن الواضح أن
ق ولادتـه الـشریفة مـن ضـروریات ّه لو منع من أن یکـون الاعتقـاد بتحقـّ إنّثم

قـة المذھب، بحیث لا یحتاج إثباتھا إلی دلیل وبرھان، لمـا عرفـت ذلـك فـي حقی
ً، وذلك للزوم التفریق بین وجوده الشریف، وھو ما یکـون ضـروریا، وبـین ّالضروري

ًولادته المیمونة، فلا تکون کذلك، عندھا سـوف یکـون الأمـر محتاجـا إلـی إقامـة 

                                                             
لا یذھب علیك أنّ إنکار شيء من ضروریات الـدین موجـب للخـروج مـن المـذھب ) ١(

 .بطریق أولی، لأنه یوجب الخروج من الدین
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ة علی ّق الولادة، وأحد طرق إحرازھا ملاحظة الأخبار الدالّالدلیل والبرھان علی تحق
، من عدم صلاحیة )ّٰقه االلهّوف( أفاده بعض الأساتذةًقھا خارجا، وعندھا یأتي ماّتحق

 . للإثبات وعدمهّالمنھج السندي
ّق أیضا بین الولادة وطریق إثباتھـا، فیبنـی علـی أنّه قد یفرّعلی أن  الـولادة مـن ً

ّضروریات المذھب، دون طریق إثباتھا، أعني الأخبار مثلا، وعلیه، لابد  من ملاحظة ً
 . وھو النصوص علی إثباتھا،ّالدلیل الدال

 :تقسیم الأخبار
 مـن ّ، لابـدة علی إثبـات ولادتـهّوقبل أن یعمد إلی ملاحظة النصوص الدال

م علماء الحدیث ّالإحاطة بأنواع النصوص الموجودة في المصادر الحدیثیة، فقد قس
 :صول الأخبار إلی ثلاثة أقسامُوالدرایة، وکذا علماء الأ

 : الخبر المتواتر: الأول
 طبقـة طبقـة ّالخبر الذي قد بلغ عدد رواته في کـل: هّفي کلماتھم بأنف ّوقد عر

ّا یستحیل فیھا تواطؤھم واتّحد  .فاقھم علی الکذب بحسب العادةً
ّقه خارجا ملاحظة العدد فـي کـلّه یأخذ في تحقّومقتضی التعریف المذکور، أن ً 

ره حتـی ّطبقة طبقة، وقد أوجب ھذا وقوع الاختلاف بینھم فـي العـدد الـلازم تـوف
ه یمکن تحصیل التواتر من ّ، أن یظھر من بعض الأکابر،نعم. ًجاریحکم بوجوده خا

رة علی ذلك، مـع ملاحظـة الکثـرة ّخلال حساب الاحتمال الریاضي والعوامل المؤث
قه علیھا فقط، بحیث یکون الترکیز علی العدد في ّه لیس المدار في تحقّالعددیة، وأن

ّ طبقة طبقة عنصرا مقوّکل ّما في تحقً  .)١(هّق المفھوم، وتفصیل ذلك یطلب من محلً
                                                             

 إثبات صغرى الدلیل الشرعي، ،الحلقة الثالثة، ١٥٨ - ١٥١: ٢:  الأصولدروس في علم) ١(
 .بحث التواتر
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 :أقسام التواتر
 : التواتر علی قسمینّ أن)الکفایة(ق الخراساني صاحب ّوالمعروف قبل المحق

نـة یوجـب ّة معیّ وھو الإخبار الصادر من جماعة عن قضی:ّالتواتر اللفظي: الأول
احد کما لو حصل الإخبـار عـن قھا، وقد یکون الإخبار بلفظ وّالعلم بحصولھا وتحق

. ، ومـا شـابه ذلـكّجواد، سخي: کرم حاتم، وقد یکون الإخبار بألفاظ مترادفة مثل
 .ومن أمثلته حدیث الغدیر

 منھـا ّخبار جماعة بألفاظ مختلفة مع اشتراك کـلإ وھو :ّالتواتر المعنوي: الثاني
علیـه بالدلالـة ًعلی معنی مشترك بینھا، سواء کان ذلـك المعنـی المـشترك مـدلولا 

 ّومن أمثلـة التـواتر المعنـوي. ةّلتـزامینیة، أم بالدلالة الإّة، أم بالدلالة التضمّالمطابقی
 الأخبار الواردة في شجاعة أمیر المؤمنین،ةّالمدلول علیه بالدلالة الالتـزامی

 )١(. 
ً قسما ثالثا، ق الآخوندّوقد أضاف إلیھما المحق اه  ومعنـ:وھو التواتر الإجمـاليً

ّ أخبارا کثیرة متعدةأن ینقل جماعة کثیر دة ومختلفة في اللفظ والمعنی والمـدلول، لا ً
، ولا المـدلول ّنيّ، ولا المـدلول التـضمّتشترك فیما بینھا لا في المـدلول المطـابقي

ً ھناك یقینـا ّ أننة، ولا عن مضمون واحد، إلاّّ، فھي لا تخبر عن ألفاظ معیّلتـزاميالإ
 ھذا المعلوم الصدق ،ھا کاذبة، نعمّدوره، ولا یمکن أن تکون کلبصدق بعضھا، وص
ًصا وواضحا بعینه، بل ھو معلوم بالإجمالّوالصدور لیس مشخ ً. 

سه ّل مـن أسـّ أوّوقد وقع ھذا القسم مورد خلاف بین الأعلام، فقـد عرفـت أن
 ، وقـد قبلـهق النـائینيّ، ولم یقبله تلمیذه المحقـ)الکفایة(بتکره ھو صاحب او

 ، وإن لـم یقبلـه بعـض تلامـذة د الخـوئيّ، أعنـي الـسیق النائینيّتلمیذ المحق
 .د الخوئيّالسی

                                                             
 .٤٢٢: ٤: منتھی الدرایة) ١(
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 :ة ضعف الأسناد من حصول التواترّعدم مانعی
ّ یعد مانعا من تحق، ضعف الرواة الواقعین في السندّم أنّوقد یتوھ ً  ّق التواتر بـأيّ

ًجا، فما لم یکونوا ثقات لم یحکم قه خارّنحو من أقسامه الثلاثة، فیلزم وثاقتھم لتحق
 .رهّبتوف

قـه وثاقـة الـرواة الـواقعین فـي الأسـناد، بـل یحکـم ّه لا یعتبر في تحقّوالصحیح أن
 المـدار ّی لو کانوا ضعاف، وذلك لما عرفت أنّ قسم من الأقسام الثلاثة حتّبحصوله بأي

 . قھم علی الکذبفاّبنظر المشھور، علی ملاحظة العدد الذي یمتنع عادة تواطؤھم وات

 :ة علی صدورهّة الدالّخبر الآحاد المحفوف بالقرائن القطعی: الثاني
 الخبـر ّیة لا یختلف حالـه عـن الخبـر المتـواتر، فکمـا أنّوھذا من حیث الحج

 . ًالمتواتر یفید العلم، کذلك ھذا القسم یفیده أیضا
 ّد الرواة فـي کـلّعده لا یعتبر في إفادته العلم تّویختلف ھذا القسم عن سابقه، أن

ًه قد یحصل العلم منه مع کـون الـراوي فیـه شخـصا واحـدا بعـدما ّطبقة طبقة، فإن ً
 .رت القرائن الموجبة لإفادة العلم والیقینّتوف

د ّنت کلمات الأعلام ذکر جملة من القـرائن التـي تکـون موجبـة لتولـّوقد تضم
ة، ّة والحدیثیـّرائیـالیقـین والاطمئنـان بالـصدور ،یمکـن طلبھـا، مـن البحـوث الد

 .ةّصولیُوالأ

 :د عن القرینةّخبر الواحد المجر: لثالثا
ًویقصد منه الخبر الذي لا یکون مفیدا للعلم، والیقـین، سـواء کـان المخبـر فیـه 

ًشخصا واحدا، أم کان أکثر من ذلك ً. 
یة ھذا القسم من الأخبار، فانقـسموا إلـی ّوقد وقع الخلاف بین الأعلام في حج

 :قولین
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یة خبـر الواحـد ّ وھو المشھور بین فقھاء الطائفة، من البناء علی عدم حج:لأولا
ویعـرف ھـذا .  فلااً بقرائن توجب الوثوق والاطمئنان بصدوره، وإلاّّ إذا کان محتفإلاّ

، فلا یکفي حصول الوثـوق ّوالمعتبر فیه ھو الوثوق النوعي. المسلك بمسلك الوثوق
 .یةّ في الحجّالشخصي
، وتبعه بعض تلامذته، من البنـاء علـی جعـل د الخوئيّختاره السیا  ما:الثاني

ة لخبر الثقة، فتحرز أصالة الصدور بوثاقة الـرواة الـواقعین فـي سـند الروایـة، ّالحجی
ة، وأمکن الاستناد إلیـه حـال سـلامة ّومتی کان الخبر خبر ثقة أصبح حج. وطریقھا

 .)١(المضمون، وعدم وجود مانع من القبول بمتنه
ر ّویعرف ھذا القول بمسلك الوثاقة، وھو یقوم علی ملاحظة السند، وھو الذي عب

 .ّ بالمنھج السندي،في ما أثار من إشکال )ّٰحفظه االله(ستاذُد الأّعنه السی

 :یة خبر الواحدّحج
ة ّه بعد الفراغ عن عرض أنواع النصوص الموجـودة فـي المـصادر الحدیثیـّ إنّثم

ذلـك، یلـزم ملاحظـة صـلاحیة نـصوص الـولادة ت الإحاطة بکبرى ّبحیث قد تم
  ّالمیمونـة الــواردة فــي المــصادر الحدیثیــة کالکــافي أو البحــار لتکــون صــغرى أي

 .واحد منھا

                                                             
 :ّلا یذھب علیك أنهّ یعتبر في حجیة الخبر توفرّ أصالات ثلاث) ١(

 .أصالة الصدور، وھي التي تکون مرتبطة بالسند: ُالأولی
ّبمتن الخبر، ومضمونه، ولا یکفي لحجیة خبر ما صـحة أصالة الظھور، وھذا ذو علاقة : الثانیة ّ

 .ّسنده واعتباره، بل لابد من سلامة مضمونه أیضاً
ّأصالة الجد، وھي أن یکون الخبر صادراً بنحو الجد والإرادة، ولیس صادراً ھزلاً أو تقیة : الثالثة ّ ّ

 .أو ما شابه ذلك
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 :تطبیق الصغرى
 النـصوص الـواردة فـي ھـذین ّه لا یوجد ما یمنع من البنـاء علـی أنّوالظاھر أن

من التواتر الإجمالي، ) ّٰااللهقه ّوف(ا أشیر إلیھما في کلام بعض الأساتذةّالمصدرین مم
ة، ّوقد عرفت حقیقته والمقصود منه، وھذا یعني استغناءھا عـن الملاحظـة الـسندی

ً مقتضی کون الخبر متواترا، ھو إفادته للعلم الموجب لاسـتغنائه عـن الملاحظـة ّلأن
 .ةّالسندی

فـي  طبقة طبقة المـأخوذ ّد في کلّر التعدّولا مجال في البین للإشکال، بعدم توف
 .ًداّل جیّه لا یعتبر ذلك في التواتر الإجمالي، فتأمّ الظاھر أنّحقیقة التواتر، لأن

ق القسم الثالث من أقسام التواتر، ّوبالجملة، لا یوجد ما یمنع من البناء علی تحق
 .هّوھذا یجعل الإیراد المذکور، في غیر محل

ختار ذلك االتواتر، کما ه لم یثبت وجود القسم الثالث من أقسام ّبأن:  لو قیل،نعم
 .بعض الأکابر

بـصدد ) ّٰقـه االلهّوف( بعض الأساتذةّ ھذا نقاش صغروي، والمفروض أنّبأن: قلنا
، وقـد عرفـت بنـاء د الخوئيّبع عند السیّ المتّتسلیط الضوء علی المنھج السندي

 . علی ثبوت التواتر الإجماليد الخوئيّالسی
 ّ فقـط، التـي قـد عرفـت أن)الکـافي(صوص ه لا یبعد البناء علی کفایة نّبل إن

ّن حدیثا للبناء علی حصول التـواتر الإجمـالي، لأنی وثلاثًاعددھا یبلغ واحد  الکثـرة ً
 . مورد بحسبھاّفي کل
ق التواتر بقسمیه الآخرین في خصوص نصوص ّ قد یصعب البناء علی تحق،نعم

ه لا ّلـصاحب، لأنـ تحت عنوان بـاب ولادة ا)الکافي( أعني ما جاء في ،ھذا الباب
ر ّ لا یبعـد تـوف،نعـم.  طبقة طبقة الموجب لحصول التـواترّد الرواة في کلّیحرز تعد

 في الاستفادة من حساب الاحتمـال الریاضـي مـع ذلك وفق مختار بعض الأکابر
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ًوکـذا یجـري ذلـك أیـضا . نّي للرواة دون تحدیـد لعـدد معـیّملاحظة البعد الکم
 .)نواربحار الأ(بالنسبة لما جاء في 

خـرى ُة النـصوص الأّ بملاحظة بقیّق التواتر المعنويّ یمکن البناء علی تحق،نعم
، أم )البحـار( أم فـي )الکـافي(خرى، سواء في ُقة التي وردت في الأبواب الأّالمتفر

وکمال الـدین خرى، کغیبتي النعماني، والشیخ، ُة الأّیثیدالتي وردت في المصادر الح
 .وتمام النعمة، وغیرھا

 ّه لا ینبغي الخلط بین النصوص، فلا یضمّ، أن)ّٰقه االلهّوف(ودعوى بعض الأساتذة
 طائفـة طائفـة بلحـاظ مـا ّبعضھا، لعدم وحدة الموضوع فیھا، فیلزم التفریق بین کل

ثة عن الولادة، لا یمکن أن تضاف للنصوص التـي ّث عنه، فالنصوص المتحدّتتحد
ھمـا غیبتـان ّ نـصوص الغیبـة، وأنّث عن وجوده الشریف، وکذا لا یمکن ضمّتتحد

 .ًمثلا، إلی نصوص السفارة والمشاھدة، وھکذا
عی، ّ مـن المـدّھـا أعـمّ في بعض النصوص بلحـاظ أنّ ذلك لو تمّمدفوعة، بأن

ًه یملأ الأرض قسطا وعدلا، ّث عن ظھوره في آخر الزمان، وأنّکالنصوص التي تتحد ً
ــإلاّ ــصوّ أن ــي ّه لا یت ــصوص الت ــي الن ــه ف ــدر جریان ــسفراء ّتتح ــاة ال ــن ملاق ث ع

ث عن التوقیعات الصادرة عنـه، وھکـذا، ّبه، أو النصوص التي تتحد) رض(الأربعة
ة، وھـذا مّـُه موجود بین ظھراني الأّمولود، وأن) يمُّبأبي وأ(هّ ھذه موضوعھا ھو أنّلأن

 کمـا لا  الـواردة فـي بـاب ولادة الـصاحب)الکافي(ًحد مضمونا مع نصوص ّیت
 .)بحار الأنوار(مع ما جاء في یخفی، وکذا 

ق ولادتـه ّة علـی تحقـّر التـواتر اللفظـي، لتـرادف الألفـاظ الدالـّبل لو قیل بتوف
ّ، لم یکن بعیدا، فتأم)روحي لحافر جواده الفداء(الشریفة  .ًداّل جیً

 نحـو مـن الأقـسام ّه لو منع من حصول التواتر في النصوص المذکورة بـأيّ إنّثم
ق القسم الثاني من أقسام الأخبـار، وھـو خبـر الواحـد ّیب في تحقه لا رّالثلاثة، فإن
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، وکثرة عدد الروایـات )الکافي( وجود الروایة في ّة، إذ أنّالمحفوف بالقرائن القطعی
صول المذھب، وقواعده، وعمل الأصحاب منذ القدیم ُالواردة في ذلك، وموافقتھا لأ

 بالـصدور، فیعمـل علـی وفقھـا، ھا قرائن توجب الوثوق والاطمئنانّعلی وفقھا، کل
ًقه، لا یکون مانعا مـن البنـاء علـی ّ علی فرض تحقّ الضعف السنديّوھذا یعني أن

 .الاستناد
د الاطمئنـان بالـصدور ّ المنع من صلاحیة القرائن التـي ذکرنـا لتولـن أبیت إلاّإو

لا  ھذه النصوص لا تخرج عن کونھا أخبار آحـاد ّالموجب للاستناد، والبناء علی أن
 فـلا، ولا  المعتبـر، وإلاّّتھا کانت مـن الظـنّ، فإن بني علی حجیّتفید أکثر من الظن

ً کـان ھـذا موجبـا للبحـث عـن ؛مور العقدیةُیصلح خبر الواحد للاستناد إلیه في الأ
ر العلـم فیھـا أم لا، ّھا بنحو واحد، من حیـث اعتبـار تـوفّھا کلّالمسائل العقدیة، وأن

 . من عدمهحد،الواوعدم جریان خبر 

 :تنویع المسائل العقدیة

ه ھل یعتبر حصول العلـم ّولا بأس قبل العمد إلی عرض ذلك من الإشارة إلی أن
  مسألة مسألة عقائدیة، أم یعمد إلی التفصیل فیھا؟ّفي کل

ة التـي ّن فـي المـسائل العقائدیـة الأصـلیّلا ریب في اعتبار حصول العلم والتدی
عنـي أ ،لاف الموجود في عددھا، وقد أوجـب ھـذاصول الدین علی الاختُتعرف بأ

 .ةّة عقائدیّصولیُ جعل ذلك ھو المعیار في کون المسألة أ،نّاعتبار العلم والتدی
ة، لا یعتبر فیھا تحصیل المعرفة، ولا یجب فیھـا العلـم، بـل ّوھناك مسائل عقدی

بـرزخ، ن لو حصل العلم بھا، نظیر تفاصـیل الّولا یجب فیھا حصول التصدیق والتدی
 .وعذاب القبر، وتفاصیل المیزان، وکذا تفاصیل الصراط، وھکذا

ة إلی قسمین یختلفـان مـن حیـث ّم، ھو انقسام المسائل العقدیّومقتضی ما تقد
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ھمـا ّن والاعتقاد دون الآخـر، وأنّر العلم في أحدھما، واشتراط وجود التدیّاعتبار توف
 . سواءّلیسا علی حد

) يمّـُبـأبي ھـو أ(سـةّسألة الولادة المبارکة للناحیة المقد مّه لو بني علی أنّ إنّثم
  القسمین، من القسم الأول، أم من القسم الثاني؟ّة، فمن أيّمسألة عقدی

ھا سوف تکون من مسائل القـسم الثـاني، ولیـست مـن مـسائل ّلا اشکال في أن
ّالقسم الأول، فلا تعد من المسائل الأصـلی اصـیل مـا ھـي نظیـر التفّة العقدیـة، وإنّ

عـذاب القبـر، والبـرزخ ومـا شـابه ذلـك،  ة والنار، وکذا تفاصیلّالملحوظة في الجن
 .مور العقائدیة کثیرةُونظائر ذلك في الأ

 :ةّة غیر الأصلیّجریان خبر الواحد في المسائل العقدی
ة، فھل یلزم فـي ثبوتھـا ّھا من القسم الثاني من المسائل العقدیّومع البناء علی أن

 المعتبر، وبکلمة، ھل یلزم أن یکون ثبوتھا من ّه یکفي فیھا الظنّ أم أنحصول العلم،
دة عـن ّخلال النصوص المتواترة، فلا یکفي في ثبوتھا وجود أخبـار الآحـاد المجـر

 ه یکفي في ثبوتھا ذلك؟ّة علی الوثوق بالصدور، أم أنّالقرینة الدال
د عنـه ّین، تولـفي ذلك، وانقـسموا إلـی فـریق) رض(وقع الخلاف بین الأعلام

ة حتـی غیـر ّن، أحدھما البناء علی کفایة خبر الواحد في ثبوت المسائل العقدیقولا
، کفایـة ذلـك، وقـد ختار جملة من الأعیان کالشیخ الأعظم الأنصارياة، وّالأصلی

ُمورا توجب عدم صلاحیتھا للاستدلال، أُذکر المانعون أ  مـن ّشیر لبعضھا، والمرجـوً
 :صولیةُوع للمطالب الأالقارئ العزیز الرج

یة خبر الواحد في الأحکام الفرعیـة للدلالـة ّ علی حجّ عدم صلاحیة ما دل:منھا
 :ة، ولذلك تقریبانّعلی کفایته في المسائل العقدی

ته ھناك منصرف إلی ّ علی حجیّ ما دلّر أنّ الاستناد إلی الانصراف، فیقر:أحدھما
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م، ّة الـتعلّلیل المذکور قد أخذ فیـه قیدیـ الدّة، لأنّة العملیّخصوص الأحکام الفرعی
 ذلـك یکـون ّم ھـو خـصوص الأحکـام الفرعیـة، لأنّ ما یقبل التعلّومن الواضح أن

ا تفاصیل العقائد فلا تقبل ذلك حتی یجـب العمـل بھـا، فیکـون ّمة للعمل، أمّمقد
 .مة لذلكّمھا مقدّتعل

ة ّحـد، ھـو المنجزیـیة في خبـر الواّ معنی الحجّه أنّ قد عرفت في محل:ثانیھمـا
ھما ھو الثواب والعقـاب، وھـذا لا معنـی لـه فـي ّ مصبّریة، ومن المعلوم أنّوالمعذ

یـة ّة حجّة، لعدم دورانھا مدار الثواب والعقاب، وعلیه لن تصلح أدلـّالمسائل العقدی
 .خبر الواحد للدلالة علی ذلك

حـد ھـو سـیرة یـة خبـر الواّ عمدة الدلیل المستند إلیه في إثبـات حجّ إن:ومنھا
مور ُالعقلاء، لبنائھم علی ذلك، ولم یحرز بناء العقلاء علی العمل بخبر الواحد في الأ

 السیرة دلیـل ّ في ثبوت البناء المذکور، فإنه یعمد إلی منعه، لأنّة، ومع الشكّالعقدی
 .نّي یقتصر فیه علی القدر المتیقّلب

مور العقدیة إجابـة عـن ُلأیة خبر الواحد في اّنت کلمات القائلین بحجّوقد تضم
نا نعـرض عـن ّلذین ذکرنا، وغیرھما من الوجوه المستند إلیھا، لکنلھذین الدلیلین ا

ّذکرھا لکون ذلك مطلبا تخص ّا بحتا، یطلبه من یریده من مظانّیصً ً  .هً
 ّفي المـورد مناقـشة للمـنھج الـسندي) ّٰقه االلهّوف(ولما کان کلام بعض الأساتذة

 فـي المـسألة، ، وھذا یستوجب الإحاطة بمختـارهد الخوئيّبع من قبل السیّالمت
ه یبني علی کفایته ّه من المانعین من کفایة خبر الواحد في المسائل العقدیة، أم أنّوأن

 في إثباتھا؟
، ختاره الـشیخ الأعظـماه یختار ما ّه من القائلین بکفایة ذلك، وأنّوالصحیح أن

ا یجـب التبـاني وعقـد القلـب علیـه، والتـسلیم ًقا بمّ متعلّا إن کان الظنّوأم: قال
والانقیاد له، کتفاصیل البرزخ، وتفاصـیل المعـاد، ووقـائع یـوم القیامـة، وتفاصـیل 



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٢١ 

ما الواجب عقد القلـب علیـه ّا لا تجب معرفته، وإنّالصراط والمیزان، ونحو ذلك مم
مـور مـن ُه الأق بھـذّ المتعلّ به، فإن کان الظنّوالانقیاد له علی تقدیر إخبار النبي

ه لا مانع من ّة، بمعنی أنّ فھو حج،یتھا بغیر دلیل الانسدادّة الثابتة حجّالظنون الخاص
د الـشرعي، بـلا فـرق بـین أن ّه ثابت بالتعبـّقه وعقد القلب علیه، لأنّالالتـزام بمتعل

ة ّة کمـا اخترنـاه، أو بمعنـی جعـل المنجزیـّیـة بمعنـی جعـل الطریقیـّتکون الحج
 . )١( )الکفایة(ما اختاره صاحب ریة کّوالمعذ

 ّه، وذلـك لأنّ، في محلـ)ّٰحفظه االله(ستاذُه لن یکون ما أراده الأّومقتضی ذلك أن
 کما سمعت قائل بکفایة خبر الواحد المعتبر في المـسألة العقائدیـة د الخوئيّالسی

خبر صول، وھذا یعني کفایة ُ مسألة الولادة لیست من الأّة، وقد عرفت أنّغیر الأصلی
 .الواحد المعتبر فیھا

عن ھذا، وإیراده الإیـراد المـذکور، والعـصمة ) ّٰقه االلهّوف(ستاذُوالعجیب غفلة الأ
 .لأھلھا

 :خاتمة
 ٌ، قـائم)هؤدام عطـا(م ذکره من حدیث مع بعـض الأسـاتذةّ جمیع ما تقدّثم إن

 . مّ مسألة إثبات الولادة مسألة عقائدیة، وبالتالي یأتي جمیع ما تقدّعلی أن
روحـي لتـراب (سةّ مسألة إثبات الولادة المبارکة للناحیة المقدّأما لو بني علی أن

ه یعتبـر فـي ّلأنـ. ً، مسألة تاریخیة، فسوف یختلف الأمر تمامـا)حافر جواده الفداء
ة أن تکون ثابتة بطریق معتبر بعد کفایـة خبـر الواحـد فیھـا فـي غیـر ّالمسألة العقدی
ّتبرا في المسألة التاریخیة، إذ یکفي أن تکون القـضیة، وھذا لیس معّالمسألة الأصلی ة ً

 . ة مشھورة، لیبنی علی ثبوتھاّالتاریخی
                                                             

 .٢٨٣: ٢: الأصولمصباح  )١(
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 ّه یکفي أن تکـون واردة فـي کتـاب معتبـر تـامّة، فإنّل في شھرة القضیّومع التأم
مـور المنافیـة ُفه، دون اختلاف فیه، ولا تکون مشتملة علی شيء مـن الأّالنسبة لمؤل

 .ة، والإمامة والعصمة، وما شابه ذلكّالنبوللعقیدة، من منصب 
ــصو ــوھّولا یت ــلام ّر أن یت ــي ک ــا ف ــشار إلیھ ــصوص الم ــون الن ــد أن تک م أح

، تتـضمن مـا ینـافي المـسألة )الکافي(والتي وردت في کتاب ) ّٰحفظه االله(ستاذُالأ
وع  الموضّة الأسناد، لأنّ الاستناد إلیھا، ولو لم تکن تامّه یصحّة، وھذا یعني أنّالعقدی

 .ةّة تاریخیّقضی
 کیف غابـت عنـه ھـذه ،وھو الفطن ستاذ،ُد الأّبي من السیّولا یکاد ینقضي تعج

 . العصمة لأھلھاّلکن. ی قام یناقش فیھا بما ذکرهّالمسألة، حت
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ّفس روحي لتراب حافر جواده (سةّ مجموعة من الآیات القرآنیة بالناحیة المقدرتُ
 .ً، ولیس شیئا آخر النعمةّ المقصود بما جاء فیھا ھو وليّ، وأن)الفداء

ُھو الـذي أرسـل رسـولهَ بالھْـدى﴿ :ومن تلك الآیات قوله تعالی ُِ ُ َ َ ُْ َ ََ ِّ و دیـن الحْـق  َّ َ ِ َ
َلیظھره علی الدین کله و لوَ کره المْشرکون ُ ْ َ ُ ِْ ِ ِ ُِ َ ْ َُ ِ ِِّ ِّ َ َ َ ُه بعـد لـم ّ، فقد ذکر في تفسیرھا أنـ)١(﴾ُ

 عند قیام دولـة العـدل  ذلك لن یکون إلاّّه علی الجمیع، وأنّار الدین کلق إظھّیتحق
 .)٢(، وإقامته لدولته المبارکة)روحي فداه( النعمةّ، بظھور وليّالإلھي

ُبقیـة﴿ : قولـه تعـالی:ومنھا َّ ِ ِاالله َ ٌخیـر ّٰ ْ ْلکَـم َ ْإن ُ ْکنـتم ِ ُ ْ َمـؤمنین ُ ِ ِ ْ َأنـا مَـا وَ ُ ْعلـیکم َ َُ ْ َ 
ٍبحفیظ ِ َ :  ـ فـي حـدیث ـ د بن مسلم، عن أبي جعفر الباقرّروى محم، فقد )٣(﴾ِ

َفإذا خرج« َ َ َ ُ أسند ظھره َِ َْ ْ َ َ َ ِ الکْعبة ِ إلیَ َ َ ْ َ و اجتمع،َ َ َ ْ ِ إلیَه َ ْ ِ ثلاثم ِ ُ َ ًائة و ثلاثة عـشر رجـلاَ ُ ََ ََ َ َ َ َ َ ُ و أول ،ٍَ ََّ َ
ُما ینطق به ھذه الآیة َْ َِ ِ ِ َِ ِ ُ ْ ُبقیة﴿ :َ َّ ِ ِاالله َ ٌخیر ّٰ ْ ْلکَم َ ْإن ُ ْکنتم ِ ُ ْ َمؤمنین ُ ِ ِ ْ َّثم، ﴾ُ ُ یقول ُ ُ ِأنـا بقیـة االله:  َ ّٰ ُ ََّ ِ َ َ  

                                                             
 .٩): ٦١( الصف )١(
ّ في تفسیره القیم المیزان حـول تفـسیر ّکن مراجعة ما ذکره السید العلاّمة الطباطبائيیم)٢(

 .٢٥٥: ١٩: الآیة المبارکة
 .٨٦): ١١( ھود )٣(
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ِ أرضه ِفي ِ ْ ُ و خلیفته َ َُ َ ِ ُ و حجته َ َُ َّ ْ علیکم ُ َُ ْ ُ، فلا یسلم َ ِّ َ ُ َ ِ علیه َ ْ َ ٌ مسلم َ ِّ َ َ إلا قـال ُ َ َّ َالـسلام علیـك یـا : ِ َْ َ َ ُ ََّ
ِبقیة االله في أرضه ِ ِ ِْ َ ِ ّٰ َ َّ َ« )١(. 

ِفلا أقـسم بـالخْنس ﴿ : من قائلّ قوله عز:ومنھا َِّ ْ َُ ِ ُ ِالجْـوار الکْـنس* ُ َّ ُ ِ ، حیـث )٢(﴾َ
 ھـاني حیـث مُّھـا إلـی أّعلی نـصوص تعـود کل) يمُّبأبي وأ(اعتمد في تأویلھا فیه

ُفـلا أقـسم ﴿ : فسألته عن ھذه الآیـة الباقرّد بن عليّلقیت أبا جعفر محم: قالت ِ ْ َُ
ِبالخْنس  َّ ُ ِالجْوار الکْنس* ِ َّ ُ ِ ُالخْنس«: ، قال﴾َ َّ ٌ إمام ُ َ ُ یخنس ِ ِ ْ ِ زمانه ِ في َ ِ َ ٍ عند انقطاع َ َ ِْ َِ ْ مـن ْ ِ  

ِعلمه ِ ِ عند الناس ِْ َِّ َ َ سنة ستین ْ ِّ ِ َ َ ِ و مائتین َ ْ َ َ ْ، ثم یبدو کالشھاب الوْاقد في ظلمة اللیل، فـإن  ِ َ ُ َ ُِ ِ ْ ْ ََّ ِ ِ ِ َِ َْ ِ َ ِّ ُ َّ
ِأدرکت ذلك، قرت عینك ِ ُِ ْ َ َْ َ َّْ َ ْ َ« )٣(. 

 ھاني، مع شيء مـن مُّ بسند ینتھي إلی أ)کمال الدین(ًوي الخبر أیضا في وقد ر
ٍسألتْیني یا أم ھـانئ«: الاختلاف في الجواب، حیث جاء فیه ِ ِ َِ َّ ُ ََ ِ ھـذا مولـُود فـي آخـر ،َ ِ ِ ٌ َْ َ َ

ٌالزمان ھو المْھدي من ھذه العْترة تکون لهَ حیرة و غیبة َ ُ َُ ْ َْ ُ ٌَ َ ََ َ ْ ْ ُِ ِ ِ ِ ِ ِْ ُّ َ َ َِ ِ یـضل ف،َّ ُِّ ِیھـا أقـوام و یھتـدي َ َ ْ ٌ ََ َ َ ْ َ
ٌفیھا أقوام ََ ْ َ ِ فیا طوبی لكَ إن أدرکتیه،ِ ِ ِْ ْ ُ ََ ْ َ ِ َ ُ و یا طوبی لمن أدرکه،َ َ ََ ُْ َْ َ ِ َ َ« )٤(. 

س في الآیة بالإمام الغائب الذي یعود بعـد غیبـة، ّ تفسیر الخنّن النصّوقد تضم
 .فیکون ھو المقصود بذلك

خرى یجدھا القارئ ُل ھناك آیات أولا ینحصر الأمر في خصوص ھذه الآیات، ب
 ةحـول القـضیض للحـدیث ّما ما یتعـرّة للحدیث عن ذلك، سیّالمعد في المصادر

 .ةّالمھدوی
 :، قولـه تعـالیالنعمـة ّشیر لکون المقصود بھـا ولـيُومن تلك الآیات التي أ

                                                             
 .٢٤، الحدیث١٩٢: ٥٢:  بحارالأنوار. ١٦، الحدیث٣٣٠:کمال الدین)١(
 .١٦و١٥): ٨١( التکویر )٢(
 .٧، الحدیث١٥٢: عماني کتاب الغیبة للن. ٢٣، الحدیث٣٤١: ١: الکافي)٣(
 .١٤، الحدیث ٣٣٠: کمال الدین و تمام النعمة)٤(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٢٥ 

َأمن یجیـب المْـضطر إذا دعـاه و یکـشف الـسوء﴿ ُ ُُّ ُ َِ ْ َ َْ َُ ُ ْ َِّ َّ د فـي کلمـات  الـوارّ، فـإن)١(﴾َ
 :رین حولھا رأیانّالمفس

، من عدم اختـصاص الآیـة الـشریفة بالناحیـة مةّد العلاّختاره السیا ما :الأول
ما ھي بصدد عـرض عنـوان عـام، ّ، وإن)روحي لتراب حافر جواده الفداء(سةّالمقد
ّٰ ھو الإنسان المنقطـع إلـی االله سـبحانه وتعـالی حـال ّ المقصود بالمضطرّأن: مفاده

ّ، وھو الذي یکون في دعائه الله عزالدعاء ّ منقطعـا انقطاعـا خاصـّ وجلّٰ ً ًا، لینـال منـه ً
 یعـود للحالـة ،ً موردا للإجابة منه سبحانهّ في کون دعاء المضطرّ السرّولعل. جابةالإ

یـة ّ المفروض فیه أن یکون قد انقطعت به جمیع الـسبل المادّالتي یکون علیھا، فإن
حاجته وإجابة دعوته، فـالمریض، لـم یعـد لدیـه إیمـان ر قابلیتھا لتلبیة ّالتي یتصو

ّٰ بـاالله سـبحانه ومنـه لاّإه لا طریـق إلـی علاجـه ّ، ولا بعـلاج، وأنـّبأدویة ولا بطب
 .)٢(تعالی

رین، لو لم ّ، بل علیه کثیر من المفسد الطباطبائيّولا ینحصر ھذا الرأي في السی
 .یکن ھو قول المشھور بینھم

روحي لتراب حافر جواده ( النعمةّد به ھو خصوص ولي أن یکون المقصو:الثاني
 . في الآیة الشریفة، ولیس أحد سواهّه ھو المضطرّ، وأن)الفداء

ك به أصحاب ھذا القول ھو النـصوص، فقـد ورد فـي ّوعمدة الدلیل الذي تمس
، ففي التفسیر المنسوب إلی )روحي فداه( في الآیة الشریفة بهّبعضھا تفسیر المضطر

:  قـالّٰبراھیم القمي، بسند ینتھي إلی صالح بن عقبة، عن أبي عبـد االله بن إّعلي
ٍنزلتَ في القْائم من آل محمد« َّ َ ُْ ِ ِ ِ ِِ َ َْ َھو و االله ،ِ ّٰ َ َ َّ المْضطر إذا صلی ُ َ ُّ َُ َ ِ المْقـام ِ في ِْ َ ِ رکعتـین َ ْ َ َ ْ َ  - 

                                                             
 .٦٢): ٢٧(النمل ) ١(
 . ٣٨١: ١٥: المیزان في تفسیر القرآن)٢(
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ُو دعا االله فأجابه ََ َ َ ََ َ َ َ و یکشف السوء و یجعله خ، ّٰ ُ َ ُ َُ َ ْ َ ََ ُّ ِ ْلیفة في الأرضْ َ ْ ًِ َِ«  )١(. 
ِو االله لکَأني أنظر إلیَ القْـائم«: قال أبو جعفر: وعن أبي خالد الکابلي، قال ِ َ ُ ْ َِ ُ َ َِّ ِ ّٰ َ 

َو ق ْد أسند ظھره إلیَ الحْجَ ِْ ِ ُ َْ َ َ َ ُر ثم ینشد االله حقه ثم یقولَْ ُ ُ ُْ ُ ُ َُ ََّ ََّّ َ َ ّٰ ِھو و االله المْضطر فـي کتـاب : ِ َ ِ ِ ُّ ُ ََ ْ ِ ّٰ َ ُ
ِاالله ِ في قولهّٰ ِ ِْ َأمن یجیـب المْـضطر إذا دعـاه و یکـشف الـسوء و یجعلکـم خلفـاء ﴿: َ َ ُ َُ ُُ ْ َ ْ َ ُ ْ َُّ ْ َ َْ َ َُ ُ َُّ ِ ِ َّ َ

ِالأرض ْ َ َفیکون أول من یبایعه جبرئیل ثم الثلاثمائ ،﴾ْ ُ َ ُ َّ ُ ُ َِ َِّ َّ َ ُ َُ ْ َ ُ ََ ُ ِْ َ ًة و الثلاثة عـشر رجـلاَ ُ ََ ََ َ َ َ َ َّ ْفمـن  - ِ َ َ
َکان ابتلي بالمْسیر و ِ ِِ َِ َ ُ ْ َ ُافاهَ ِو من لمَ یبتل بالمْسیر فقد عـن فراشـه - َ ِ ِ ِ َِ ْ َ ْ َْ َ َُ ِ َِ ََ ْ ِو ھـو قـول أمیـر  - ُ ِ َ ُ َْ ََ ُ

ْالمْؤمنین ھم المْفقودون عن فرشھم ْ َ ُ ُ ُ َِ ِ ِ ُِ ُ َ ُ ْ َ ِو ذلك قول االله - ُْ ّٰ ُ َ َْ َ َفاستبقوا الخْیرات أیـن مـا ﴿ :َِ ْ َْ ِ َ ُ َِ َ ْ
ًتکونوا یأت بکم االله جمیعا َ ُُ ّٰ ُ ُ ُِ ِ ْ َ َالخْیرات الوْلایة: لََقا، )٢(﴾َ َْ َ ُ َ َ«  )٣(. 

وربما استند بعضھم إلی قرینة داخلیة موجودة في الآیة الشریفة، وھو ذیلھا، حیث 
ِو یجعلکم خلفاء الأرض﴿ -:قال تعالی ْ ََ ْ َ َ ُُ ْ َ ُْ ، ولم یقل ویجعلکم خلفاء فـي الأرض، ﴾َ

رض یعـود  التعبیـر بالخلافـة فـي الأّوالفرق بین التعبیرین واضح، علـی أسـاس أن
ر ّه قـد یتجبـّ، یمکن أن یکون بدونه، لأنـّللاستخلاف فیھا، وھو کما قد یکون بحق

 المقصود به ّة، وھذا بخلافه في خلافة الأرض، فإنّالإنسان لیسیطر علی الأرض بالقو
ً بتمکین من االله سبحانه لعبده، لیکـون مـسیطرا ھو السیطرة علیھا، وھذا لا یکون إلاّ ّٰ

ق بعـد، ّ ذلك لم یتحقّھا له، ومن الواضح أنّوکنوزھا وتخضع کلعلی جمیع خیراتھا 
 . النعمةّ علی یدي وليّقه یوم قیام دولة العدل والحقّما یکون تحقّوإن

 ّ المقصود بالمـضطرّ التعبیر الوارد في الآیة الشریفة، یساعد علی أنّوبالجملة، إن
، وھـو ّ خاصّما ھو مضطرّوإنّٰد المنقطع الله تعالی في الدعاء، ّالمذکور فیھا لیس مجر

 .الإمام صاحب الزمان
                                                             

 .٩٣، الحدیث٩٤: ٤:  تفسیر نور الثقلین.١٣٠: ٢: ّ تفسیرالقمي)١(
 .١٤٨): ٢( البقرة )٢(
 .٢٠٥: ٢: ر القمي تفسی. ٢١، الحدیث٦٥٤:  کمال الدین و تمام النعمة)٣(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٢٧ 

 النـصوص التـي ّ البناء علی التفسیر الثـاني، یـستدعي الالتــزام أنّولا یخفی أن
خـرى ُوردت في تفسیر الآیة الشریفة، بل وکذا النصوص التي وردت في الآیـات الأ

یق بالمعنی ، محمولة علی قاعدة الجري والتطبرة لھا بالإمام صاحب الزمانّالمفس
، وھذا یستدعي أن یکون المفھوم المراد بیانه مـن خـلال النـصوص، مـن ّالخاص

 :توضیح ذلك. المفاھیم المتشابھة
 : للجري والتطبیق معنیینّإن

 :ّالجري والتطبیق بالمعنی العام: الأول
والمقصود من ھذا المعنی ھو انطبـاق المعـاني العامـة أو المطلقـة الـواردة فـي 

یفة علی مصادیقھا الخارجیة، من دون اختـصاص لـذلك بزمـان نـزول الآیات الشر
فوجــود ســبب نــزول للآیــة القرآنیــة لا یوجــب . ةّالــوحي، أو بفتــرة زمنیــة خاصــ
 من المفھـوم ارید بیانھُد مصداق من المصادیق التي أّالاختصاص به، بل یکون مجر

 .نته الآیة الشریفةّي الذي تضمّالعام الکل
یعود إلی تطبیق قاعدة الظھور القرآني، وھـي إحـدى القواعـد  ھذا ّولا یخفی أن

 .العقلائیة المعتمدة في مقام المحاورة
د ّ المراجـع لتفـسیر الـسیّرین، فـإنّوھذا المعنی کثیر الوجود في کلمات المفـس

ّ علی سبیل المثال في بحثه الروائي یجد ھذا المعنی کثیرا في کلماته، فإنمةّالعلا ه ً
ه من صغریات الجري، یقصد منه الإشارة إلی ھذا المعنـی، ّن مورد بأنر عّعندما یعب

مـا ذکـر أحـد ّنه، وإنّ لیست غایته الحصر في ما تضم،ً الذي تضمن ذکراّ النصّوأن
 .المصادیق والأفراد المرتبطة به

 :ّالجري والتطبیق بالمعنی الخاص: الثاني
بیان الآیات القرآنیة المتشابھة ًوھو الذي یکون بیانا لبطون القرآن الکریم، وغایته 
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ر ّرة لتلك الآیات، ویعبـّ في النصوص المفسمن خلال ما یصدر عن المعصومین
 .عنه بالتأویل، وبیان بطن القرآن

 بالمتـشابه مـن ّ للجـري والتطبیـق، یخـتصّ المعنی الخاصّومقتضی ما ذکر أن
جري ھذا المعنی ، وعلیه، لا یالآیات الشریفة، وینحصر في الصادر من المعصوم

 . کما لا یخفی،في الآیات المحکمة
، تعنـي حـصول التأویـل ّ قاعدة الجري والتطبیق بالمعنی الخـاصّوبالجملة، إن

 .للآیات المتشابھة من قبل الأئمة المعصومین
ّووفقا لما ذکرنا یتـ ضح المـسامحة ّتـتًضح الفـرق بـین المعنیــین، ومنـه أیـضا ً

 تعبیرھم بقاعدة الجري والتطبیق فـي العدیـد ّین، فإنرّالموجودة في تعبیرات المفس
ّمن الموارد، في حقیقته لیس تطبیقا للقاعدة بمعناھا الخاص ما ھو استعمال لھا ّ، وإنً

ًه لیس جریا وتطبیقا حقیقةّ، والذي عرفت أنّبمعناھا العام ً. 
 الثاني للآیة  البناء علی التفسیرّضح ما ذکرناه، من أنّه بعد تحریر الکبرى، یتّ إنّثم

 المقصود فیھا ھـو مـولاي ّالشریفة، وکذا غیرھا من الآیات المبارکة بحملھا علی أن
 الآیـات ّ، یـستوجب الالتـزام بـأن) الفـداءهروحي لتراب حـافر جـواد( النعمةّولي

المذکورة من الآیات المتـشابھة، حتـی یـستدعي ذلـك بیانھـا وتأویلھـا مـن قبـل 
نة، فـلا یمکـن ّنتھا من المفاھیم المبیّاھیم التي تضما لو کانت المفّ، أمالمعصوم

ًما سوف یکـون المـورد تفـسیرا بـذکر أحـد ّجعل المورد من صغریات التأویل، وإن
 .المصادیق الموجودة في المقام

نت تطبیق الآیة الشریفة علـی معنـی ّد وجود نصوص تضمّ مجرّضح، أنّومنه یت
ر شـرطیة المتـشابه کمـا ّ من تـوفّ لابدهّمن المعاني، لا یوجب الاختصاص بھا، لأن

 ّه ولــيّ وأنــّنة لتحدیــد المقــصود بالمــضطرّســمعت، فوجــود النــصوص المتــضم
مـا کـان ّ، بـل ربً، لیس بالضرورة أن یکون حصرا للمفھوم المذکور فیهالنعمة
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 .ه أوضح وأجلی المصادیق المرتبطة بھذا المعنیّذکره من باب أن
ه لیس کمفھوم ّ، فإنّوجب التشابه في مفھوم المضطره لا یوجد ما یّوالإنصاف، أن

ــالی ــه تع ــي قول ــا ف ــر بقطعھ ــي ورد الأم ــد الت ــاقطعوا ﴿ :الی ــسارقة ف ــسارق و ال ُال َّ ََّ ْ َ ُ َ ُِ َِ
ُأیدیھما َ ِْ دة في المتفـاھم العرفـي، وھـذا مـدعاة إلـی ّ للید إطلاقات متعدّ، فإن)١(﴾َ

س، ّیله من قبل الشارع المقدوجود تشابه في المقصود منھا، فیلزم تحدید ذلك وتأو
 . ، وھکذاّ المعصوميّفیأتي دور النص

ُإنما یریـد االله ﴿ :في قوله تعالی) أھل البیت(ًومن ذلك أیضا تحدید المقصود بـ ّٰ ُ ُ َّ ِ
ًلیذھب عنکم الـرجس أھـل البْیـت و یطھـرکم تطھیـرا ْ ُ َ َُ ِّ َ َ ْْ ْ ْ ُ َ ََ ُ ْ َ ُِ ِ َِ َ ِّ ه مـن المفـاھیم ّ، فإنـ)٢(﴾ْ

 . ًحتاج بیاناالمتشابھة التي ت
َإنما ولیکم االله و رسولهُ و الذین آمنوا الذین یقیمون الصلاة و ﴿ :وکذا قوله تعالی ُ َ ُ َ َ ََ َّ َ َ َُ ُُ َ ُ ُُ َّ َّ ّٰ ُّ ِ َّ ِ

َیؤتون الزکاة و ھم راکعون َُ ْ ُِ َ ُ َْ َّ نین للـشرطین ّ المقـصود بـالمؤمنین المتـضمّ، فـإن)٣(﴾ُ
ّالمذکورین قد یحتاج بیانا، فتتدخ  .یده، وھکذاة لتحدّل السنً

ضح عدم صلوح المستند الذي اعتمده أصحاب القـول الثـاني، وجعلـوه ّومنه یت
 . المناط في ما اختاروه

ُه بعد لم یحـصل ّرید الاستفادة منھا، علی أساس أنُا القرینة الداخلیة، والتي أّوأم
 ّ ھذا مبنـيّاستخلاف الأرض بالتمکین المطلق فیھا، وإخراج خیراتھا وعطایاھا، فإن

ًعلی کون المقصود من استخلاف الأرض ھو ھذا المعنـی، ولـیس واضـحا ذلـك، 
 .ًداّل جیّفتأم

                                                             
 .٣٨): ٥(المائدة ) ١(
 .٣٣): ٣٣(الأحزاب ) ٢(
 .٥٥): ٥(المائدة ) ٣(
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وقد یساعد علی القبول بالقرینة المذکورة، التعبیر عنھـا بالفعـل المـضارع، وھـو 
 غایة التعبیر المذکور ّوھو ممنوع، إذ أن. ق في المستقبلّیساعد علی الحصول والتحق
 .لّار، فتأمالإشارة إلی حصول الاستمر

 : النعمةّالإجماع دور لولي
م أن لا یکـون ّولا یلزم القبول بالرأي الثاني من الرأیـین في الآیـة الـشریفة تـوھ

ة خـلال فتـرة الغیبـة مّـُدور فـي الأ) روحي لحافر جواده الفـداء( النعمةّللإمام ولي
ّ االله سـبحانه وتعـالی، فلـن یحـصل أيعُه ما دام لم یـدّالمظلمة، وأن ، بـل  شـيءّٰ
ُة أدوار یقوم بھا في زمان الغیبة المظلمة، حتـی لـو کـان بعـد لـم ّ له عدّالصحیح أن

ُیسأل االله سبحانه وتعالی أن ینھي فتـرة الظـلام الـذي تعیـشه الأ  ة نتیجـة غیبتـهمّـّٰ
 وأحـد تلـك الأدوار مـسألة الإجمـاع الـذي یکـون أحـد أفرادھـا، ). يمّـُبأبي وأ(

 :بیان ذلك
 : أربعـةّ مصادر الاستنباط للحکم الشرعيّھاء الإمامیة أنالمعروف في کلمات فق

 .)١( والإجماع،ة الشریفة، وحکم العقلّالکتاب العزیز، والسن
 الإجماع واحد من المـصادر ّر بعضھم أنّى ھذا التنویع للمصادر أن یتصوّوقد أد

 ذکـر الإجمـاع فـي کلمـات ّالمستند إلیھا في الاستنباط، ولیس الأمر کـذلك، فـإن
علامنا، غایته المجاراة في التقسیم مع ما علیـه الجمھـور، لغایـة لـیس ھـذا مـورد أ

                                                             
ّعد مصادر الاستنباط أربعة موضع خلاف بـین الأعـلام، ذلـك أنّ أعلامنـا لا یعتبـرون ) ١(

ًالإجماع دلیلا مستقلاّ، کما أنّ دلیلیة العقل موضع کلام بینھم، لتوقفّھا علی الالتزام بکون  ً
ّ حاکماً، لیقرر أنّ کل ما حکـم بـه العقـل حکـم الـشرع، وھـي المعروفـة بقاعـدة العقل ّ

ّالملازمة، والأکثر من الأعلام علی کون العقل مدرکاً، ولـیس حاکمـاً، فـلا تـتم القاعـدة 
 .المذکورة
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ً فلیس الإجماع عند علمائنا مصدرا مستقلاذکرھا، وإلاّ ّ  یعتمد علیه في ذلك، بل ھو ً
 :یعود إلی أحد أمرین

ّ، وھـذا یجعلـه راجعـا إلـی الـسنً أن یکون کاشفا عن قول المعصوم:الأول ة ً
 .یکشف عن ذلكه ّالمبارکة، لأن

ّ أن یکون کاشفا عن ارتکاز متشر:الثـاني ة الشرعیة التي ّعي، أو عن دلیل من الأدلً
ًلو وصلتنا لکان ھو المستند في النتیجة المذکورة، وعلیه، لن یکـون الإجمـاع دلـیلا 

ًمستقلا ً، بل سوف یعود للدلیل الذي یکشف عنه، فلو کان کاشفا عـن آیـة قرآنیـة، ّ
عي، فھو ّ، أو عن ارتکاز متشرّ معصوميّا لو کشف عن نصّلقرآن، أمکان الدلیل ھو ا

 .ة الشریفة، کما لا یخفیّیؤول للسن
ًوالحاصل، لیس الإجماع دلیلا مستقلا ّ قسیما لبقیًّ ٍخرى، بل ھو منطـو ُة الأّة الأدلً

ًفیھا ولیس مستقلا  . عنھاّ
ّوقد ذکروا للإجماع أقساما، بحسب مباني حج جمـاع إه ینقسم إلی ّیته، فقالوا أنً

وھذه فـي الحقیقـة . ّ، و کالإجماع التقریريّجماع حدسيإ، وّ، وإجماع لطفييّّحس
 الاسـتناد إلیـه ّی یـصحّته، حتّما ھي بیان لمنشأ حجیّلیست تقسیمات للإجماع، إن

 . ّللدلالة علی الحکم الشرعي
 العقـل نّ، یعتمد علی قاعـدة اللطـف، فکمـا أّ الإجماع اللطفيّفإنوکیفما کان، 

، وإنزال الکتب معھم، لھدایة العبـاد  بوجوب بعثة الأنبیاء، وإرسال الرسلّیستقل
ّلطفا من االله سبحانه وتعالی علی عباده، فإن ًه یحکـم أیـضا بوجـوب نـصب الإمـام ًّٰ

ّوإظھاره، حذرا من أن تضل ، عن الـشریعة الإسـلامیة الـسمحاء ھاّة بعد نبیمُّ الأً
 . التي جاءھم بھا

ُ العقل لا یجوز ترك الـشارع الأّلمعلوم أنومن ا فـق علـی حکـم مخـالف ّة تتمّـّ
، ویکـون ّلحکمه، ما یوجب وقوعھم في الخطأ، بل یحکم العقل بلزوم إظھار الحـق
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 بعـد ّٰ، فبمقتضی لطف االله تعالی القاضي بنصب الإمامذلك من جانب الإمام
ّیکن داخلا بینھم لبـی مع المجمعین، ولو لم ، یلزم دخول الإمامّبعثة النبي ن ً

 .لھم الخطأ بمقتضی اللطف
، فیقصد منـه س له الشیخ الأعظم الأنصاريّ، والذي أسّا الإجماع الحدسيّوأم

ّفاقھم سببا لتولّفق علماء جمیع الأعصار علی حکم ما، ویکون اتّأن یت د الاطمئنـان، ً
فھم عـادة فـي أکثـر  مقتـضی اخـتلاّفقوا علیه، فإنّاھم في ما اتّ إیبموافقة الإمام

فاقھم في حکم ما کاشـف عـن کونـه الحکـم الموافـق للواقـع، ّالأحکام، یجعل ات
اً أن یکون الحکم المذکور ّه من المستبعد جدّلأن. والمطابق لقول الإمام المعصوم

ٍصادرا منھم وعن أنفسھم، بل ھو قد وصل إلیھم یدا بید عن رئیسھم وإمامھم ً ً. 
، )١()المعـارج( فـي کتابـه يّق الحلـّ، فقد ذکره المحقّا الإجماع التقریريّوأم

، ولیس المعنـی الاصـطلاحي، ونعنـي ّ مقصوده من التقریر معناه اللغويّوالظاھر أن
د السکوت، بل التصدیق والموافقة فـي مقابـل التـصریح بـالحکم ّبذلك لیس مجر

 .)٢(باللفظ، والقول
فاق الأصحاب ّ، ویقصد منه اتّدخولينا من الأنواع السابقة، ھو الإجماع الّوما یھم

، أو الموجودین في عصر الغیبة المظلمـة، علـی أن یکـون المعاصرین للمعصوم
ّبینھم شخص مجھول النسب، یحتمل قویا أن  ). روحي له الفداء( النعمةّه وليً

فاق الحاصل بین علمـاء الطائفـة ّویحرز ھذا الطریق من خلال الوقوف علی الات
ّبة الصغرى مثلا، کالمفید والمرتضی والشیخ، وسلاکفقھاء عصر الغی اج، ّر وابـن البـرً

ن، وقد وافقھم من جـاء بعـدھم علـی ذلـك ّ، وأضرابھم علی حکم معیّوالحلبي

                                                             
 .١٢٦: معارج الاصول) ١(
 ).ّبتصرف(١٧١-١٥٥: ٩: بدائع البحوث) ٢(
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ًأیضا، ومن البعید أن یکون الحکم المذکور ناشئا منھم من عنـد أنفـسھم، فیـساعد  ً
ه ّ مـن أنـّ، أو لا أقـلومیھم إیاه من قبل رئیسھم، وھو الإمام المعـصّھذا علی تلق
 . لکان أشار إلی الخلاف في الأمر، وإلاّموافق لقوله

بعـة عنـد العقـلاء، ّمـور الوجدانیـة المتُ ھذا الکشف من الأّولا یذھب علیك أن
ًفقوا علی رأي ما کـان ذلـك کاشـفا عـن رأي ّ جماعة متی ما اتّ کلّرون أنّھم یقرّلأن

 .)١(ستاذھم، وھکذاُلی أمر یشیر إلی کونه رأي افاق التلامیذ عّ اتّزعیمھم، کما أن
بـأبي ھـو ( النعمـةّ أحد الأدوار المناطة بالإمـام ولـيّومقتضی ھذا الإجماع، أن

، قیامه بعملیة تسدید الفقھاء في زمان الغیبة، وذلك من خـلال تأیــیده لمـا )يمُّوأ
یکون الحکم ن، لّفاقھم علی حکم معیّیصدر منھم من أحکام، بدخوله بینھم حال ات
ّالصادر منھم موافقا لما ھو الثابت واقعا، کما أن ً الجـزم   عـدم دخولـه بیـنھم، مـانع مـنً

ّبموافقة ما صدر منھم لما ھو الثابت واقعا، وعلیه، لا یحکم بتحق    .ق إجماع في المسألةً
 من خلالھا لإدارة شأن ّل أحد الأدوار التي یتصدىّ الإجماع یمثّوبالجملة، إن

ة والقیام بمسؤولیاتھا، من خلال إلقائـه الخـلاف بـین الأعـلام متـی کـان فـي مُّالأ
 .اجتماعھم خطأ أو مجانبة للصواب في الشریعة

قع فیھا الغیبة ت ھذا الإجماع بزمان الغیبة الصغرى، وھي التي لم ّ ھل یختص،نعم
 : ولان، بل قنًه یمکن جریانه في عصر الغیبة الکبرى أیضا؟ احتمالاّة، أو أنّالتام

ه قد وقعت الغیبة ّربما منع من جریانه في زمان الغیبة الکبرى المظلمة، بتعلیل أن
 کـان بـین المجمعـین، وإلاّ) يمُّبأبي وأ(ة، وبالتالي لا مجال للبناء علی وجودهّالتام

 .ةّة المظلمة التامبًذلك ناقضا لحصول الغی
ما یقصد بھا خفاء ّص، وإن الغیبة لا یقصد منھا خفاء الشخّولا یخفی ما فیه، لأن

                                                             
 .٢١٦: ١: أصول الفقه وقواعد الاستنباط) ١(
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ّالعنوان، وھذا لا یمنع من دخوله بین المجمعین، خصوصا وأنـ ه شـخص مجھـول ً
 حقیقة الغیبة ھي خفاء الشخص، ّ لو بني علی أن،نعم. ه الإمامّالنسب یحتمل أن

ّولیس خفاء العنوان، کان ذلك مانعا من تحق  . في الغیبة الکبرىّق الإجماع الدخوليً
ق الإجماع الدخولي في زمان الغیبة الکبـرى ّ یوجد ما یمنع من تحقوبالجملة، لا

 یبقی الجـزم بحـصول ذلـك مـن الـصعوبة ،قه في زمان الغیبة الصغرى، نعمّکتحق
 .ًه لا یوجد ما یمنع منه ثبوتاّ فإنًقه خارجا، وإلاّّبمکان، أعني تحق

یبة الکبـرى،  في زمان الغّوقد یکون المانع من القبول بحصول الإجماع الدخولي
، وقد عرفت )روحي لتراب حافر جواده الفداء( النعمةّالبناء علی المنع من رؤیة ولي

ّلا في بحث مستقلّجواب ھذا مفص ه لا یوجد ما یمنع من اللقاء به في زمان ّ، وأن)١(ً
ّه لا یکون معروفا بصورة جلیـّالغیبة الکبرى، عمدة ما کان أن ة واضـحة للملتقـي بـه ً

 .حال اللقاء
ن ّ، والمتـضم)رض(ك بالتوقیع الصادر للـسفیر الرابـعّوأضعف من ذلك التمس

لاً، فـي بحـث ّ، وقد عرفت الحدیث عـن ذلـك مفـص)٢(عي المشاھدةّتکذیب مد
 .)٣( فراجع،ّمستقل

 ّق الإجمـاع الـدخوليّوبالجملة، لیس فـي البـین مـا یوجـب اختـصاص تحقـ
ًق خارجا في زمـان الغیبـة ّ ذلك ممکن التحقّبخصوص زمان الغیبة الصغرى، بل إن

ّ قد یکون حصوله نادرا جد،الکبرى، نعم  .قهّه لا یوجد ما یمنع من تحقّ أنًا، إلاًّ
                                                             

 .٣٥: کلمات مھدویة: اجعر) ١(
. ٣٦٥، الحـدیث ٣٩٥: الغیبـة للطوسـي. ٤٤، الحدیث ٥١٦: مال الدین وتمام النعمةک) ٢(

 ، ٣٦١ : ٥١: بحارالأنوار. ٤٦ الحدیث ١١٢٩ : ٣: الخرائج والجرائح. ٢٩٧: ٢: الإحتجاج
  .١، الحدیث ١٥١: ٥٢ و ٧الحدیث 

 .٥٩: کلمات مھدویة: اجعر) ٣(
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ل فـي مـضاعفة ّة تتمثّ لبعض الذنوب خصوصیّاشتملت کلمات الأعلام علی أن

خرى، بل فیھا ُوارد الأاً کبقیة المّالعقوبة، وزیادة العقاب، فلا یکون العقاب فیھا عادی
  الإصرار علـی المعاصـي، وکـذا التجـاھر بھـا ،خصوصیة توجب الزیادة، ومن ذلك

 .في الخارج
 بعضھا یقترن بما ّ عدم کون الذنوب سواء، بل بینھا تفاوت، لأن،ومقتضی ما ذکر

دة، فالغیبـة ذنـب لـه ّة مـشدّیوجب التشدید علیه، وبالتالي تکون العقوبة المستحق
 بـسبب ّ ھـذه العقوبـة تـشتدّ أنرة من قبل البـاري سـبحانه وتعـالی، إلاّّقدعقوبة م

ه ّا لـو أنـّأمـ  المستغیب یدور من مجلس لآخر یستغیب الناس،ّالتجاھر بھا حیث أن
 ممـا لـو کـان ّة أقـلّ تکون عقوبتـه المـستحق،ارتکب الغیبة من دون تجاھر منه بھا

 .ًار مثلارًمتجاھرا بھا، وھکذا لو کان الحدیث عن الإص
 العقوبـة ّد العقوبة، فإنّولیس المقصود من المضاعفة للعقوبة وزیادة العقوبة، تعد

 . من العقوبة العادیةّما تکون أشدّد، وإنّواحدة لا تتعد
ة علـی العاصـي نتیجـة ّما یصار لما ذکر، فیحکم بمضاعفة العقوبة المـستحقّوإن

 علـی ذلـك، وھـذا یـستدعي  الـدلیلّخرى غیر الذنب لو تـمُبعض المواصفات الأ



٣٣٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ّملاحظة ما یذکر دلیلا علی المد  . عیً
ط الضوء علی خصوص عنـوانین مـن العنـاوین المـذکورة فـي ّھذا وسوف نسل

 علی سـببیتھما ّالکلمات، وھما عنوان الإصرار، والتجاھر بالمعصیة، وملاحظة ما دل
 .ةّلمضاعفة العقوبة المستحق

 : حقیقته ومعناه،صرارالإ
 الإصرار بمعنی الثبات علی الـشيء، ّمن مجموع کلمات اللغویـین، أنالمستفاد 

ًر أیضا بالنسبة للثبات علـی ّر في الثبات علی المعصیة، یتصوّالمعنی کما یتصو وھذا
د ذکـر المفھـوم ّ صار المتبادر إلـی الأذھـان، والمنـصرف إلیـه بمجـر،نعم. الطاعة

 ھذا ھو منـشأ ّولعل. ، وإقامته علیهالمذکور، ھو الارتباط الحاصل بین العبد والذنب
 .استعماله أکثر في الشرور والذنوب

 ھناك معنی آخر أو حقیقة له أبعد مما ھو المستفاد من کلمات أھـل ّولا یظھر أن
ّاللغة، بل ربما عدت حقیقته من المفاھیم العرفیة التي لا تحتاج مزید تأمـ ل وبیـان، ّ

 .کما لا یخفی
الإصرار علی الذنب والمعـصیة، الارتبـاط الحاصـل  المقصود من ّوالحاصل، إن

ًبین العبد وبین الذنب، والناجم من خلال ثباته علیه، واستمراره بإیجاده خارجـا، أو 
 .إیجاد مسبباته

 :أقسام الإصرار
ًھـم یـذکرون للإصـرار أقـساما یختلـف ّ، تجد أنّبالرجوع إلی کلمات أھل الفن

 .  أربعة، ویرجعھا آخر إلی ثلاثة، وھکذاھا بعضمّعددھا زیادة ونقیصة، فقد یعد
 للإصرار قسمین لا ثالث لھما، والخلاف الموجود في تلك الکلمـات ّوالظاھر أن

 :یعود في حقیقته للاختلاف في المصادیق، والقسمان ھما
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 : ّالإصرار الفعلي: الأول
ق من خلال المداومة علی نوع واحد من المعاصي من دون توبة منـه، ّوھو یتحق

 .ًر منه النظر إلی المرأة الأجنبیة مثلاّما لو کان یتکرک

 : ّالإصرار الحکمي: الثاني
رت لـه الظـروف ّخـرى متـی تـوفُة بعد أّویقصد منه العزم علی فعل المعصیة مر

ن من ذلـك ّه لم یتمکّ أنکمن کان یرغب أن یشرب الخمر إلاّ. الموضوعیة الملائمة
ة ّه، أو لقلـءً سعره غالیا لا یمکنه شـراّ فیه، أو لأنره في المکان الذي ھوّا لعدم توفّإم

 .ًره مثلاّتوف
ق ّوالفرق بـین القـسمین، ھـو کـون القـسم الأول بلـغ مرحلـة الفعلیـة والتحقـ

 ر، ولا یوجـد مــا یمنـع مــن فعلھـا، وھــذا ّالخـارجي، فالمقتــضي للمعـصیة متــوف
غبـة فـي الفعـل د عـزم ورّه لا یخرج عـن کونـه مجـرّبخلافه في القسم الثاني، فإن

 ھناك ما یمنـع مـن وجـوده ّ أنر، إلاّّ المقتضي للفعل متوفّر أنّوالإیجاد، ولذا قد یعب
 .قهّوتحق

 : نشیر لبعضھا،دةّوللقسم الأول منھما مصادیق متعد

 :أن یمارس العبد المعصیة والذنب: أحدھا
وھـذا مـن أظھـر . فّى بـشکل مـستدیم، ومـن دون توقـَخرُة بعد أّویرتکبه مر

نة واضحة، والارتباط بین العبـد ّ، والإقامة فیه علی الذنب بیّادیق الإصرار الفعليمص
 .لّحتاج ملاحظتھا لمزید تأمتوالمعصیة لا 

 :ستغفارارتکاب الذنب مع ترك التوبة والإ: ثانیھا
   :، فقـد قـال فـي قولـه تعـالیویستفاد ھذا القسم مـن روایـة الإمـام البـاقر
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َو لمَ یصروا علی﴿ ُّْ ِ ُ َ ما فعلوا و ھم یعلمون َ َُ َ ُْ ْ ُ ََ ْالإصرار ھو أن«: ، قال)١(﴾َ َ َ ُْ ُ َ ِ َ یـذنب ْ ِ ْ َ الـذنب ُ ْ َّ  
َفلا یستغفر االله ّْٰ َ ِ ْ َ ََ َ و لا یحدث َ ِّ َ ُ َ ُ نفسه َ َ ْ ٍ بتوبة َ َ ْ َ َ فذلك،ِ ِ َ َ الإصرار َ ْ ِ ْ« )٢(. 

 کلیھما لا یحصل منه توبـة واسـتغفار، ویختلفـان ّویشترك ھذان القسمان في أن
ة بعـد ّ الأول منھما یحصل فیه المداومة علی المعصیة بارتکـاب الـذنب مـرّي أنف
 . ه لیس کذلكّخرى، وھذا بخلاف الثاني، فإنأُ

وعلیه تکون النسبة بینھما العموم المطلق، وقد أوجب ھذا أن یکون الأول منھمـا 
ن القـسم صرار مـإه ّ إصرار من القسم الأول، یصدق علیه أنّ کلّ من الثاني، لأنّأشد

ًالثاني، ولا عکس، فیکون الأول داخلا تحت الثاني، ولیس الثاني داخلا تحت الأول ً. 

 :ق الندم علی الذنبّعدم تحق: ثالثھا
ّ وعده من الإصرار الفعلي ة النـدم ّق التوبة منه، لأخـذ قیدیـّ علی عدم تحقّ مبنيّ

ّ بعد حصوله، ووفقا للفرض، فإنًق خارجا إلاّّفیھا، فلا تتحق المرتکـب للـذنب وإن  ً
ّ عدم حصول التوبة له منه، بمثابة المصر علـی ّ أنخرى، إلاُّة أّلم یعمد إلی تکراره مر

مـا صـدر منـه، ٰعلـی  لندم ،ًه لو کان معتقدا خطأ ما فعل، وجرم ما ارتکبّفعله، لأن
وبالتالي تحصل له التوبة، فعدم حصولھا، موجب لعدم قناعته بالجرم، ولا بقـبح مـا 

ّا علی الفعل الصادر، وھذا یجعله مصرّفیکون مصرفعل،  اً علی المعصیة والخطیئـة، ً
 .ه لم یصدر عنه ما یوجب المخالفة لذلكّ، لأنّوھو من الإصرار الفعلي

ّوقد استفید المصداق الثالث أیضا من النصوص، التي أکد ت علی مدخلیة الندم ً
فعـن الإمـام . ر منـه ذنـب المؤمن بالعقوبـة ینـدم متـی صـدّفي حقیقة التوبة، وأن

ِإنما شفاعتي« : قالّ عن النبي عن أبیه عن آبائهالکاظم َ َ َ َ َّ ِ لأھل ِ ْ َ ْ الکْبائر من ِ ِ ِِ َ َ  
                                                             

 .١٣٥): ٣(عمران  آل) ١(
 .٢٠٦٨٢، الحدیث٣٣٨: ١٥:  وسائل الشیعة. ٢، الحدیث٢٨٨: ٢: الکافي) ٢(
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ِأمتي َّ َ فأما المْحسنون ،ُ َُ ِ ْ َُّ ْ فما علیھم َ َِ ْ َ َ ْ من َ ِ سـبیل ِ یـا ابـن : فقلت لـه: قال ابن أبي عمیر. » َ
َّو لا یـشفعون إلا ﴿ :ّٰائر واالله تعـالی یقـولّٰرسول االله، کیف تکون الشفاعة لأھل الکب ِ َ َ ُْ َ َ

َلمن ارتضی ْ ِ َ ْمـا مـن«: ومن ارتکب الکبیرة لا یکون مرتضی؟ فقـال ،)١(﴾ِ ِ ٍ مـؤمن َ ِ ْ ُ  
ُّیرتکب ذنبا إلا ساءه ذلك و ندم علیـه، و قـد قـال النبـي ُ َ َِ َّ َ َ َ َ ْ ََ ْ َ َ َ َِ ِ ِ ِْ ََ َ َ َُّ ِ ً ْ :ًکفـی بالنـدم توبـة َ ْ َ َِ َّ َ وَ . َِ

َقال َ:  ٍو من سرته حسنته و ساءته سـیئته فھـو مـؤمن، فمـن لـَم ینـدم علـی ذنـب ْ َ َ ََ َ ْ ْ ْ ٌ ُ َ َْ ْ ْ ُ َ ُ ْ َ ُ َ ُ ْ ََ َ ُ َ َ َ َ َ َ َِ ُ ُِّ َّ
ُیرتکبه فلیس بمؤمن، و لمَ تجب لهَ الشفاعة و کان ظالمـا و االله تعـالیَ ذکـره یقـول َ َ َ ُ َ َ ْ ُ َُ ْ َ َ َ ُ َ ََ ْ ُ َُ ُ ُ َُ ِْ ِ ِ َِ َ ْ ْٰ َّ ً َّ ِ ٍ ِ: 

ٍما للظالمین من حمیم﴿ َ ْ َِ ِ ُ و لا شفیع یطاعَِّ َُ ٍ ّٰیا ابن رسـول االله وکیـف : لهفقلت ، »)٢( ﴾َ
ٍیـا أبـا أحمـد، مـا مـن أحـد «: ًلا یکون مؤمنا من لا یندم علی ذنب یرتکبـه؟ فقـال َ ْ َْ َ َِ َ ََ َ َ

ْیرتکب کبیرة من المْعاصي و ھو یعلم أنه سیعاقب علیھا إلا ندم علی مـا ار ُ َ ََ َ َ ََ َ ََ َ َ َ ُ َ ُ ْ ُ َ َ ُِ ِ ِ َِ َ ََّ ِ ْ ُ َ ََّ َ ً َ َتکـب، و ِْ ََ َ
ِمتی ندم کان تائبا مستحقا للشفاعة ِ ِ ِ َِ ََ َ َ ََّ ً ًّ َ َْ ُ ُو متی لمَ یندم علیھا کان مصرا و المْصر لا یغفر . ََ َ ْ َ َُ ْ ََ ًُّ ُ ُ َِ َِ َ ْ َّ َ َ ْ َْ َ

َلهَ، لأنه غیر مؤمن بعقوبة ما ارتکـب، و لـَو کـان مؤمنـا بالعْقوبـة لنَـدم ُ َ ُِ ِ ِ ِ ِ َِ ْ َ َ ْ ْ ُ َُ َ ُْ َ َ َ ُ َِ ًِ ُ ْ َ ٍُ َُ َو قـ. َّ َد قـال َ َْ
ُّالنبي ِ َّ:لا کبیرة مع الاستغفار و لا صغیرة مع الإصرار ِ ِ َِ َ َْ َ َ َ ْ َ َِ ْ َ ََ َِ ِ َِ َ ْ َو أما قول االله عـز و جـل. َ َ ُ ََ َ ََّّ ِ ّٰ ْ َ َ  :

َو لا یشفعون إلا لمن ارتضی﴿ ْ َِ َ ِ َّ ِ َ َ ُْ ُفإنھم لا یشفعون إلا لمن ارتضی االله دینـه، و الـدین  ﴾َ ُ ْ ُِّ َ ُ َ َ ِْ ُِ َّٰ َ َ َ ْ َِ َّ ِ َِ َ َّ
َالإقرار بالجْزاء علی الحْسنات و َ ُِ َ َ َ ََ ِ َ ِ َ ْ ِ ُالسیئات، فمن ارتضی االله دینه ندم علـی مـا ارتکبـه  ْ َ ْ ُ َ َ ْ ََ َ َ َ ََ ُ ََ َٰ َ َِّ ِ ِّ ِ ِّ

ِمن الذنوب لمعرفته بعاقبته في القْیامة ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ ََ َ َ ْ َِ ِ َِ ُ ُّ« )٣(.  

 في المـصداق ة ترك الندم والتوبةّق بینه وبین المصداق الثاني، بأخذ قیدیّوقد فر
الثالث، وعدم أخذھما في المصداق الثاني، وقد أوجب ذلـك أن یکـون المـصداق 

ًالثالث أشد من المصداق الثاني أیضا ّ. 
ّه قسیما للمصداق الثالث مجال، فإنّل في عدّوللتأم ھمـا مـشیران إلـی ّ الظاھر أنً

                                                             
 .٢٨): ٢١(الأنبیاء ) ١(
 .١٨): ٤٠(غافر ) ٢(
 .٥٦٥:  مشکاة الأنوار. ٦، الحدیث٤٠٨ و ٤٠٧: التوحید للشیخ الصدوق) ٣(
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 والـذي مـام البـاقر المـستفاد مـن روایـة الإّمعنی واحد، ولیس بینھما فرق، فإن
ّجعلت المدار في عد المصداق الثاني، عدم تحق ه لـو ّق التوبة والاسـتغفار منـه، لأنـّ

ّصرار خصوصا وأنإحصلا منه، فلن یکون ھناك  ًن تکـرارا ّه لا یتضمّك قد سمعت أنً
 .ًللفعل خارجا

 ّصرار الفعليًووفقا لما ذکر، سوف یکون للقسم الأول من قسمي الإصرار، وھو الإ
 .قط، ولیست ثلاثة مصادیقمصداقان ف

 :دلیل مضاعفة العقوبة
ه قبل استعراض ما یستند إلیه في إثبات مضاعفة العقوبة في الإصرار، ینبغي ّ إنّثم

 ًه یشمل کلا القسمین معا، أم لا؟ّتحدید مورد النـزاع، وأن
 یوجـب ّ الإصـرار الفعلـيّه لا فرق في المقام بین القسمین، فکما أنّما قیل أنّرب

، ّضاعفة في العقوبة، وزیادة العقاب، فکذلك الکلام بالنـسبة للإصـرار الحکمـيالم
ة ھو عنوان الإصرار، وھو شـامل ّ موضوع ذلك الوارد في الأدلّك لذلك بأنّوقد یتمس

 .لکلیھما
 علی المضاعفة في العقوبة وزیادة الاستحقاق ّه لو کان الدلیل الدالّوالإنصاف، أن

ّا، فلا یفرّ الإصرار، کان ما ذکر تامًنا لعنوانّللعقاب، متضم ا لو لـم ّق بین القسمین، أمً
ّیکن الدلیل مشتملا علی العنوان بنفسه، وإن  مـن ّما اسـتظھر منـه مـضمونه، فلابـدً

ات الدخیلة في ذلك، فلو کان یعتبر فیھا الوجود الخارجي والتکـرار، ّملاحظة الحیثی
 .ًکان ذلك موجبا للتفریق بین القسمین

 ّ البحـث یخـتصّه لا مجـال لمـساواة القـسمین فـي ذلـك، بـل إنّ، أنـّوالحق
 ،ضحّ، بل ببعض مصادیقه، ولیـست جمیعھـا، کمـا سیتـّبخصوص الإصرار الفعلي

ن التعبیر بکلمـة الإصـرار، وھـذا ّ الدلیل المستند إلیه لم یتضمّوالنکتة في ذلك، أن
 .ك بالإطلاق أو العموم لشمول کلیھماّیمنع من التمس
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 ا کان، فقد استند القـائلون بالمـضاعفة فـي العقوبـة نتیجـة الإصـرار إلـی وکیفم
 :ة ثلاثةّأدل

 :الکتاب العزیز: أولھا
ُالذین یأکلون الربا لا یقومون إلا کما یقوم الذي یتخبطـه ﴿ :ك بقوله تعالیّفتمس ُ ُ َ َ ُ َ َُّ ََ َ َ َ ََّ َُّ ََّ ِ ُ ِّ ُ ْ

ْالشیطان من المْس ذلك بأنھم قالوُا ُ ََّ ََّ ِ َ ِ ِِّ َ ُ ِّ إنما البْیع مثل الربا و أحل االله البْیع و حرم الربـا ْ َ ُ ِّ ُ ََ َ ََّ َ َ ُْ َ ْ َّٰ َّ َ ْ ِ َّ ِ
َفمن جاءه موعظة من ربه فانتھی ْ َ ٌ َ َِ ِ ِِّ َ ْ ْْ َ ُ َ َ فلـه مـا سـلف و أمـره إلـَی االله و مـن عـاد فأولئـك  َ َ َ َ ُِ ُ ََ ََ ْ َ ُ ْ َِ ٰ َ َّ ِ ُ

َأصحاب النار ھم فیھا خالدون َُّ ِ ْ ُ ُِ ْ ل بھـا مـن خـلال مـوردین ، وتقریب الاسـتدلا)١(﴾َ
َو من عاد﴿ :قوله تعالی: ھما إلی بعضھما البعض، وھماّبضم ْ َ بـة ّرتت، والنتیجـة الم﴾َ

 :علی ذلك وھي الخلود في النار، توضیح ذلك
 ًنت الآیـة الـشریفة بیانـا لحـال النـاس فـي موضـوع الربـا، فـذکرت ّلقد تـضم

 :ھما قسمانّأن
 بالقبول والتسلیم والرضا، فـامتنع ّانيّ الربّنھي والّی التشریع الإلھيّ من تلق:الأول

 .عن مزاولة عملیة الربا، وانقطع عن ذلك
، فلم یمتنع عن مزاولة الربا، بل عاد إلـی فعـل ّلأمر الإلھيل من لم یمتثل :الثاني

ًرا ذلك من دون وجود رادع ولا مانع یمنعه منه، وقد جعـل ّخرى مکرُة بعد أّذلك مر
 . ھذه الفئة الخلود في النارالباري سبحانه مصیر
 الخلود في النار لیس عقوبة عادیة، بل ھـي عقوبـة مـضاعفة، إذ ّومن الواضح أن

ة فـي الـذنب المرتکـب ّ ذنـب یـستلزم ذلـك، وھـذا یکـشف عـن شـدّلیس کل
 . بسبب الإصرار علی المعصیة والعودة إلیھاوخصوصیة فیه، وما ذلك إلاّ

وا الخلود في النـار ّما استحقّ ھؤلاء إنّلشریفة أن المستفاد من الآیة اّوالحاصل، إن
                                                             

 .٢٧٥): ٢(البقرة ) ١(
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 .بسبب إصراراھم علی ارتکاب المعاصي، وتکرار إیجادھم لھا
 دون ّ علی خصوص الإصرار الفعليّما تدلّ الآیة الشریفة إنّولا یذھب علیك، أن

والوجـه فـي عـدم .  بالمصداق الأول منه دون الآخـرینّھا تختصّ، کما أنّالحکمي
، وھـو واضـح فـي )عـاد(ھا قد أخذت التعبیر بکلمـةّ، أنّصرار الحکميشمولھا للإ

 ّلحکمـي فـي الإصـرار اًالإیجاد خارجا حسب المتفاھم العرفي، ولیس الأمر کذلك
 .ّٰاالله تعالی علی العزوم والنیاتة، ولا یعاقب ّد عزم ونیّه مجرّ فإنکما عرفت،
 المفروض دلالتھا علی ّعی کما عرفت، لأنّ من المدّ الآیة الشریفة أخصّومع أن

ھـا لا ّ فإن.المضاعفة لمطلق الإصرار الشامل للقسمین، بمصادیق القسم الأول کاملـة
ّتصلح أیضا للدلالة حت  منشأ استحقاق الفریق الثاني من ّ الظاھر أنّی علی ذلك، لأنً

مـا لعـدم تـسلیمھم ّالمرابین للخلود في النار لیس إصرارھم علی فعل المعصیة، وإن
 . دّ الأکرم محمّ الکاشف عن تکذیبھم للنبيّم الشرعيبالحک

 ذلـك لا ّت دلالتھا لم یمنع من الاستناد إلیھا کون موضوعھا الربا، فإنّ لو تم،نعم
ّیوجب اختصاصا، لما ثبت في محل  . المورد لا یوجب تخصیص الواردّه من أنً

 :ة الشریفةّالسن: ثانیھا
ٰواه عبد االله بن سنان، عن أبي عبد االله ّویتمسك لذلك بنصوص عدیدة، منھا ما ر ّٰ ّ

َلا صغیرة مـع«: ّ أنه قالالصادق َ ََ َ ِ ِ الإصـرار َ َ ْ ِ َ و لا کبیـرة مـع،ْ َ َ َ ِ َ َ ِ الاسـتغفار َ َ ْ ِ وقـد . )١ (»ِْ
ّقربت دلالته علی المدعی بلحاظ انقلاب الـصغیرة مـن الـذنوب إلـی کبیـرة، وھـو  ّ

ًیوجب مضاعفة العقوبة المترتبة علیھا جزما، لأ ّنه لا یمکن أن تکون عقوبـة الکبیـرة ّ
ھي نفس عقوبة الصغیرة، والذي أوجب الانقلاب المذکور الـداعي لزیـادة العقوبـة، 

 . ھو الإصرار، فبسببه قد تضاعفت العقوبة
                                                             

 .٢٠٦٨١، الحدیث٣٣٨: ١٥: ة وسائل الشیع. ١، الحدیث٢٨٨: ٢: الکافي) ١(
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ّثم إنه لو سلم تمامیة دلالة النص المذکور علی المدعی، فإنه لـن یختلـف عـن  ّ ّّ ّ ّ
ّ من المدعی، لاختصاصه بالمصداق الأول ّدلالة الآیة الشریفة من حیث کونه أخص

 .من مصادیق القسم الأول من قسمي الإصرار

 :حکم العقل: ثالثھا
ّوبیان دلالته، بضم مقدمتین ّ: 

 : ما یشیر إلی أصل استحقاق العقاب، ومنشأه، بھذا البیان:الأولی
ّفإن الداعي إلی حکم العقل باستحقاق العبد للعقوبة، ھو التمـرد الحاصـل منـ ه ّ

ّعلی المولی في ما یصدر عنه من أفعال بالخروج عما یقتضیه قانون العبودیـة، فإنـه  ّ
ّیقضي أن یکون العبد تابعا لمولاه في ما یحـب ویکـره، وأن یفعـل مـا یطلبـه منـه  ً

ومتـی خـالف العبـد ذلـك حکـم العقـل . ویریده، ویجتنب ما یمنعه منه ویکرھـه
 .باستحقاقه العقاب

ّأنـه لا : ّلإشارة إلی مقدار العقوبة المستحقة، وتقریـب ذلـكّ ما یتضمن ا:الثانیة
ّریب في تفاوت حکم العقل بالنسبة لمقدار ما یستحقه العبد من العقوبـة، فلیـست 
جمیع الحالات علی مستوى واحد، بل یختلف الحال من مورد إلـی آخـر، ومنـشأ 

 الباري سـبحانه ّالاختلاف الحاصل یعود إلی مقدار ما یتضمنه الفعل من تجاوز علی
 .ّوتعالی، وما یحویه الفعل من زیادة في القبح وشدة فیه بسبب الإصرار

ّوبالجملة، إن الإصرار یحوي تجاوزا إضافیا علی الباري من خـلال تکـرر الفعـل  ً ً ّ
ًواستمرار الفاعل له من دون مراعاة فیه لحق الباري سبحانه وتعـالی، فیکـون موجبـا  ّ

 . ة ومضاعفتھالحکم العقل بزیادة العقوب

 :الآثار المترتبة علی الإصرار
ّثم إنه بعد الفراغ عن تمامیة الدلیل، ولا أقل حکم العقل، علی المضاعفة للعقوبة  ّ ّ
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ّنتیجة الإصرار علی المعصیة، یمکن أن یؤید ذلك بملاحظة الآثار المترتبة علیه ّ: 
ّ صعوبة ترك الذنب المصر علیه من قبل المـصر بـسھولة، ولـ:منھا ذلك أسـباب ّ

ُعدیدة، أحدھا اعتیاد النفس علی ذلك الفعل، وألفھا إیاه، فلا یمکنھا ترکه واجتنابه 

 .بسھولة
ّ یعد الإصرار علی الذنب أحد الأسباب الموجبة لحصول الجرأة عند العبد :ومنھا

 .علی ارتکاب الکبائر والإتیان بھا من دون رادع
ّٰمـن مـن مکـر االله سـبحانه  یوجب حصول الإصرار عند شـخص مـا، الأ:ومنھا

ٌو الإصـرار علـی الـذنب أمـن «: ّ أنه قـالففي الروایة عن الإمام الصادق. وتعالی َْ َْ ِ ْ َّ َ ُ ََ ِ ْ
ِلمکر االله ّٰ ِ ْ َ َ و لا یأمن من مکر االله إلا القْوم الخْاسرون،ِ َ ُْ ِ َِ ُ ْ ُْ َ ََّ ِ ِ ّٰ ِ ْ َ َ َ« ) ١(. 
ً إن الإصرار یمنع من قبول الأعمال، وفقا لما یست:ومنھا فاد من بعض النصوص، ّ

ُلا یقبل«: فقد ورد فیھا َ َْ ُ االله َ ْ شیئا من ّٰ ِ ً ْ ِ طاعته َ ِ َ َ علی َ َ الإصرار علی َ َ ِ َ ْ ِ ْ شي ْ ْء من َ ِ ِ معاصیه ٍ َ َ «) ٢(. 

 :التجاھر
ّوأما العنوان الثاني الذي نسلط الضوء علیه في المقام، لنرى مدى تمامیة ما جـاء  ّ

ًفي الکلمات، من أن وجوده خارجا ّ أحد موجبات زیـادة العقوبـة المـستحقة علـی ّ
 .العبد، وھو عنوان التجاھر بالمعصیة

 :حقیقة التجاھر ومعناه
ّلیس في کلمات اللغویـین وجود لھذه المفردة، وإنما الموجود في کلمـاتھم ھـو 
ًالجھر، والمقصود منه العلانیة، والظاھر أن التجاھر لیس شیئا آخر غیره، وھذا یعنـي  ّ

                                                             
 .١٣٦٩٤، الحدیث١٢٤: ١٢:  مستدرك الوسائل.٢٠٥: ٢: الإرشاد للمفید) ١(
 .٢٠٦٧٩، الحدیث٢٣٧: ١٥:  وسائل الشیعة. ٣، الحدیث٢٨٨: ٢: الکافي) ٢(
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 . قصود من التجاھر عبارة عن حصول العلانیةّأن الم
ّومقتضی أن المقصود منه العلانیة، فسیعم نحوین من الجھر ّ: 

ّ أن یصدر الفعل علانیة أمام الجمیع، مثل من یستمع للغنـاء فـي الأزقـة :الأول
 .والطرقات ویسمع الآخرین ما یسمع

ّأنه یخرج بعـد ذلـك ّ من یرتکب الذنب والمعصیة في السر والخفاء، إلاّ :الثاني
 .للناس، ویخبرھم بما قام به من عمل

ُومضافا إلی صدق عنوان الجھر والتجاھر علی النحو الثاني، فإنه قد أشیر إلیه في  ّ ً
ّالنصوص أیضا، وعد من التجاھر، وھذا یعني أنه لو لم یقبل بسعة المفھوم بحـسب  ًّ

ّالمعنی اللغوي، فإن التطبیق الشرعي علیه، یوجـب سـعة  فـي معنـاه عنـد الـشارع ّ
ّٰالمقدس، قال رسول االله ّ :»ِکل أمتي َّ ُ ُّ َ معافُ ِ إلا المْجاھیًُ َ ُ َّ َرین و إن مـن الإجھـارِ ََ ْ َِ ْ ِ ِِ َّ ْ أن ِ َ

َّ الرجل في الللَمَعَْی ِ ُ ُ ً عملالِْیَّ َ َّ ثم َ َ وقد سحُِبصُْیُ ْ ُّ ربهُرََتََ ُه فیقولَ ُ ََ ُ یا فلان:ِ َ ُ َ عملـت البْارحـة َ َ َِ َ َ ْ ِ
َکذا  َو کذاَ َ َ«) ١(. 

 :الدلیل علی مضاعفة العقوبة في التجاھر
ّوقد تمـسك القـائلون بمـضاعفة العقوبـة وزیادتھـا نتیجـة التجـاھر بالمعـصیة 

ّوارتکاب الذنب، بدلیلین، دلیل شرعي، ودلیل عقلي ّ. 
 :، فقد استندوا في ذلك إلی النصوصّأما الدلیل الشرعي

ِّإني« :منھا َ لأرجو النجاة  ِ َ َُّ ْ َ ِلھـذهَ ِ ْ الأمـة لمـن َِ ََّ ِ ِ ُ َ عـرف ْ َ ْ حقنـا مـنھم َ ُ َْ َِ ٍ إلا لأحـد ثلاثـة َّ َ َ َ ِ َِ َ َّ ِ: 
ِصاحب ِ ٍ سلطان َ َ ْ ٍ جائر ُ ِ ً و صاحب ھوى،َ َ ِ ِ َ ِ و الفْاسق المْعلن،َ ِِ ِْ ُ َ ّفإن المـستفاد منـه أن . )٢ (»َ ّ

                                                             
، ٢٣٩: ٤:  کنزالعمـال.٣٣: ٨: ٰ السنن الکبـری للبیھقـي.٨٩: ٧: صحیح البخاري: انظر) ١(

 .١٠٣٣٧الحدیث
 .٦٤، الحدیث ٣٥٥: ٧٠، و ٤ ، الحدیث٧٦: ٦٧:  بحارالأنوار .٩٨، الحدیث١٢٩: ٨: کافيال) ٢(
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عـدم ّالمتجاھر بفسقه ومعصیته لا یرتجی له نجاة یوم القیامة، وکأن ذلك یشیر إلـی 
ًتأثیر حتی الشفاعة بالنسبة إلیه، لأنه لو لحقتـه الـشفاعة ونفعتـه کـان ذلـك موجبـا  ّ ّ

ّ یقرر أنه لا ینال النجاة، ومن الواضح أن منشأ عدم نجاتـه ّلنجاته، ونجد أن الإمام ّ ّ
ّلا یعود لکونه فاسقا، وإنما لکونه متجاھرا بالفسق، وھذا یعنـي أن منـشأ ذلـك ھـو  ً ّ ً

 .شف زیادة العقوبة ومضاعفتھا بسبب ذلكالتجاھر، فیستک
 :ّ، فھو تمسك بحکم العقل، وقد ذکر له بیانانّوأما الدلیل العقلي

 لا کلام في حکم العقل باستحقاق المخـالف لأوامـر المـولی سـبحانه :أحدھما
ّوتعالی للعقوبة، إلاّ أن مقدارھا یختلف بحـسب الحالـة التـي یکـون علیھـا، ومـن 

ًن فعل الذنب والمعصیة مشتملا علی ھتك واسـتخفاف بـالمولی، ّالطبیعي أنه لو کا
ّواستھانة به، وعدم مبالاة بأوامره ونواھیه، کان ذلك موجبا لزیـادة مـا یـستحق مـن  ً

ًلأن الھتك له مراتب، وکلما ارتفعت مرتبته، کان ذلك موجبـا . العقوبة، کما لا یخفی ّ ّ
 .لزیادة العقوبة فیه

ّ قیاسي منطقي من الشکل الأول، کبراه وھو أقرب لتشکیل:ثانیھما من المعلـوم : ّ
ّأن الأحکام تابعة للمصالح والمفاسد، فلا یحکم بوجوب شيء أو فساده إلاّ لوجـود 
ّمـصلحة نوعیــة تقتــضي ذلــك، وکلمــا کبــرت المــصلحة اشــتدت الإرادة الإلھیــة  ّ ّ 

ــة التــي تت ّالتــي تتعلــق بالفعــل، وکلمــا کبــرت المفــسدة، اشــتدت الکراھی ّ ــق ّ  ّعل
 .بالفعل، وھکذا

ّوأما الصغرى، فإن التجاھر بالفسق والمعصیة والذنوب، موجـب لکبـر المفـسدة  ّ
ّالمترتبة علی ذلك الذنب الصادر من العبد، وھذا یوجب شدة کراھیة الباري سبحانه  ّ
ّوتعالی له، فیترتب علی ذلك عقوبة تناسب حجـم ھـذه الکراھیـة، وھـي العقوبـة 

 .المضاعفة
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 :لتجاھرمن آثار ا
ًولا یذھب علیك أن للتجاھر آثارا سلبیة کبیرة جدا علی الأفراد والمجتمع، ذلـك  ً ّّ

 :ّأن الذي یمنع الإنسان من ارتکاب المعاصي أمران
ّ ما یعود إلی نفس المکلف، الذي یعتقد بوجود جزاء إلھي، قـد یکـون :أحدھما ّ

 .في الدنیا، وقد یکون في الآخرة، وقد یکون في کلیھما
ً ما یعود إلی نفس المجتمع، علی أساس أنـه یمثـل عنـصرا رادعـا مـن :یھماثان ً ّّ

 .القیام بالمعاصي والذنوب
ّولا ریب أن التجاھر موجب لضعفھما معا، فإن ردة فعل المجتمع ترتبط بما یـراه  ً ّ
ّمن خطأ وخروج علی المألوف، فینبذ کل ما یعتقد أنه خطأ من أفعال صـادرة عـن  ّ

ّأ الفعل المعین بالانتشار في وسطه، أصبح أمرا عادیا عنـده، حتـی ّالمکلف، فإذا بد ً ً ّ
ّصار بعد مدة یراه خالیا من القبح، بل قد یخشی أن یستحسنه بعد مدة، لأنه أصـبح  ًّ ّ

ًأمرا معتادا ومتعارفا في أوساطه ً ّکل ذلك لما ھو المعروف من تبـدل الأعـراف مـن . ً ّ
 .من حسن إلی قبیح، وبالعکسحین إلی آخر في المجتمعات، وانقلابھا 

ّوبالجملة، إن شیاع المعصیة والذنوب جراء التجـاھر بھـا مـن قبـل أصـحابھا،  ّ
موجب لضعف عنصر الضغط الحاصل من المجتمع تجـاه فاعلیھـا، وھـذا یجعـل 

ّالفعل یزین عند الآخرین، حتی یدعوھم للتفکیر في فعله والإتیان به ّ. 
ًرقابة المجتمعیة، لأنھـا تنتفـي تـدریجیا، کمـا ّوھذا ما یعبر عنه بفقدان عنصر ال ّ ّ

 .ذکرنا
ّوأما ضعف الرادع الشخصي، ونعني به انتفاء الأمر الأول، فلأن انتشار الذنب في  ّ ّ
ّالمجتمع الناجم من التجاھر به یوجب ضعف النفس وقلة حصانتھا تجاھـه، وھـذا 

ّیوجب ألفھا له وقبولھا به، بل ربما دعته إلی فعله ُ. 
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ّا یعبر عنه بفقدان المانع الذاتي، الذي یأخذ بالضعف تدریجیا جراء حالة وھذا م ً ّ
 .التجاھر التي تکون من العاصي بتجاھره بمعصیته
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 

 
 یـوم القیامـة، بـل  الکـریمنم القـرآّتجـسعلی ع للنصوص اشتمالھا ّیجد المتتب

ه یتکلم، وقد تعددت ألسن النـصوص فـي بیـان ذلـك، ّبعضھا صریح في ذلك وأن
 یأتي یـوم القیامـة فـي :، وفي بعضھا)١(ل یوم القیامة برجلّه یمثّء في بعضھا أنافج

 ھـل :ه یکون کالرجل الشاحب ویسأل صاحبهّصورة الشاحب المنافر، وفي ثالث أن
 .، وھکذا)٢(تعرفني

، ه التجسیم یکون لسورة واحدة من سـورّنت أنّ بعض النصوص قد تضمّکما أن
ِیأتي بھا ربھا یوم القْیامة فـيوَ« سورة الرحمن ّفقد ورد أن ِ ِ َِ َْ َ ََ َ َُّ َ ِ ٍّ صـورة آدمـي ْ ِ َِ َ ِ أحـسن  ِ فـي ُ َ ْ َ

َّصورة و أطیب ریح حتی  َ ٍ ِ ِ َ ْ َ َ ٍَ ٌقف من االله موقفا لا یکون أحد َتُ ََ ََ ُ ُ َ َ ً ِ ِ ِْ َ ِ َأقرب إلیَ االله منھاّٰ َْ ِ ِ ّٰ ِ َ ْ َ«) ٣(. 
ر ھذه النصوص التـي ّم، وکیف تفسّوکیفما کان، فما ھو المقصود من ھذا التجس

 نت ذلك؟ّتضم

                                                             
 .١٦، الحدیث٣١٩: ٧:  بحارالأنوار.١، الحدیث٥٩٦: ٢: الکافي) ١(
 .٢٤٧٥، الحدیث٥٥٢: ١:  کنزالعمال. ٤٥٠: ٢:  سنن الترمذي.٣٤٨: ٥: مسند أحمد) ٢(
 .٧٥٧٦، الحدیث١٤٦: ٦:  وسائل الشیعة.١١٦: ثواب الأعمال للصدوق) ٣(
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 :طوائف النصوص
لقرآن الکریم، سـواء ام ّنت الحدیث عن تجسّتختلف دلالة النصوص التي تضم

 علـی ذلـك ّعـضھا یـدل بّفي عالم البرزخ، أم في یوم القیامة من حیث الدلالة، فإن
، ولا تنحـصر النـصوص ّ علیه بالمدلول الإلتـزاميّ، وبعضھا یدلّبالمدلول المطابقي

 .الجمھور ً، بل ھي موجودة أیضا في مصادرمصادرنا في خصوص  ذلكة علیّالدال
 : حال، یمکن تقسیم النصوص المذکورة إلی طوائف أربعّوعلی أي

 :شفاعة القرآن لقارئه: ولیُالأ
 فـي قبـره، : للقرآن لقارئه في موضـعین شفاعةّنت أنّردت نصوص تضمفقد و

ّ، وأنه یتمثل في صورة رجـل لکـل مـن ضـیع فرائـضه ولـم وفي عرصة یوم القیامة ّ ّ ّ
ّکما أنه یمثل لمن أطاع وعمـل بمـا . ّیقمھا، وتعدى حدوده، ویقذف بحججه علیه

عمـه بـالحجج ّفیه من فرائض، والتزم بمـا تـضمنه مـن حـدود، لیقـف معـه، وید
  .والبراھین المعینة له

ُیمثل«: ّ أنه قالّٰفقد جاء عن رسول االله َّ َ ُ القْرآن ُ َ یـوم ُْ ْ ٍ القْیامـة برجـل َ ُ َ ِ ِ َِ َ و یـؤتی ، َ ْ َُ
ُبالرجل قد کان یضیع فرائضه َْ َ َ َ َ َِ َ ُ ِّ ُ ِ ُ َّ ُ و یتعدى حدوده،ِ َ ُ َُ ََّ َ ُ و یخالف طاعته،َ ُ ََ َ َ ِ َ ُ و یرکب معـصیته،ُ ََ َ َِ ْ َُ َ ْ، 

ً فیستنیل لهَ خصما:َالَق ْ َْ ُ ُ ِ َ َ ُ فیقول،َ ُ ٍ أي رب حملت إیاي شر حامـل:ََ ِ َ َّ ََّ َ َ َّْ ِ َ ِّ َْ ِ تعـدى حـدودي،َ ُ َُ َ و ،ََّ
ِضیع فرائضي ِ َ َ ََ ِ و ترك طاعتي،َّ َ َ َ َ َ ِ و رکب معصیتي،َ ِ َِ ْ ََ َ ِ فما زال یقذف بالحْجج،َ َ ُ ِ ُ َِ ْ ََ َ َ حتی یقال،َ َ ُ َّ َ: 
ُفشأنك و إیاه َّ ِ َ َ َ َ ُ فیأخ،َْ ْ َ ِذ بیده و لا یفارقه حتی یکبه علی منخره في النارَ ِ ِ َِّ ُ َِ ِ ِ ِ ِ َِ َّْ ُ ُ ََ َ ََّ ُ ُ ََ ِ و یؤتی بالرجل ،ُ ُ َّ ِ َ ْ َُ

ُقد کان یحفظ حدوده َ ُ ُْ ُْ َ َ َ ِ و یعمل بفرائضه،ََ ِ ِ َ َ ِ ُ ََ ْ ِ و یأخذ بطاعته،َ ِ َ َ ِ ُ ُ ْ َ ُ و یجتنب معاصیه،َ ََ َِ َِ ُ َْ ُ فیستنیل ،َ ِ َ ْ َ َ
ُحبالهَ َ ُ فیقول،ِ ُ ِّ أي رب:ََ َ ْ ٍ حملت إیاي خیـر حامـلَ ِ َ َّ ََ ْ َ َ َّ ِ َ ِ اتقـی حـدودي،ْ ُ ُ َ َعمـل[َ و أعمـل ،َّ ِ َ  [

ــضي ِبفرائ ِ َ َ ــاعتي،ِ ــع ط ِ و اتب َ َ ََّ َ ــصیتي،َ ــرك مع ِ و ت َِ ْ َ َ َ َ ــه بــالحْجج،َ ــذف لَ ــا زال یق ِ فم َ ُ ِ ُ ُ َِ ْ ََ َ َ،  
َحتی یقال َ ُ َّ ُ فشأنك و إیـاه:َ َّ ِ َ َ َ َ َّ فیأخـذ بیـده فمـا یرسـله حتـی،َْ َُ ُ ُ ِ ِ ِْ ُ َ ََ َ َِ ُ ِ یکـسوه حلـة الإسـتبرقْ َ ْ ََ ْ ُ َ ُِ ْ َ َّْ ُ،  



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٥٣ 

ِو یعقد علی رأسه تاج المْلك ِ ِ ِْ َُ َ َ َْ َ َ َْ ِ و یسقیه بکأس الخْلد،َ ِ ِْ ُ ْ َ ِ ُ ََ َْ«) ١(. 
ّوقد دل الخبر علی أمرین أساسیـین ّ: 

ّ أن القرآن یتجسم یوم القیامة ویتصور في صورة رجل، له دوران:الأول ّ ّ: 
ّصم کل إنسان قرأه ولم یعمل بما تضمنه  المخاصمة، وذلك عندما یخا:أحدھما ّ

ّمن فرائض، وتعدى ما تضمنه من حدود ّ. 
ّ الدفاع والحمایة، عندما یتصدى لمعونة کل من التـزم بما تـضمنه مـن :ثانیھمـا ّ ّ

ّفرائض وأداھا، ورعاھا، وقام بحفظ الحدود التي جاءت فیه، والتـزم بھا، فلم یتعـد  ّ
 .ًشیئا منھا
ّب المجازاة یوم القیامة، فیحاسب کل واحد من العبید، سواء  إعطائه منص:الثاني

ّمن کان قارئا للقرآن وعاملا بما جاء فیه من فرائض، ومراعیا لما تضمنه من حدود،  ً ًً
ّٰأم کان مخالفا لذلك، ومتعدیا لحدوده، کل ذلك بتخویل من االله سبحانه وتعالی لـه  ّ ًّ ً

 .في ذلك
ّنص علـی وجـود منـصب مجعـول للقـرآن ویساعد علی ما ذکرناه، من دلالة ال

ّالکریم یوم القیامة یمارسه، النصوص التي تضمنت أن السورة التي یقرأھـا الإنـسان  ّ
 .ویحفظھا تدافع عنه یوم القیامة

ِسورة المْلك«:  قالفعن أبي جعفر ْ ُ ُُ َ ھي َ ُ المْانعة تمنع ِ ْ ََ َ ُ َ ْ من ِ ِ عـذاب ِ َ َ القْبـر، و ھـي  َ ِ َ ِ ْ َ
ِمکتوبة في ٌ َْ ُ ِ التوراةَ َ ْ ْسورة المْلك، و من قرأھـا فـي لیَلتـه فقـد أکثـر و أطـاب، و لـَم : َّ َ َ َْ َ ْ َ ََ ْ َ َ ََ َ ََ ََ َِ ِ ِ َِ ْْ َ ُ ُ

َیکتب من الغْافلین َ ِْ ِ َِ َْ ِو إني لأرکع بھا بعد عشاء الآخرة و أنا جـالس، و إن والـدي. ُ ِ ِ ِ ِ َِ َ َ َ ْ ََّ ِ ٌِ َُ ْ ََ ْ َ ََ َ ِ َ ِ َ َ ِّ 
َکان یقرؤھا في یومه و  ِ ِ ِْ َ ََ ُ ْ َ ِلیَلته، و من قرأھا إذا دخل علیه في قبره ناکر و نکیر مـن قبـل ََ َ ْ ْ ِْ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ َ َ ٌْ ٌ ََ َ َ َ ََ َ َِ َ ََ ِ َ َ

َرجلیه، قالتَ رجلاه لھَما ُُ ْ َْ َِ ِْ ِ ْ ِلیَس لکَما إلی: َ َ َُ َّ ما قبلي سبیل، قد کان ھذا العْبد یقوم علي،  ْ َ َ ُ َُ َ َ ََ ْ َُ ْ ٌَ ِ َ َِ ِ
                                                             

 .٤٦٢٨، الحدیث٢٥٣: ٤:  مستدرك الوسائل.١٠٨، الحدیث٦٥: ١: عوالي اللآلي) ١(
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ِّفیقرأ سورة المْلك في کل ُ ْ َِ ِ ْ ُ َُ َ ُ َ َ یوم و لیَلة، و إذا أتیاه من قبل جوفه، قال لھَماَ ْ ُ ُْ َ َْ َ َ ََ َِ ِ ِ ِِ َ َ ْ ََ ٍِ ٍ َلیَس لکَمـا : َ َُ ْ
ِ ما قبلي سبیل، قد کان ھذا العْبد أوعاني سورة المْلك، و إذا أتیاه من قبل لـسانه،  ِإلی ِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ ُ ُ ُ َ َِ َ َ ْ َْ َ ََ َ َ ْ ُ ْ ٌَ ََ َ َ َِ ْ َ َ ِ

َقال لھَما ُ َ ِلیَس لکَما إلی :َ َ َُ ِا قبلي سبیل، قد کان ھذا العْبد یقرأ بيَ م ْ ُِ َ ْ َ َ ََ ْ َُ ْ ٌَ َ َ ِ ٍ في کل یوم و لیَلـة  ِ َ ْ ََ ٍ ْ ِّ ُ ِ
ِسورة المْلك ْ ُ َُ«) ١(. 

وکما یکون لسورة الملك، دور في المدافعة عن قارئھا في عرصة القیامة، یستفاد 
ًمن نصوص أخرى أن لھا دورا في ذلك في عالم البرزخ أیضا، فتقوم بدور الم ً ّ دافعـة ُ

ّ أنه قد توفي رجل ّوالممانعة عن قارئھا ھنا، فقد روي عن النبي َفـأتي«ّ ِ ُ ْ مـن َ ِ قبـل ِ َ ِ  
ِرجلیه ْ َ ْ ُ فقالتَ رجله ِ ُْ ْ ِ َ َّ إنه لیَس لکَم سبیل علي:َ َ َ ٌْ ُِ َ َُ ْ َّ ِ إنه کان یقرأ سـورة المْلـك،ِ ْ ُ َُ َ ُُ َ ْ َ ََ َّ ْ فـأتي مـن ،ِ ِ َِ ُ َ

ِقبل بطنه ِ ِْ َ ُ فقال بطنه،َِ ُ َْ َ ً سبیل لکَم علي إنه کان وعاءَ لا:ََ ََّ َ ِْ َِ َ ُُ ََّ ِ َ ِ لسورة المْلكَ ِ ِْ ُ ِ فـأتي مـن قبـل ،َُ َ ِ ِ ِْ َ ُ َ
ِرأسه ِ ْ ُ فقال لسانه،َ َُ َ ََ ِ لا سبیل لکَم علي إنه کان یقرأ سورة المْلك:ِ ْ َُ ُ ََ َ ُ َُ َ ْ َ َ َُ َّ ِ َّ َ ْ ِ ِ فمنعـه بـإذن،َ ْ َِ ِ ُ ََ ْ االله مـن َ ِ ِ ّٰ

ِعذاب القْبر ِْ َ َ َ«) ٢(. 
ّة الملك من خصوصیة في الممانعة والدفاع، إلاّ أن ھذا الدور ثابـت ومع ما لسور

ّلسور أخرى من سور القرآن الکریم نص علیھا في الروایات، کسورة الـرحمن، فقـد  ُ ُ

ّورد أنھا تصور بصورة آدمي في أحسن صورة، وأطیب ّ  ریح، وغیرھا من النصوص )٣(ّ
 .ًیجدھا المتابع، نعرض عن ذکرھا حذرا من الإطالة

ّوبالجملة، إن المستفاد مما تقدم، أن القرآن یتجسم، سواء بلحاظ بعض سـوره،  ّ ّّ
ّأم بلحاظ کلھا، في صورة رجل یتولی عملیة الـدفاع عـن القـارئ لـه، والاحتجـاج  ّ 
 ّعمن ترك العمل به، وھـذا یثبـت مـا قلنـاه مـن وجـود التجـسیم، ومـن الواضـح 

                                                             
 .٧٨١٨، الحدیث٢٣٤: ٦:  وسائل الشیعة. ٢٦، الحدیث٦٣٣: ٢: الکافي) ١(
ــر) ٢( ــي: انظ ــر للبیھق ــذاب القب ــات ع ــدیث٩٩: إثب ــال. ١٤٩، الح ، ٣١٠: ٢:  کنزالعم

 .٤٠٨٣الحدیث
 .اًّتقدمت آنف) ٣(
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ــ ــی المطل ــصوص المــذکورة عل ــة الن ّجــدا أن دلال ً ــا ّ ــة، کم ــة المطابقی  وب بالدلال
 .لایخفی

ًما تضمن أن للقرآن لسانا: الثانیة ّ ّ: 
ّوھذا یعني أن له شھادة نظیر الشھادة التي تکون ثابتة لأعضاء الإنسان کما نـص  ّ

َالیْـوم نخـتم علـی﴿: علی ذلك القرآن الکریم، فقد قال تعـالی ُ َِ ْ َ ْ ُ أفـواھھم و تکلمنـا  َ ِّ َ ُْ َ ْ ِ ِ َ
َأیدیھم و ت َ ْ ِ ْ َشھد أرجلھم بما کانوا یکسبونَ ْ ُ ُْ َِ ِ ْ ُ ُ َُ ْ ُحتی إذا مـا جاؤھـا ﴿ :، وقوله تعالی)١(﴾َُ ِ َّ َ

َشھد علیھم سمعھم و أبصارھم و جلودھم بما کانوا یعملون ُ َُ ُ ََ ْ َْ ْ ُ ُ ُ ْ ُ ْ ُ ُ ْ ََ ْ ِْ ِ َِ ُ َ ََ﴾)٢(. 

ّفکما تشھد أعضاؤه في ذلك الموقف، یکون للقرآن الکریم شـھادة، وکمـا أنھـا 
 .ًللحظات، یکون للقرآن الکریم أیضا نطقتنطق في تلك ا

ّٰفعن منھال القصاب، عن أبي عبد االله ّْمـن«: ، قال َ قـرأ القْـرآن َ ُ َْ ٌّو ھـو شـاب -  ََ َ َ ُ َ  
ٌمؤمن ِ ْ ُاختلط القْرآن -  ُ ُ َْ َ َ ِ بلحمه ْ ِ ْ َ ِ و دمه ِ ِ َ ُ، و جعلـه َ ََ َ ُ االله َ َّعـز و جـل -  ّٰ َ ََ ِمـع الـسفرة الکْـرام  -  َّ َ َِ ِ َ َّ َ َ

ُررة، و کان القْرآن حجیزا عنه یوم القْیامة، یقولَالبْ ُ ْ َ َُ ُ ُ َ ََ َ َِ ِ َِ َْ َ ًَ ِ ْ َیا رب، إن کل عامـل قـد أصـاب : َ ََ َ ْ ِّ ََ َّ ٍُ ِ َّ ِ َ
َأجر عمله غیر عاملي، فبلغ به أکرم عطایاك َ َ َْ ْ ْ َ ََ َ َ َ َْ َ ََ َِ ِ ِ ِ ِِ ِّ َقال» َ ِفیکسوه االله العْزیز الجْبار حلتـین «: َ ِْ ََ ََّّ ُ َ َُ ُ ُ ُ ُّٰ ْ َ

ْمن  َحلل الجْنة، و یوضع علیِ َ ُُ َ َُّ َ ِ ِ ُ رأسه تاج الکْرامة، ثـم یقـال لـَه َ ُ َ ََ ُ َُ َّ ِ ِ َِ َ ُ ِھـل أرضـیناك فیـه؟ : ْ ِ َ َ ْ ْْ َ َ َ
ُفیقول القْرآن ُ ُ َْ ُ َیا رب، قد کنت أرغب لهَ فیمـا ھـو أفـضل مـن ھـذا، فیعطـی الأمـن : َ ْ ْ ُ ُْ َ ََ ْ َ َ َ ْ َ ُ َُ ََ ِ ُِ ُ ْ ُ ْ ْ ِّ ََ َ

ِبیمینه، و الخْلد بیسار ِ َِ َ ََ َْ ُ ِ ِ ُه، ثم یدخل الجْنة، فیقال لهَِ ُ ُ َْ َ َ َّ ُُ ََ ُ َّ ُاقرأ و اصعد درجة، ثم یقـال لـَه: ِ ُ َ ْ ََ ُ ُْ َّ ً َ َ َ ْ ْ َ :
ُھل بلغنا به و أرضیناك؟ فیقول َ ْ َ َ ُْ َ َ َْ ْ ََ َ ِ ِ َ ْنعم: َ َ َقال. »َ ُو من قرأه«: َ ََ َ َ ْ َ کثیرا، و َ ً ِ ُتعاھده َ َ ََ ْ بمـشقة مـن  َ ِ ٍ َّ َ َ ِ

ُشدة حفظه، أعطاه االله ُّٰ َ ْ َّْ َ ِ ِ ِ ِ َّعز و جل - ِ َ ََ ِأجر ھذا مرتین - َّ ْ َ َّ َ َ َ ْ َ«) ٣(. 

                                                             
 .٦٥): ٣٦(یس ) ١(
 .٢٠): ٤١(فصلت ) ٢(
 .٧٦٧٠، الحدیث١٧٧: ٦:  وسائل الشیعة. ٤، الحدیث٦٠٣: ٢: الکافي) ٣(
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 :  قـالًوغیره من النـصوص، کمـا ورد مـثلا فـي شـأن آیـة الکرسـي، أنـه
ِالذي نفس محمد بیده إن لھذه الآیة لسانا و شفتینوَ« ِْ َ ََ َ َ ْ ْ ًَ َ ُ ُِ ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َّ ََّ ِ ٍ َ یقدس المْلك ،َّ ْ ُ ُ ِّ َ ِالله[ُ ّٰ ِ عند سـاق ] ِ َ َ ْ ِ

ِالعْرش ْ َ«) ١(. 

ّما تضمنت تمثل القرآن في أحسن صورة: الثالثة ّ: 
ِیجي«:  قال ما رواه جابر عن أبي جعفر:منھا ُء القْرآن َ ُْ َ یوم ُ ْ ِ القْیامـة فـي َ ِ َِ ِ أحـسن َ َ ْ َ  

ِمنظور إلیَه ْ ِ ٍ ُ ْ َ صورة، فیمر بالمْسلمین َ ِ ِ ْ ُ ُّ ُ ُِ َ َ ً َ، فیقولوُن َ ُ ِھذا رجل منا، فیجاوزھم إلَ:  ََ ْ ُ َ ُُ ِ ُ َ َّ ِ ٌ َ َی النبیین، َ ِّ ِ َّ
َفیقولوُن ُ َھو منا، فیجاوزھم إلیَ المْلائکة المْقربین، فیقولوُن: ََ ُ َ َ َ َ َ ََّ َُ ْ ُ َ ُِ َِّ ُ َ َِ ِ ِِ ّھو منـا، حتـی: ُ َ َُّ ِ َ ینتھـي  َ ِ َ ْ َ

ِ رب العْــزة ِإلــی َِّ ِّ َّعــز و جــل - َ َ ََ ُفیقــول - َّ ُ ُیــا رب، فــلان بــن فــلان أظمــأت ھــواجره، : ََ َ ََ ِ َ ُُ ِّ َْ َْ َ ُ ُ َ ٍُ ْ َ 
ُأسھرت لیَله في دار الدنیا، و فلان بن فلان لمَ أظمـئ ھـواجره، و لـَم أسـھر لیَلـه، وَ  َ َ ُ َُ َْ ْ َ ْْ َ ِْ ِْ ُ َ ْ ُْ ُ َْ َ ْ ُ َ َِ ِ ِْ َ ُ ُ َ ُ ٍْ ُّ

َفیقول تبارك و تعالی َ َ َ َ َُ َ َُ َأدخلھم الجْنة علی : َ َ ُ ُ َْ َّ ْ ِ ُ منازلھم، فیقوم َ ُْ ََ ِ ِِ َ ُ فیتبعونه َ َ َُ ِ َّ ِ، فیقول للمـؤمن َ ِ ِْ ُُ ْ ُ ََ :
َاقر ْأ و ارقهْ ْ ََ َقال» ْ ْفیقرأ و یرقی« :َ ََ ََ ُ ْ ّ حتـی َ ُ یبلـغ کـل رجـل مـنھم منزلتَـه التـي ھـي لـَه،  َ ُ ْ ْ ََ ِ ِ َِّ َ ِ َ ْ ُ ٍُ ُّ ُ َ ُ ْ َ

َفینزلھُا ِ ْ َ َ«) ٢(. 
َإن«: ّٰقال أبو عبد االله: ّ ما رواه یونس بن عمار قال:ومنھا َ الدواوین ِ ِ َ َ یوم َّ ْ ِ القْیامـة  َ َِ َ

ٌثلاثة َ َ ِدیوان فیه: َ ِ ٌِ َ النعم، و دیوان فیه الحْسنات، و دیـوان فیـه الـسیئات، فیقابـل بـین َ َّ َ ُ َْ َ َ ُُ ُ َ َ ُ َ ََ َ ٌ ٌِّ ِ ِ ِ ِ ِ َِ َ َ ِّ
ْدیوان النعم و دیوان الحْـسنات، فتـستغرق الـنعم عامـة الحْـسنات، و یبقـی َ َ َ َ َِ ِ ِ َِ ْ َ َ ََ َّ َ ُ َ َ ََ ُ ْ َِّ ِِّ َ َ ِ ُ دیـوان  ِِ َ ِ

ْالسیئات، فیدعی َُ َ ِ ِّ ْ بابن آدم المْؤ َّ ُ َ َ ِ ٍمن للحساب، فیتقدم القْرآن أمامه فـي أحـسن صـورة، ِْ َ ُُ َ َ َ َِ ِ ِْ َُ َِ ِ ِ ُِ ُ َّ َ َْ َ َ ْ
ُفیقول ُ ُیا رب، أنا القْرآن، و ھذا عبدك المْؤمن قد کان یتعب نفسه بتلاوتي، و یطیـل : ََ َ َ ُ ْ ْ ُ َ ِّ َِ ِ ِ ِ ُِ ُ ْ ََ ْ َ َ َ َ ُ ُ َِ َ ُُ ُ َْ َ َ ْ َ

َلیَله بترتیلي، و تفیض عیناه إذا تھجد َ َ ُ َ َ َُّ َ ََ ِ ُ ْ ِْ ِ ِ ْ َ ِ ِ؛ فأرضه کما أرضـانيَ ِ َِ َ َْ َْ َقـال .»ََ ُفیقـول العْزیـز «: َ ِ َ ُ ُ ََ
ُالجْبار َّ َعبدي: َ ِ ْ ِ، ابسط یمینك، فیملؤھا من رضوان االله َ ٰ َّ ِ َ ْ ُْ َ ِْ ْ َِ ُِ َ ََ َ ُ العْزیز الجْبـار، و یمـلأ شـمالهَ  ْ ََ ِْ ُ َ َ ِ ِ َِّ َ َ

                                                             
 .٤٨٢٦، الحدیث٣٣٧: ٤:  مستدرك الوسائل. ١٥٧: ٢: مجمع البیان) ١(
 .٧٦٣٧، الحدیث١٦٦: ٦:  وسائل الشیعة. ١١، الحدیث٦٠١: ٢: الکافي) ٢(
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ُمـن رحمــة االله، ثـم یقــال ََ ُُ َّ ِ ّٰ ِ َِ ْ ٌھـذه الجْنــة مباحـة لـَـ: ْ ُ ََّ ََ ُ ِ ًك، فـاقرأ و اصــعد، فـإذا قــرأ آیــة ِ َ َ َْ ََ َ َ ْ َِ ْ َ ََ ْ 
ًصعد درجة َ ََ َ ِ َ«) ١(. 

ّٰوالمقصود بالنعم الواردة في النص ما أفاضه االله سبحانه وتعالی علی عبده من نعم  ّ
ّظاھرة وباطنة، وھذا ینسجم تماما سواء علی القول بأن الثواب بنحو الاسـتحقاق، أم  ً

ّأوضح، فإنه لو بني علی أنه بنحو الاستحقاق، فمن ّبنحو التفضل، بل ھو علی الثاني  ّ
ّالواضح أنه لا یکون العبد مستحقا لأجر إلاّ بعد أن یؤدي ما علیه لخالقه، والنعم التي  ً ّ ّ

 .ّأفاض علیھا لا یوفیھا ما قام به من عمل، لأنه في الحقیقة أداء لما عنده من نعم

 : الشاحبالنصوص التي تضمنت وصف القرآن بالرجل: الرابعة
ِقال رسول االله«:  قالّٰعن الفضیل بن یسار عن أبي عبد االله: منھا ّٰ ُ َ َُ َ:  ُتعلموا َّ َ َ

َالقْرآن ُ؛ فإنه ُْ َّ ِ ِ یأتي َ ْ َ یوم َ ْ ُ القْیامة صاحبه َ َ َِ ِ َِ ٍّ صورة شاب ِ في َ َ ِ َ ٍ جمیل ُ ِ ُ شاحب اللون، فیقول لـَه َ ُ ُ َ ََ ِ ْ َّ ِ ِ :
ْأنا القْرآن الذي کنت أس َ َُ ْ ُ ُ ُ َِ ُھرت لیَلك، و أظمأت ھواجرك، و أجففت ریقك، و أسـلت َّ َ َ ُ َ ُ َ َ ُْ ََ َ ََ َ ْ ََ ْ َ ِْ ْ َ ََ َ ِْ ْ

ْدمعتك، أؤول معك حیثما ألتْ، و کل تاجر من وراء تجارتـه، و أنـا الیْـوم لـَك مـن  َ َ ْ َ َ َ َِ ِ ِ ِ َِ َ َ َ َ َ َ َ َ ُ َْ َ َ َْ َْ ُ َُ ُ َِ ٍ ِ ُّ ُ َ
ِوراء تجارة کل تاجر، و سیأتیك کرامة م ِ ِ ٌِ َ َُ ََ َ َ َ َ َ َْ َ ٍ ِ ِّ َ ْن االله عز و جل، فأبشر، فیؤتیِ ُ َْ َ َّْ ِ َ َّ َ َِ ُ بتاج، فیوضع  ّٰ َ َُ ٍ َ ِ

ْ رأسه، و یعطی الأمان بیمینه، و الخْلد في الجْنان بیساره، و یکـسی عَلی َ َُ َ َ َُ َ َ َ َ َِ ِ ِ ِ ِ ِ ِِ ِ َِ َِ ِ ْ ُ َ ْ ْ َّ حلتـین، ثـم  ْ ُ ِ ْ َ َّ ُ
ُیقال لهَ ُ َ َاقرأ: ُ ْو ارقه ْ ْ َ، فکلما قرأ آیة صعد د ََ َ ِ َ ًَ َ َ َ َ ُ ْرجة، و یکسیََّ ُ َ ًَ ِ أبواه حلتین إن کانا مؤمنین،  َ ِْ ْ ََ ِْ ُ ُ ََ َ ْ ِ َ َّ ُ َ
ُثم یقال َ ُُ َ لھَما َّ َھذا لما علمتماه القْرآن: ُ ُْ ُ َ ْ َُ َّ َ ِ َ«) ٢(. 

ّوقد تضمن النص المذکور مطلبین ّ: 
ّ مجيء القرآن یوم القیامة لقارئـه بـصورة شـاب جمیـل حـسن الـصورة :الأول

 .لونّوالمظھر إلاّ أنه شاحب ال
                                                             

 .٧٦٣٨، الحدیث١٦٦: ٦:  وسائل الشیعة. ١٢ث، الحدی٦٠٢: ٢: الکافي) ١(
 .٧٦٧٤، الحدیث١٧٩: ٦:  وسائل الشیعة. ٣، الحدیث٦٠٣: ٢: الکافي) ٢(
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 ّ مـا تـضمنه القـرآن مـن أجـر یلقـاه الأبـوان لقیامھمـا بتعلـیم ولـدھما :الثـاني
 .القرآن الکریم

َیا «: ّ أنه قالّ ما رواه سعد الخفاف ـ في حدیث طویل ـ عن أبي جعفر:ومنھا
َسعد، تعلموا القْرآن ُْ ُ ََّ َ َْ َ؛ فإن ُ َ القْرآن َِ ِ یأتي ُْ ْ َ یوم َ ْ ِ القْیامة في َ ِ َِ َ أحس َ ْ َ صورة نظر إلیَھا الخْلق، و  نَِ ُ َْ َ َ ْ ِ َ َ َ ٍ ُ

ُالناس صفوف عشرون و مائة ألفْ صف، ثمانون ألـْف صـف أمـة محمـد صـلی االله  َ ُ َ َ َ ُ ُّٰ َّ ٍ َّ َ َُّ َ ُ َ ُ َ َ ْ ُ َُّ َ ٍَّ ٍَّ َ ٌِ ِ ُِ
َعلیه و آله، و أربعون ألفْ صف من سائر الأمـم، فیـأتي علـی ْ ُ َِ ِ ِ ِ ِ ِْ َ ََ َ َْ َِ َ َ َُ ْ ِ ٍّ َ ْ َ َ ِ صـف المْـسلم َ ِ ْ ُ ِین فـي َِّ َ

ِصورة رجل، فیسلم، فینظرون إلیَه،  ِْ َ ُِ َ ُ َ َُ ْ َ َُ ُِّ َ ّحتی ـ إلی أن قال ـٍُ ِ ینتھي إلی َ َ ِ َ ْ ِ رب العْزة َ َِّ ِّ َتبـارك  - َ َ ََ
َو تعالی َ ِفیخر تحت العْرش -  َ ْ َ َْ َ ُّ ِ َ َ، فینادیه تبارك و تعالی َ َ َ َ َ ََ َ ُِ ِ َیا حجتي في الأرض و کلامـي :  َ ِ ِ َِ َ َ ِْ َ ْ َّ ُ َ

ِالصاد ْق الناطق، ارفع رأسك، و سل تعط، و اشـفع تـشفعَّ ْ َ َ َّْ َ َ ْ َ َ َّ َُ َ ُ ْ َ َ َ ْ َْ ْ ُ، فیرفـع رأسـه، فیقـول االله  ِ َ ُّٰ ُ ُ َُ َ َ ََ َْ ْ
َتبارك و تعالی َ َ َ ََ ُکیف رأیت عبادي؟ فیقول:  َ َ َ َُ َ ََ َ ْ ِْ ِ ْیا رب، منھم: َ ُ ْ ِّ َِ ِ من صانني َ َ َ َّ و حافظ علـي َْ َ ََ ََ َ و  َ

َلمَ یضیع شیئا، و ً ْ َُ َْ ِّ ِ منھم من ضیعنيْ َِ ْ ْ َُّ َ َ ِ و استخف بحقي و کذب بي ْ َِ ََّ َ ََّ َِّ َ َ َ، و أنا حجتـك علـی ْ َُ َُ َّ َ َ  
ُجمیع خلقك، فیقول َُ ََ ِ ِْ َ ِ َاالله تبارك و تعالی  َ َ َ َ ََ َ ُ َّو عزتي و جلالي و ارتفـاع مکـاني، لأثیـبن :  ّٰ َ ِ ِ ِ ِ ِ ُِ َ َ َ ََ ِ ْ َ َ ََ َّ

َعلیك ْ َ ِ الیْوم أحسن الثواب َ َ َ َّْ َ ْ ََ ِ لأعاقبن علیك الیْـوم ألـیم العْقـابَ، و َ َ ِ ِ َِ َ َ ََ ْ َ ْ ََ َ َّ ُ َقـال. »َ ُفیرجـع«: َ ِ ْ َ َ  
ُالقْرآن رأسه ََ ْ ُ ْ في صورة أخرى ُْ ُ ٍ َ ُ ِ «. 

َقال ُفقلت لهَ: َ ُ ْ ُ ُیا أبا جعفر، في أي صورة یرجع؟: َ ُِ ْ َ َ ٍَ َ ِّ َ َِ ٍ َ ْ َقال َ ٍفي صـورة رجـل«:  َ ُ َ َِ ٍ شـاحب ُِ ِ َ  
ُمتغیر یبصره ُُ ِ ْ ُ ٍ ِّ َ ْ أھ َ ِل الجْمعَ ْ َ َ، فیأتي الرجل من شیعتنا ُ َِ ِ ِ َِ ْ ُ َّ ْ َ َالذي کان - َ َ ِ َ یعرفه و یجادل به أھل  َّ ُ َ ُْ َ َْ ِ ِِ ُِ َُ

ِالخْلاف ُفیقوم بین یدیه، فیقول - َِ َُ َ ُ ََ ْ َ ْ َ َِ َ ُما تعرفني؟ فینظر إلیَه الرجل، فیقول: ُ ُ ْ َُ َ ُ َ َُ ْ َُ َّْ ِ ِِ ُ ِ َمـا أعرفـك : َ ُ ِ ْ َ َ
ِیا عبد االله ّٰ َ ْ َقال .»ََ ُفیرجع فـي صـورته التـي کانـت فـي الخْلـق الأول، و یقـول«:  َ َ ْ َُ َّ َ َ ََ َِ َ ْ ِ ْ َ ِ ِ ِ ِ َِّ ُ ُ ِ مَـا  : ْ

ُتعرفني؟ فیقول َُ َ َُ ِ ِ ُنعم، فیقول القْرآن: ْ ُ ُ َ َْ ُ َ ْ ُأنا الـذي أسـھرت لیَلـك، و أنـصبت: َ َ َ ُْ َْ ْْ ََ َ ََ ْ َ ِ َ عیـشك َّ َ ْ َ  ،
َسمعت ْ ِ َ الأذى َ َ، و رجمت ْ ُ َْ َّ بالقْول في ِ ِ ِ ْ َ ْلا و إن کل تـاجر قـد اسـتوفیَ، أ ِ َْ ِ َ َّ ٍُ ِ َ ََّ ِ َ تجارتـه، و أنـا  َ َ َ ُ َ َ َ ِ

َوراءك الیْوم ْ ََ َ َ َقال .»َ ِفینطلق به إلـی«:  َ ِ ِِ ُ َْ ِ رب العْـزة ََ َِّ ِّ َتبـارك و تعـالی - َ َ َ َ ََ ُفیقـول -  َ ُ ِّیـا رب: ََ َ َ  ،
ِعبدك، و أنت أعلم به قد کان نصبا بي ًِ ِ َِ َ َ َ ْْ َ َ ُُ ْ ََ َ َ َ ً، مواظبا ْ ِ َ ٰ علي، یعادىُ َ َُ َّ ِ بـسببي َ َِ َّ، و یحـب فـي َ ِ ُِّ َ و  َُ
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ُیبغض ِ ْ َّ، فیقول االله عز و جل ُ ُ ََ ََ َُّ ُ ّٰ ّأدخلوا عبدي: َ ِ ِْ َ ُْ ُ جنتي، و اکسوهَ ُ ْ ََّ ِ َ حلة من حلـل الجْنـة، و  َ َ َّ َ ُ ْ ُِ َ ِ ً َّ
ُتوجوه بتاج، فإذا فعل به ذلك، عرض علی القْرآن، فیقال َ َ َ ََ َ ُ ُ َ َُ ِ ْ َ َ ُ ُِ ِ ِِ ِ ِ ِ ٍ َ ُ َھـل رضـیت بمـا صـنع : ُ  لهَ ِّ ُ َِ ِِ َ َ ْ َ

َبولیك؟ ِّ ِ َ ُفیقول ِ ُ ُیا رب، إني أستقل ھذا لهَ، فزده مزید الخْیر کله، فیقـول: ََ َ ُ ِّ َُ َ ُ ََ ْ َِ ِِّ ِ ِ َِ َ ُ ْْ َ ُّ َ َ ِّ َو عزتـي و : ِ َِ َِّ
ِّجلالي و علوي ُ ُ ََ ِ َّ و ارتفاع مکاني، لأنحلن َ َ َ ْ َ ََ َ ِ َِ ِ ْ َ لهَ الیْوم خمسة أشیاء َ َ ْ َْ َْ ََ َ َ ْ مع المْزید لـَه و لمـن ُ َ َ َ َِ َِ ُ ِ

َکان بمنزلتَه، ألا إنھم شباب لایھرمون، و أصحاء لایسقمون، و أغنیاء لایفتقـرون، ْ ْ َ ُ َ َ َ َُ َِ ِ ِ ِ َِ َ َ َ َ ََ َ َ َُ ُ ْ ُ ُ ََ َ ََ َ َّْ ْ ٌ ْ ُ َّ ِ ِ وَ  ِ
َفرحون لایحزنون، و أحیاء لایموتون َ ُ َ َُ َُ ٌَ َ ََ َْ ْ َُ َ َثم تلا ھذه الآیة»  ِ ْ َ َُ ِ ِ َ ُلا یذوقو﴿: َّ ُ َّن فیھا المْـوت إلا َ ِ َ ْ َ َ َ

ُالمْوتة الأولی ْ َ َ ْ َ﴾)١(«. 
َقال ُقلت:  َ ْ َجعلت فداك: ُ َ ُِ ِْ َ یا أبا جعفر، و ھل یتکلم القْرآن؟ فتبسم، ثم قال ُ ْ ََ ُ َ ُ ُ َ ََّ َ َّ ُ َ ْ ََ َ َ ََ َْ َّ ٍ َرحـم «: َ ِ َ

ٍاالله الضعفاء من شیعتنا؛ إنھم أھل تسلیم َِ ِ ِ ِْ َ َُ ُ َْ ْ ُ َ ْ ََّ ِ َ ُّ َثم قال» ّٰ َ َعم، یا سعد، و الصلاة تتکلم، و َن«:  َُّ َ َ ُُ َّ ْ ْ ََّ َ ََ ُ َ َ
ْلھَا صورة و خلق، تأمر و تنھی َ َ َ ٌ َ َُ ُ ُْ ْ َ ٌ ٌقال سعد. » َ َْ َ ُفتغیر لـذلك لـَوني، و قلـت: َ َ َْ ُ َ َِ ِ ِْ َ َّ ْھـذا شـي: َ َ ءٌ  َ

ُلاأستطیع أنا أتکلم به في الناس، فقال أبـو جعفـر علیـه الـسلام َّ َ ْ َ َُ َ َ َ َّ َ َِ ِ ِ ِ ِْ َُ ٍ َ َ َ ََ َِ َّ ُ َْ َّو ھـل النـاس إلا «: َ ِ ُ َّ ِ َ َ
َشیعتنا، فمن لمَ یعرف الصلاة فقد أنکر حقنا ْ ََّ َ َّ ْ ْ ْ ََ َ ْ َ َ َ ََ َ ِ ِِ َ َ َثـم قـال .»ُ َ َیـا سـعد، أسـمعك کـلام «: َُّ ُ َْ َ َ ُِ ْ َُ َ

ِالقْرآن؟ ْ ٌقال سـعد» ُ َْ َ ُفقلـت: َ ْ ُ َ صـلی االله علیـك، فقـال َبلـی: َ ََ َ ْ َ َٰ ُ َّ ْإن الـصلاة تنھـی﴿: َّ َ َ َّ َّ ِ عـن  ِ َ
ْالفْح ُشاء و المْنکر و لذَکر االله أکبرَ َُ ْ ْ ََ ِ ّٰ ِ َ ْ َِ ُ ٌفالنھي کلام، و الفْحشاء و المْنکـر رجـال ،)٢( ﴾ِ ْ َ ََ ْ ٌ ِْ ُ َُ َ َ َ َ َّ َُ ُ  ،

ُو نحن ذکر االله، و نحن أکبر َُ ْ َ ْ ََ ُ ْ ُ َْ َِ ّٰ ِ«) ٣(   . 
ّوربما یمنع البعض من القبول بالخبر المذکور، إذ کیف یتـصور أن یکـون القـرآن  ّ

ّکلام االله سبحانه وتعالی شاحبا، وأنه یأتي بھذه الصورةالکریم وھو  ً ّٰ. 
  بذکر سببین لمجیئـه بھـذه الـصورة ّوقد أجاب عن ذلك المحقق المازندراني

 :في ذلك
                                                             

 .٥٦): ٤٤(الدخان ) ١(
 .٤٥): ٢٩(العنکبوت ) ٢(
 .٧٦٣٦، الحدیث١٦٥: ٦:  وسائل الشیعة. ١، الحدیث٥٩٦: ٢: الکافي) ٣(



٣٦٠  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ّ إن السبب الذي أدى إلی مجيء القرآن الکریم في ذلـك الموقـف بھـذا :الأول ّ
ّالصورة یعود إلی ما وقع علیه من أفعال البشر، إذ أن مس  ّأیدي العصاة إیاه أدت بـه ّ ّ

ّإلی ذلك، فإنھا قد أثرت فیه ّ. 
ّ أن یعود ذلك لسماعه الوعید الشدید، وبما أنه مخلوق من المخلوقات، فإنـه :الثاني ّ

ًیصیبه ما یصیب بقیة المخلوقات، فکما أنھا تتأثر بذلك، فإنه أیضا یکون کذلك ّ ّ ّ)١(. 
ّ منھما یشیر إلی وجود أثر خارجي ّولا یخفی مدى الفرق بین السببین، فإن الأول

ّعن حیز القرآن ھو الذي أوجب إصابته بما قد أصیب به، وھذا بخلافه فـي الـسبب 
ّالثاني، فإنه أمر مرتبط بذات القرآن، وأنه مخلوق کبقیة المخلوقات الإلھیة التي تتأثر  ّ ّّ ّ

ّبنعمة الباري سبحانه، وتقر بملکه ومالکیته وقاھریته ّ. 

 :ّحتملة في تجسم القرآن الکریمالنظریات الم
ّثم إنه بعد استعراض النصوص التي یظھر منھا تجسم القرآن الکریم، سواء کـان  ّ
ذلك في القبر، وعالم البرزخ، أم کان ذلك في عرصة القیامـة وفـي المحـشر، یلـزم 
ّالوقوف علی المقصود من التجسم الذي تتحدث عنـه ھـذه النـصوص، وھـل أنـه  ّ ّ

ّیوم القیامة، وتجسم الأعمال الصادرة من المکلف في عرصتھا، أو ّکتجسم الأعضاء  ّ
ّأن ھناك معنی آخر متصور في المقام؟ ّ 

ّفي المقام نظریات یظھر من بعضھا وجود اختلاف بین العنوانین، فـإن التجـسم  ّ
الحاصل سواء لأعضاء الإنسان في عرصة القیامة، أم للأعمال الصادرة عنه، یختلف 

 .ُقصود في ھذه النصوص، ویقابلھا نظریات أخرى تشیر إلی خلافّعن التجسم الم
ّوکیفما کان، فإن المذکور في کلمات الباحثین بیانا لنظریـات التجـسم القرآنـي،  ً ّ

ّیؤول في الحقیقة إلی نظریتین أساسیتین ّ: 
                                                             

 .٧: ١١: شرح أصول الکافي) ١(
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ّ البناء علی منع وجود التجسم الحقیقي للقرآن الکریم، وعلیـه لابـد مـن :الأولی ّ ّ
ّي ظھور ھذه النصوص المتضمنة للحدیث عن جسمانیته وتجـسمه فـي ّالتصرف ف ّ ّ

وقـد عرضـت النظریـة . ّغیر عالم الدنیا، بتأولھا وحملھا ولو علـی خـلاف ظاھرھـا
 .المذکورة بتصویرات ثلاثة

ّ إبقاء النصوص علی ظاھرھا دونما تصرف فیھا بشيء من قریب أو بعید، :الثانیة
ّخصوصا وأنه لا یوجد مانع من  ّذلك، فیلتـزم بثبوت التجسم للقرآن الکریم في غیـر ً

 .عالم الدنیا

ّنظریة المجازیة والتجوز ّ: 
ّوقد عرفت أنھا قد عرضت ببیانات وتصوریات ثلاثة ّ: 

ّالتصور والتخیلات ّ: 
ّ الذي عرضت من خلالـه نظریـة التجـوز والمجازیـة، فھـو مـا ّأما البیان الأول،

ّتضمنت أن التجسم الموجود في ھ ًذه النصوص لیس تجسما حقیقیـا حتـی یکـون ّّ ً ّ
ّمشابھا للتجسم الحاصل لأعضاء المکلف، ولأعماله، بل ھو لا یعـدو کونـه مجـرد  ّ ًّ

 :ّتصور وخیال في ذھن الإنسان، بیان ذلك
ّمن المعلوم أن الإنسان یعـیش فـي القبـر بجملـة مـن التـصورات والخیـالات،  ّ

 :ّالإنسان فیه، فإنھا نوعانّویختلف حال ھذه الصور المتخیلة من قبل 
 . صور خیالیة مفرحة، توجب حصول السرور له، ودخوله علی قلبه-١
 .ّ صور خیالیة محزنة، وموجبة للغم والکآبة-٢

ّوھذه الصور التي یتخیلھا الإنسان، سواء کانت مـن النـوع الأول، أم کانـت مـن 
ًوسـعادة، فتکـون ًالنوع الثاني، ھي السبب في ما یحصل للروح، سـواء کـان فرحـا 

ّالروح في نعیم، أم ألما وحزنا وکمدا، فتعذب بذلك ً ً ً. 
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ّفالإنسان في الحقیقة لم یر شیئا، ولم یلحـظ شـیئا، بـل إن الأمـر مجـرد تـصور  ّ ّ ً ً
 .ّوتخیل قد حصل له حال وجوده في القبر، أو في عرصة القیامة

نـصوص التـي ویعتبر التقریب المذکور أضعف التقریبات المذکورة في تحلیـل ال
ّتضمنت تجسم القرآن الکریم، وبیان المقصود من ھذا التجسم ّ ّلأنـه یعتمـد علـی . ّ

ّإثبات عدم وجود حقائق یعیشھا الإنسان في القبر، ولا في عرصة القیامة، لأنھا تقوم 
ًکما عرفت علی أن جمیع ما یراه لا یخرج عن کونه خیالا وتصورا، وھذا یـستوجب  ًّ

ّدلیل علی ذلك، وإلاّ لم یخرج الکـلام عـن کونـه مجـرد دعـوى ّالإثبات، فإن تم ال
 .ّعھدتھا علی مدعیھا

ّوعند الرجوع لملاحظة الأدلة الشرعیة، نجد أنھا تؤکد وتدل علی أن الإنسان یعـیش  ّ ّ ّ ّ
ّفي القبر، وکذا في عرصة القیامة، حقائق، لا أنه یعیش مجرد تصورات وتخیلات ّ ّ ّ. 

 :التجسیم المجازي
ّ للنظریة المذکورة، فھو الذي یسلم بوجود تجسم حقیقـي فـي یان الثانيّوأما الب ّ

ّالخارج، وأن الأمر لیس مجرد تصور وتخیل کما في النظریة الأولی، إلاّ أنھا تقـرر أن  ّ ّّ ُّ ّ ّ
ّالتجسم الحاصل لیس تجسما للقرآن الکریم، وإنما ھو تجسم لشيء آخـر، وجعـل  ّ ّّ ً

ًالتجسم الحاصل تجسما للقرآن لا ّ ّ یخلو عن ضرب من المسامحة والتجوز، وذلـك ّ
 .لوجود جھة مشابھة دعت إلی ذلك

ّوالذي یتجسم في ذلك الموقف، ھو نفس الإنسان الذي کـان یقـرأ القـرآن فـي 
ُعالم الدنیا، فیأتي وقد أضیف إلیه ھالـة نورانیـة وصـفة کمالیـة عالیـة ظھـر فیھـا، 

د إلی السؤال عن منشأ ما ھـو فیـه، فیستغرب من ھذه الھیئة التي یکون علیھا، فیعم
ومن أین حصل له ما ھو علیه، وکیف أتت له ھذه الھالة، فیکون الجواب علی ذلك 

ّکله بشيء واحد، وھو إنه القرآن ّ. 
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ّومقتضی التقریب المذکور أن التجسیم ھو نحو من أنحاء المثوبة التي یحظی بھا 
ّان له وحفظه تعطیه حظوة خاصـة ّقارئ القرآن الکریم وحافظه، ذلك أن قراءة الإنس

ُتتمثل في أمور، منھا ما یناله من صفة البیاض والجمال ّ. 
والمانع من القبول بھذا التقریب مخالفته لظـاھر النـصوص التـي قـد سـمعت، 
ّوالبناء علیھا یوجب حمل اللفظ علی خلاف ظاھره، وھذا إنما یصار إلیه حال تعذر  ّ

د قرینة مساعدة علی ذلك، وکلاھما مفقـودان حمل اللفظ علی ظاھره، أو حال وجو
 .في المقام

 :إنکشاف الحقیقة
ولا یختلف المقصود من التجسیم في التقریب الثالث عنه فـي التقریـب الثـاني، 
في کونه یوجب حمل اللفظ علی خلاف ظاھره فـي بیانـه لحقیقـة التجـسیم التـي 

ّتضمنتھا النصوص محل البحث، فقد قال القائلون بـه أن  ّ المقـصود مـن التجـسیم ّ
ّالوارد فیھا لیس معناه الحقیقي، وإنما یقـصد بـه انکـشاف الحقیقـة الثابتـة للقـرآن 

صورة مرتبطة بعالم المـادة والـدنیا، وھـي : ّالکریم، ذلك أن للقرآن الکریم صورتین
ُالصورة التي ھو علیھا الیوم بیننا، وصورة أخرى وھي صورته الحقیقیة الموجـودة فـي 

 .لکوتعالم الم
ولا تختلف صورة القرآن الموجودة في عالم الملکوت عن صورته الموجودة فـي 
ّعالم الدنیا، فلیس الموجود شیئین، بل الموجود شيء واحد، إلاّ أن الإنسان لما لـم  ّ
ّیکن یرى الصورة الحقیقیة التي للقرآن بسبب العوالق المرتبطـة بعـالم الـدنیا، فإنـه 

ّکـذا فـي عـالم القیامـة، لأن المفـروض أن الموانـع یرى ذلك في عـالم البـرزخ، و ّ
ّوالحجب التي کانت تحول دون تحقق الغرض برؤیة القرآن کمـا ھـو علـی صـورته 
ّالحقیقیة، قد زالت، لما عرفت من أن ذلك مرتبط بعالم الدنیا، ولا یجري فـي غیـره 
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 .ّفیرى الإنسان عندھا القرآن علی صورته الحقیقیة. من العوالم
ّة، إن مفاد ھذا التقریب أنه لا یوجد شـيء آخـر یغـایر الوجـود الفعلـي وبالجمل ّ ّ

ّللقرآن الکریم بحیث یتجسم القرآن لیکون في صورة مغایرة للصورة التي کان علیھا، 
ّوإنما ھي عین حقیقة القرآن تکون باقیة علی ما ھي علیه دون تغیـیر، عمدة ما کان، 

ّأن رؤیة ھذه الصورة الحقیقیة کان ی  .حول بینھا موانع، ومع زوالھا، ترى علی حقیقتھاّ

 :نظریة التجسیم حقیقة
 کما یظھـر ذلـك مـن شـرحه وقد التزم بذلك علی ما یبدو الشیخ المازندراني

، وقد بنی مختـاره علـی وجـود الإمکـان لحـصول التجـسیم )١(ُعلی أصول الکافي
لك، وجعل دلیـل ذلـك ُبالصورة المذکورة في العوالم الأخرى، وفقدان المانع من ذ

ّثبوت القدرة الله سبحانه وتعالی علی ذلك، وأن قدرته سبحانه وتعالی واسعة، فکمـا  ّٰ
ّأن القدرة الإلھیة تحول أفعال الإنسان کالصلاة والصوم والزکاة إلی صـور متجـسمة،  ّ ّ
ّتدافع عن صاحبھا وتشفع له في القبر والقیامة، کذلك تتعلق القدرة الإلھیة بتجـسم  ّ

ّن الکریم، فیظھر في صورة متجسمة، تشفع وتدافع عن قارئه وحافظه، فـیمکن القرآ
أن یظھر بصورة جسم أو بصورة رجل یدافع عن صاحبه فـي عـالم البـرزخ، وعـالم 

 .)٢(القیامة
وقد ذکر مانع من حمل التجسیم الوارد في النـصوص المـذکورة علـی ظاھرھـا، 

ّ والتي تمثل حقائق عرضیة في عـالم ّوذلك لأن التجسیم لا یصدق إلاّ علی الأعمال ّ
ًالملك، وأمرھا وجودا وعدما بید الإنسان وإرادته، وھذا لا ینطبق علی القرآن الکریم  ً
ّالذي ھو حقیقة نوریة في علم الباري سبحانه وتعالی وأمره وجودا وعدما بید االله عـز  ّٰ ً ً

                                                             
 .٥ : ١١: افيشرح أصول الک) ١(
 ).ّبتصرف(٢٢٧-٢١١: ٨مجلة المصباح العدد ) ٢(
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ّوجل، نعم، ما لا ینکر أنه یصدق التجسیم علی قراءة القرآن الک ریم، وتلاوتـه، کمـا ّ
ّیصدق علی تعلمه وتعلیمه، لکنه أجنبي عن موضع البحث کما لا یخفی ّ ّ. 

وکیفما کان، فإذا صلح المانع المذکور للمنع من حمل نـصوص التجـسیم علـی 
ُظاھرھا، تعین البناء علی التقریب الثالث من النظریة الأولی، وإلاّ فلا موجـب لرفـع  ّ

 .الید عن ظواھر النصوص



 



 
 
 
 
 

  

 
ّالقرآن الکریم ھو کتاب االله الذي أنزله علی رسوله محم م َلـَ، وھذا اللفظ عدّٰ

، وتسمیته بالقرآن مان لما نزل علی موسی وعیسیَلَ التوراة والإنجیل عّله، کما أن
 : ة أقوالّتعود للمعنی اللغوي، وقد ذکرت في ذلك عد

ه جـامع لثمـرة ّي بذلك باعتبـار أنـّ سمه مأخوذ من قرأ، أي جمع، وقدّنإ :الأول
، أو جامع لما فیه من الأحکـام )١(الکتب السماویة، أو جامع لثمرة العلوم والمعارف

 .)٢(والقصص، وغیر ذلك
 ّٰف القـرآن بکـلام االله المنــزل علـی ّ، ولـذا عـر)٣( ھو مأخوذ من القراءة:الثاني
 . )٤( المکتوب في المصاحفّٰرسول االله

ِي به لقران الـسور ّذ من القرن، أي قرن الشيء بالشيء، وقد سم ھو مأخو:الثالث

 .والآیات والحروف فیه

                                                             
 .٤٠٢): قرأ(مفردات غریب القرآن الکریم مادة) ١(
 .٧٩: ٥): قري(معجم مقایـیس اللغة مادة) ٢(
 .٣٣٦: ١): قرأ(مجمع البحرین مادة) ٣(
 .٧٢٢: ٢): قرأ(المعجم الوسیط مادة) ٤(
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ُ قد أطلق علی ّسم علم غیر مشتقإه ّوھناك کلام أن. ه مأخوذ من القرائنّنإ :الرابع

 .أو غیر ذلك. )١(ّٰکلام االله سبحانه وتعالی
توضـیح ه مـن ّولا حاجة لمزید بحث حول معناه اللغـوي أو الاصـطلاحي، لأنـ

 الأولـی أن یـصرف ،نعـم.  أو جامـدّه مـشتقّالواضح، ولا ثمرة عملیة في تحقیق أن
فاقھم ّه وقع الخلاف بین المسلمین بعد اتّالجھد في البحث عن حقیقته وأصله، لأن

ّه وحي من االله سبحانه وتعالی لنبیّعلی أن ه ّ، فقالت الأشاعرة بأنـدّه الکریم محمّٰ
ًلیس مخلوقا، وھو مکتوب فـي مـصاحفنا محفـوظ فـي  وھو قدیم وّالکلام النفسي

ه لـیس مـن جـنس الحـروف ّ فیھا، لأنّقلوبنا مقروء بألسنتنا مسموع بآذاننا غیر حال
 . ّٰھا حادثة وھو صفة أزلیة قدیمة، وھو قائم بذات االلهّوالأصوات، لأن

 .وھذا قول باطل لما یرد علیه من الإشکالات
 من ملاحظة الآیات الشریفة والنـصوص ّبدی نعرف حقیقة القرآن الکریم لاّوحت

ه لیس للعقل مجال في إدراك شيء عن ّ لمعرفة ذلك، لأنالواردة عن المعصومین
 .حقیقة القرآن الکریم من دون الاستعانة بالنقل

 :حقیقة القرآن
ل ّث، ومجعـول، ومنــزّه حـدیث، ومحـدّر القرآن الکریم عن نفـسه أنـّلقد عب

ھذه الأوصاف من لوازم الوجود الممکن والحادث، وھذا ومقروء، ومجموع، وجمیع 
ّٰه کلام االله سبحانه وتعـالی، والکـلام ّ علی أنّ القرآن قد نصّما یقضي به العقل، لأن

 بعـد انعـدام الجـزء ٍ وجوده غیر قار، بل لا یوجد جـزء منـه إلاّّحدوثي الذات، لأن
ًن القرآن الکـریم حادثـا، بعد الفراغ عن کو:  یبقی في البین سؤال وھو،نعم. السابق

                                                             
: ٥:  ریـاض الـسالکین.١٤٤: ١: علـوم القـرآن الإتقان في .٢٧٨: ١: البرھان للزرکشي) ١(

 .٢٩٨: ٢:  تفسیر القرطبي. ٣٨٩و٣٨٨
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 قـد سـمعه ّرة عنه، أم ھو وجـود لفظـيّة، والألفاظ معبّ حقیقته وجودیة عینیّفھل أن
ثنـان ن في المصحف الشریف، أو ھما الإّذنه الشریفة، ودوأ بدّ الأکرم محمّالنبي

 القرآن المکتوب ھو تنـزیل وجعل للقرآن الحقیقي؟ احتمالات، بـل ّفي رتبتین، لأن
ه مقتـضی ّه المستفاد من حکم العقل، وکما أنـّ والصحیح منھا ھو الثالث، لأن:أقوال

 :  الآیات القرآنیة، والروایات، توضیح ذلك
ّمن المعلوم أن القرآن الکریم لا یختلف عن النبي الأکرم محمـد ّ ّ فـي أن لـه ّ

ّجنبتین، جنبة إلھیة، وجنبة رسالیة، فھو من حیث ذاته نور ملکوتي، ولکنه في ّ  قوس ّ
ّالنـزول کلام عربي یفھمه الناس، فھو من حیث ذاته نور إلھي، ومـن حیـث تنــزله  ّ ّ

ّکتاب یخاطب الناس ویھدیھم، کما أن النبـي والإمـام ّ کـذلك، فإنھمـا حقیقـة ،ّ
ّنوریة تجسدت في الوجود البشري، ومن ھنا نصت الأخبار علی التطابق التـام بـین  ّ

ّقد نص حدیث الثقلین علی أنھما لن یفترقا حتـی القرآن الصامت والقرآن الناطق، و ّ
ّولعل ھذا منشأ تفسیر الکتاب الکریم في النصوص المتـضافرة بـأمیر . یردا الحوض

 .ّ، وأنه الکتاب المبینالمؤمنین
ّوالحاصل، إن الوجود القرآني والوجود النبـوي متحـدان فـي الملکـوت والعـالم  ّ ّ

ّنیة واحدة عبر عنھـا بالحبـل الممـدود بـین ّالغیبي وھما وجود واحد، وحقیقة تکوی
 .السماء والأرض ولذا لن یفترقا

ّنعم، ھما مختلفان في وجودھما التنـزیلي فقد تجسد النبـي ّّ فـي بـشر ھـو 
 .أکمل ما للکمال البشري من جمال وجلال، وفي کتاب کریم وھو القرآن الکریم

ّفتحصل أن القرآن الکریم في حقیقته الملکوتیة ھو حق ّیقـة نوریـة، مقدسـة فـي ّ
ّکتاب مکنون، لا یمسه إلاّ المطھرون، لکن في وجوده الملکي الـدنیوي ھـو کتـاب  ّ
ّاقتضت الضرورة أن یکون کذلك، لأن عالم الملکوت ھو عالم الواقعیات والحقـائق 
ّالمتحررة عن المادة، وعالم الملك ثقیل مقید بالمادة، ومن المعلوم أن الإنسان قاصر  ّ ّ
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 .ّك الحقیقة الملکوتیة، إلاّ إذا کانت متجسدة بالصورة الملکیةعن إدرا

 :  ّأدلة الحقیقة القرآنیة
ّیمکن عرض أدلة وشواھد متعددة تثبت ما ذکر في بیان الحقیقة القرآنیـة، نـشیر  ّ

 :لبعضھا
ّ ما تضمنته النصوص المتواترة من بیان ما للقـرآن الکـریم مـن خـواص، :الأول ّ

ًإلی أن له وجودا ملکوتیا علویا قبل تنـزله إلی عالم الدنیا، مثلا قوله ّوآثار، فإنھا تشیر  ّ ً ً ً ّ
ًو أنزلنْا إلیَکم نورا مبینا﴿: تعالی ًُ ُ ُ ْْ ْ ِ َ َ ِو ننزل من القْـرآن مـا ﴿: ّ، وقوله عز من قائل)١(﴾َ ْ ُ َُ ِ ُ َ َِّ

َھو شفاء و رحمة للمؤمنین ْ ُِ ِ ِْ َ َُ َ ٌ َْ ّة، فإن ھـذا ّ، وذلك لأن ھذه الأوصاف حقائق واقعی)٢(﴾ٌ
ّالتعبیر صریح في أنه نزل من الملکوت بھذه الصفة، شفاء ورحمـة للمـؤمنین، وقـد 

ًأوجب ھذا التزام بعض أھل المعرفة أن له وجھا حقیقیا جسمانیا في عالم الغیب ً ً ّ. 
ً وصف نزول القرآن الکریم بالتنـزیل والجعل، فإن حقیقـة التنــزیل لغـة :الثاني ّ

ء ووضعه مع تکرار وتواصل، ویقابله النـزول والإنزال الذي ھو ًوعرفا ھو ترتیب الشي
ّوقد اختص القرآن الکریم دون بقیة الکتب . ّعبارة عن نقل الشيء من علو إلی أسفل

ًالسماویة بالتنـزیل حتی صار علما له، فقال سبحانه وتعالی ِتنزیـل مـن الـرحمن ﴿: ّ ْ ََّ ِ ٌ ْ َ
ِالرحیم ّ تجلیه في عـالم الملـك وظھـوره فـي عـالم ّ، ھذا یعني أن القرآن قبل)٣(﴾َّ

 .ّالشھادة، کانت حقیقته عالیة موجودة، ثم ظھرت في کتاب
ًولا یخفی أن التـنزیل، قد یکون تنزیلا مکانیا، وقد یکون تنــزیلا مقامیـا، ومـن  ً ًّ ً
ّالواضح أنه لا یقصد من النـزول ھنا النـزول المکاني، بل ھو نزول مقامي، وھـذا مـا  ّ

                                                             
 .١٧٤): ٤(النساء ) ١(
 .٨٢): ١٧(الإسراء ) ٢(
 .٢): ٤١(فصلت ) ٣(
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:إنا أنزلنْاه قرآنا عربیا﴿:لقرآن فلاحظ قوله تعالیّیؤکده ا ِ َ َْ ً ُ ُْ َ َ َّ ، ذلـك لقـصور البـشر )١(﴾ِ
 .  ّعن إدراك حقیقته والوصول إلیه وتعقل مفاھیمه، إلاّ بإنزاله بالألفاظ العربیة

ٍّ النصوص التي دلت علی أن للقرآن أکثر من تجل وظھـور علـی حـسب :الثالث ّ ّ
 :ّ أنه قال ـ فـي حـدیث ـ د جاء عن الإمام الصادقمراتب الناس ومقاماتھم، فق

َکتـاب االله عـز و جـل علـی أربعـة أشـیاء« َ َْ ََّ َِ َِ َ َ َ ُْ ََ َّٰ ِ ّ ِ علـی العْبـارة و الإشـارة:َ ِ َِ َ ََ ِ ْ َ َ َ و اللطــائف و ،َ َِ ِ َ َّ
ِالحْقائق ِ َ ِّ فالعْبـارة للعـوام،َ ََ َ ْ ِ ُِ َ ِّ و الإشـارة للخـواص،َ َ َ ُْ ِ َ ََ ِ َ و اللطـائف للأ،ْ ْ ِ ُِ ََ ِولیـاءَّ َ ِ ُ و الحْقـائق ،ْ َِ َ َ
ِللأنبیاء َ ِ ْ َ ْ ّفإن المستفاد منه وجود مراتب أربع وجودیـة للقـرآن، فیظھـر للعـوام . )٢ (»ِ ّ

ّبالعبارة، ویظھر للخواص بالإشارة وھي رتبة أعلی وأعمق، لأنھا تتـضمن مـا یفـوق  ّّ
یـع معـاني العبارة من المعاني، ویظھر للأنبیاء والأولیـاء بالحقـائق واللطـائف، وجم

 . ّالقرآن الکریم حقائق، إلاّ أنه قد اختلفت الأسماء بحسب مراتب المعنی وبطونه
ّوقد عبر عن الأولی بالعبارة لأنھا کلام یـبین به ما في النفس من المعاني، فیعبـر  ّّ ُ

ّ، وعبر عـن الثانیـة بالإشـارة لأنھـا تـشیر إلـی )٣(بھا الذھن من الألفاظ إلی المعاني ّ
ّفیة التي لا یدرکھا الناس من مظاھر العبارة، وھي أدنی المراتب، وتکـون المعاني الخ

ّمعرفتھم بلحاظ الظاھر، وھو ظن علی اختلاف مراتبه
ّوالثالثة عبر عنھا باللطائف . )٤(

ًلأنھا أدق وأعمق ویحتاج الحصول علیھا مضافا إلـی نباھـة العقـل، صـفاء القلـب  ّ ّ
. وھمـا صـفتان للقلـب. )٥(رك إلاّ بلطافـة ورفـقّونورانیته، لأن اللطیفة دقیقة لا تـد

ّویحتمل أن یکون منشأ التعبیر عنھا بھـذا الوصـف لأن إدراکھـا یوصـل أھلھـا إلـی 

                                                             
 .٢): ١٢(یوسف ) ١(
 .١١٣، الحدیث ٢٧٨ : ٧٥: بحارالأنوار) ٢(
 .٣٢٠) : عبر(یم مادة مفردات غریب القرآن الکر.٢٠٩: ٤) : عبر(معجم مقایـیس اللغة مادة) ٣(
 .٩٣: ٦): شور( معجم مقایـیس اللغة مادة.٤٩٩: ١): شور(المعجم الوسیط مادة) ٤(
 .١٢١: ٤): لطف(مجمع البحرین مادة) ٥(
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ّالحق، ولذا صارت صفة الأولیاء لأنھم یرون االله سـبحانه فـي کـل شـيء ّّٰ والرابعـة . ّ
ّالواقعیات إذا أدرکت بالکنه والجوھر، فلا تتبدل ولا تتغیر ّلمعلـوم أن آلـة ومـن ا. )١(ُ

ّدرك الحقائق ھو الشھود القلبي المتقوم بالإحاطة الوجودیة علی مرتبة حق الیقین ّ ّ. 
ّومن خلال ما تقدم، تتضح مجموعة من الأمور ّ: 

ّ لا یختلف العوام والخواص في أن فھمھم للقرآن الکریم یتم عبـر ألفاظـه، :منھا ّّ ّ
ّفالعوام یفھمون منه الکلمات المؤلفة بحسب ل ّغة العرب، ویتوصلون إلـی مقاصـده ّ

ّالأولیة بالعبارة، ولذا یکون ظاھر القرآن حجة علی الجمیع، وإلـی ھـذا یـشیر قولـه 
ِبیان للناس﴿: تعالی َِّ ٌ َ﴾)٢(. 

وھناك رتبة أعمق تستند إلی العقل والاستنتاج الـذي یقـوم علـی قواعـد العلـم 
صّ أي العلمـاء، وھـو مـا والمنطق السلیم، ودلالات الإشارة، وھذا ھو فھـم الخـوا

ّیتعلق بالتفسیر، لأن التفسیر أصله الکشف والإظھـار، وھمـا لا یـصدقان إلاّ بإظھـار  ّ
 .ّالمخفي والمستور

ّثم إن إدراك حقائق القرآن ولطائفه لا یکون من خلال العبارات والإشارات، وإنما  ّ ّ
ّیکون إدراکھا بالیقین القلبي والإحاطة الوجودیة، فھمـا لا یتقو مـان بالعبـارات، بـل ّ

بالإدراك والرؤیة لباطن القرآن وأسراره، وحقائقه الوجودیة التي ھي من عالم الوجـود 
ّالواقعي لا الکتبي ولا اللفظي ّبل یستفاد من بعض النصوص أن العـرش ھـو قلـب . ّ

ّ، لأن قلبھما النوراني ھو بیت االله وعرشه بناء علی أن المقصود ، والإمامّالنبي ًّ ّٰ
، ھـو خـصوص )٣(أن قلب المـؤمن عـرش الـرحمن: من في ما ورد عنھمبالمؤ

                                                             
 .٥٤٧: ١): حق( مجمع البحرین مادة.١٢٦): حق(مفردات غریب القرآن الکریم مادة) ١(
 .١٣٨): ٣(عمران  آل) ٢(
 .٦١ل الحدیث، ذی٣٩: ٥٥: بحارالأنوار) ٣(
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ٌإنه لقَرآن کریم ﴿: ّولعل قوله تعالی. المعصوم َ ٌ ُْ ُ َّ ٍ کتاب مکنون  في* ِ ُ ْ َ ٍ َّلا یمـسه إلا * ِ ِ ُ ُّ َ َ
َالمْطھرون  َُ َّ َتنزیل من رب العْالمَین* ُ ِّْ َ ٌ ْ ً، یشیر إلی ھذا المعنی أیضا، علی أسـاس )١(﴾َِ
، ووصـفا بـالمکنون  والإمـامّود من الکتاب المکنون ھو قلب النبيّأن المقص

ّباعتبار أنھما یفیضان من علوم القرآن ما یتناسب مع قابلیـات البـشر واسـتعدادھم، 
فجوھر القرآن وحقائقه الواقعیة مکنونة لدیھما، ویفیـضان منـه علـی قـدر الحاجـة 

ّوالاستعداد، ولذا نفی أن یمسه أحد إلاّ المطھرو ّ، ویؤکـد ن، وھـم المعـصومونّ
ّذلك وصفه بالکریم، فیکون المعنی أنه مصون محفوظ الکرامة والشأن في قلـوبھم، 
ّلأن البشر مھما بالغوا في احترام القرآن الکریم، لا یبلغـون مقـدار مـا یـستحقه مـن 

 .التکریم، فکرامة القرآن التي تلیق به تحفظ في قلب المعصوم لا غیر
 بالکتـاب، بلحـاظ مـا یحویـه مـن العلـوم المعـصوموقد کان وصف قلـب 

ّوالمعارف الإلھیة، أو بلحاظ کونه مجمع علوم القرآن ومعارفه، أو لکونه مظھر العلـم 
ّوالإرادة الربانیة، وھو یتوافق مع معنی الکتاب لغة، کما أنه یتوافق مع مدلول ما جـاء 

ِالاسم الأکبـر، الـذي « ّ، حیث وصف الکتاب بأنهّٰعن الإمام أبي عبد االله الصادق َِّ َ َ ْ َ ْ َ ْ
ْیعلم به علم کل شي َ ُِّ ُ ُ ْْ َِ ِ ِ ِء الذي ُ َّ َ کان ٍ َ مع َ ِ الأنبیاء َ َ ِ ْ َ ، والمقصود مـن الإسـم الأکبـر ھـو )٢ (»ْ

 . المعصوم
ّ إن القرآن والنبي حقیقتان نوریتان في عالم الملکـوت، بـل وجـود النبـي :ومنھا ّ ّ

ّ، وسائر الأحادیث التـي دلـت )٣(یث النورانیةسابق علی وجود القرآن کما یفیده حد

                                                             
 .٨٠و٧٧): ٥٦(الواقعة ) ١(
: ١٧:  بحـارالأنوار. ٣، الحـدیث٢٩٣: ١:  الکـافي. ٤، الحـدیث٤٨٩: بصائر الدرجات) ٢(

 .٢٩، الحدیث١٤٢
:  الخصال. ٢٠٠٧، الحدیث١٣٠: ٢، و ٨٢٧، الحدیث٢٦٦: ١: کشف الخفاء للعجلوني) ٣(

 .٢١٢: ١:  الاحتجاج.١٦، الحدیث٦٤٠
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ّعلی أن االله سبحانه وتعالی خلق نور محمد ّٰ ّقبل کل شيء، وأنـه ّ ّ کـان نبیـا ً
ً واسـطة الفـیض وغایتـه فیکـون أصـلا ّ، باعتبـار أنـه)١(وآدم بین الماء والطین

ًللقرآن، وقد نبعت منه أنواره وفیوضاته، إلاّ أنه نظرا لقصور الدنیا وعقو ل أھلھـا عـن ّ
ّفھم ھذه الحقیقة، ومن أجل اتمام الحجة، وتحقیق غایـات البعثـة، تنــزل القـرآن  ّ

ّ، ثم نزل تدریجا مدة البعثة المبارکةعلی قلبه ً ّ. 

 :ّخصوصیات القرآن الکریم
ُللقرآن الکریم خصوصیات یتمیز بھا علی بقیة الکتب الـسماویة الأخـرى، کمـا  ّ ّ

ًما وأعظمھا تأثیرا، وھذه الامتیازات الثابتة له تکـشف جعلته أشرف منھا وأعلاھا مقا ً
 . عن شيء من أسرار الإعجاز الموجود فیه

 :ومن أبرز الخصوصیات الثابتة له

 :الإعجاز الذاتي
ّمن المعلوم أن لکل نبي من الأنبیاء معجزة تناسب عصره وزمانه الذي بعث فیه،  ّ ّ

لم الـدنیا، فکانـت معجـزة ّوتنتھي تلك المعجزة بمـوت النبـي وخروجـه مـن عـا
 یبرئ الأکمه والأبرص، ویحیي الموتی، واختلـف  العصا، وکان عیسیموسی

ّالقرآن الکریم عن جمیع معاجز الأنبیاء، فکان باقیا ما بقي الدھر، وھـذه میـزة تفـرد  ً
ّبھا علی سائر المعاجز، ولم یخالف في ذلك أحد حتی أصحاب الدیانات السماویة 

ّالأخرى، فلم ید  .ّع أحد منھم أن التوراة أو الإنجیل معجزة خالدةُ
ّومضافا إلی أن القرآن الکریم معجزة خالدة، فإنه مھیمن علی جمیع ما سبقه من  ّ ً

                                                             
: ١٦:  بحارالأنوار. ٢٠٠، الحدیث١٢١: ٤:  عوالي اللآلي.١٨٣: ١: لبمناقب آل أبي طا) ١(

 .١، الحدیث٤٠٢
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ًالکتب السماویة الأخرى، کما أن کل من یقرأ القرآن الکریم یجد لـه تفوقـا معنویـا  ً ّّ ّ
أعطـاه ذلـك ھیمنـة ُعلی جمیع الکتب السماویة الأخرى وبشھادة أصحابھا، وقـد 

ِو أنزلنْا إلیَك الکْتاب بالحْق مصدقا لما بین یدیه ﴿: علیھا، کما یشیر إلیه قوله تعالی ِ ِْ َ ْ َ َْ َ ََ َ ًَ ِّ َِّ ُ ِ ِ َ ْ َ
ِمن الکْتاب و مھیمنا علیه ِ ِ ِْ َْ َ َ ًَ ُ َ ، والمقصود من المھـیمن ھـو المـسیطر والمراقـب، )١(﴾ِ

ُریم مھیمن، یـستوجب ثبـوت أمـور ّومقتضی دلالة الآیة الشریفة علی أن القرآن الک

 :ثلاثة له
ً کونه مصداقا لسائر الکتب السماویة، ومؤکدا لمضامینھا، فیکـون حافظـا :أحدھا ً ّ ً

ّلھا، وتدل ھذه الصفة علی حقانیة القرآن وصدق النبي ّ ّ لأنـه لـم یکـذب مـن ،ّ
ّسبقه ممن ثبتت نبوتھم، إذ لو لم تکن دعوته إلھیة لکذب ما سبق، کما ھو ا ّ لمعھـود ّ

 .من أصحاب الدعوات الباطلة
 اشتماله علی تقویم الأخطاء والتحریفات التي أدخلھـا الیھـود والنـصارى :ثانیھا

علی کتبھم، فأشار إلی مواطن التحریف والخطأ زیادة أو نقیصة، کما فضح التلاعب 
 .ًبھا، وھذا یشیر إلی کونه رقیبا علیھا

ُ تفوقه علی الکتب السماویة الأ:ثالثھا ُخرى فـي الأسـلوب والمـضمون والآثـار، ّ

ًما یجعله مسیطرا وحاکما. وھذا یوجب له سیطرة وحکومة علیھا ً. 

ًشمولیته للمعجزة والشریعة معا ّ: 
ّلقد کانت شـرائع أنبیـاء أولـي العـزم الـسابقین علـی النبـي ُ مـستقلة عـن ّ

ا  کانت شـریعته فـي التـوراة، ومعجزتـه العـصا، وکـذمعاجزھم، فالکلیم موسی
، نزلـت شـریعته فـي الإنجیـل، ومعجزتـه کانـت إبـراء الأکمـه المسیح عیـسی

ّ عنھم، فجاءت معجزتـه متحـدة مـع ّوالأبرص، وإحیاء الموتی، واختلف النبي
                                                             

 .٤٨): ٥(المائدة ) ١(
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ًشریعته، فنـزلت شریعته في القرآن الکریم، وکانت معجزته أیضا ھي القرآن الکریم، 
بات نفسه من دون حاجـة إلـی ّفکان بنفسه حجة لإث. ّفاتحدت معجزته مع شریعته

 .شيء آخر یثبته

 :تداخل غایاته
ّغایـات موضـوعیة، ویعبـر عنھـا : ّلا یخفی أن غایات القـرآن الکـریم قـسمان

ّبالأصیلة،وھي التي یقصد الوصول إلیھا لأنھا مطلوبة بنفسھا، وغایات طریقیة، وھـي 
ًالتي تکون تابعة، وھي التي تکون طریقا موصلا إلی ما ھو أعلـی  رتبـة منھـا، ولھـذا ً

ًسمیت بالطریق، وقد یعبر عنھا أیضا بالغایات الوسیطة ّ ّ. 
وقد تکون غایة بلحاظ غایة موضوعیة، وبلحاظ آخر غایة طریقیـة، مـا یکـشف 

ُعن أن ذلك من الأمور النسبیة، ولیس من الأمور الحقیقیة ُ نعم، الغایة الأساس وھي . ّ
ّبشر وإکمال عقـولھم ونفوسـھم حتـی یکونـوا ُالغایة الأم للقرآن الکریم ھي ھدایة ال

 .ّٰلائقین بمقام العبودیة الله سبحانه وتعالی
ّٰولا یصل الإنسان لھذه الغایة بنفسه، وإنما یکون ذلك بتوجیـه مـن االله سـبحانه  ّ
وإرشاده، وھذا ما جعل الحاجة لبعث الأنبیاء والمرسلین وإنـزال الکتـب الـسماویة، 

ّة غایـات طریقیـة تمھـد إلـی نبـوة النبـي الأکـرم ّوقد کانت جمیع النبوات الـسابق ّ ّ
، وھو خاتم الأنبیاء والمرسلین، ورسالته خاتمة الرسـائل، ودینـه خاتمـة ّمحمد

 .الأدیان، وکتابه خاتمة الکتب السماویة المنزل

 :تداخل خطابه
 :ّیخاطب القرآن الکریم العقل البشري في ثلاثة مستویات

ّه االله عز وجل آلة الإدراك والتفکیر والتـدبر، وبـه ّ العقل الجبلي الذي جعل:الأول ّ ّ ّٰ
ُیمیز الخطأ من الصواب، والحسن من القبیح، والھدى من الضلال، فھو القوة الأولی  ّ
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ّلإدراك الحقائق، وعلی أساسھا یکلـف بـالنظر والمعرفـة والإیمـان، ومـع انعدامـه 
ّلعارض من جنون أو مرض، ینتفي الخطاب الإلھـي لـه، لأنـه منـش أ التکلیـف فـي ّ

 .ّالمعارف والاعتقادات وعلیه تدور الحجة والاحتجاج، وفیه یتساوى جمیع الناس
 العقل المکتسب، ویقصد منه العلم في مقابـل الجھـل، وإطـلاق العقـل :الثاني

ّعلی العلم بلحاظ علاقة الحال والمحل، أو العلة والمعلول، وإلی ھذا یشیر قوله ّّ: 
َما کسب« َ َ الإنسا ََ ْ ِ َ شیئا أفضل نُْ َ ْ ََ ً ْ من ْ ٍ عقل ِ ْ ِ یھدیه َ ِ ْ ً ھدى ِ إلیَ َ وعلی ھذا المستوى من . )١ (» ُ

ّالعقل یدور الفھم والنظر في المقـدمات والنتـائج وإدراك العلاقـات والـروابط بـین 
 .ّالأشیاء، ولذا لا یتساوى فیه جمیع الناس، بل یختص به العلماء وأھل الفھم

ّویراد به اللب، وقد سـمي بـه لکونـه خـالص مـا فـي  العقل الخالص، :الثالث ّ
ّالإنسان، ومحله القلب، إذ خالص کل شيء لبه، ولب الرجل ما جعل في قلبـه مـن  ّ ّ ّ
ّالعقل، وھو لیس عاما، بل خاص یمتاز به بعض الأصفیاء من الناس، وھـم الـذین  ً

علم، ولذا صفت أرواحھم، وأشرقت فیھا أنوار الھدى والتقوى والحکمة ورسخ فیھا ال
ّلم یصف القرآن الکریم الکفار والمنافقین والعصاة باللب، بل حصر ذلك في الکمل  ّ ّ

َّو من یؤت الحْکمة فقد أوتـي خیـرا کثیـرا و مـا یـذکر إلا ﴿: من الناس، قال تعالی ِ ُ ََّ َّ َ ْ َُ ْ َ ْ ًَ ًَ َ َ َ َْ ِ ُِ َ َْ
ِأولوُا الألبْاب َ ْ ُ﴾)٢(. 

ّووفقا لما تقدم، یتـضح أن القـرآن الکـری ًّ م یخاطـب فـي الآیـة الواحـدة ثلاثـة ّ
ّمستویات من العقول، فالعاقل بحسب عقله الأولـي یـدرك المعنـی الظـاھر منھـا، 
ّویتدبر في محاسنه وآثاره، والعاقل بعقله المکتسب یدرك مقاصده ونتائجه ولوازمه، 
ّوالعاقل بعقله الخالص یدرك لطائفه وأنواره وبصائره، وھذا یتوافق مع مـا تقـدم منـا ّ 

                                                             
 .٢٢٤: ٣) : عقل( مجمع البحرین مادة.٣٤٢:مفردات غریب القرآن ـ عقل ـ ) ١(
 .٢٦٩): ٢(البقرة ) ٢(
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ّ، والذي تـضمن تـصنیف القـرآن الکـریم علـی نقله من حدیث الإمام الصادق
ّالعبارة والإشارة واللطائف والحقائق، فتدرك العبارة بالعقل الجبلـي، لأن کـل عاقـل  ّ ّ
ّیعرف اللغة یدرك معاني ألفاظه، والعلمـاء یـدرکون الإشـارات منـه، أمـا الأنبیـاء، 

 .لھم فیدرکون لطائفه وحقائقهوالأولیاء وھم الذین زکت نفوسھم وعقو

 :اندماج باطنه بظاھره
ُوقد اختلف القرآن الکریم بھذه الخصوصیة عن بقیة الکتب السماویة الأخـرى، 

ّلأن الکتب السماویة الأخرى، کانت علی نوعین، إما أن تکون شرائع ووصایا خاصة  ّ ُ ّ
ُلبعض الأنبیاء، وھذا یجعل فھمھا مختصا بمن أنزلت لـه دون غیـر ً ّه، أو أنھـا کتـب ّ

سماویة نزلت لعامة الناس الذین بعث فیھم من جـاء بھـا، فتکـون جلیـة واضـحة 
ّیدرکھا کل أحد ویفھم ما تضمنته من تعالیم وأحکام، کالتوراة والإنجیل ّ . 

ّأما القرآن الکریم، فقد جاء بأسلوب یمکن فھمه من کل أحد، وتستوعب ما فیه  ّ
قـدراتھم العقلیـة، فـیمکن أن یفھمـه الإنـسان جمیع العقول البشریة مع اخـتلاف 

ّالبسیط، کما أنه موضع تأمل وعنایة عند العالم الکبیر ًولھذا تجـد اختلافـا وتعـددا . ّ ًّ
ّفي الأقوال في معاني بعض الآیات القرآنیة، حتی قیل أن بعضھا فیھا مائة قول، کل  ّ ّ

 .ذلك نشأ من اختلاف الأفھام والمستویات

 :ّآنيسمات المنطوق القر
ًوللمنطوق القرآني مجموعة سمات یمتاز بھا أیضا علی بقیـة الکتـب الـسماویة  ّ

 :ُالأخرى
ً تنوع الأسلوب والمضمون، ویظھر ھذا من خلال الصور التي جاء بھا، فتارة :منھا ُ ّ

ُیکون کلامه طویلا، وأخرى یکون قصیرا، ومرة تکون آیاته مجملة، وأخـرى تکـون  ُّ ً ً
ًمبینة، وأحیانا تکو ًن الآیات محکمة، وثانیة تکون متشابھة، وتارة تکون الآیـة حرفـا ّ ًً
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ًأو أکثر، کما أن الآیة قد تکون إنشاء، وقد تکون إخبارا ًّ . 
ّبل قد یختلف حال الآیة الشریفة باختلاف حال قارئھا، فإنھا قد تکون متـشابھة 

ر بـالعکس وقـد یکـون الأمـ. ّعند الإنسان البسیط، لکنھا تکون محکمة عند العالم
ًتماما، ومثل ذلك یجري في شأن الإخبار والإنشاء، فقد تکون الآیة الواحدة إنـشائیة 

 .ُعند بعض، وإخباریة عند آخرین، وھذا یعني نسبیة ھذه الأمور، وعدم ثباتھا
ّ اشتماله علی العدید من الأسرار الخاصة التي لا یعلمھا إلاّ خصوص مـن :ومنھا

 .  )١(کالآیات المتشابھة في القرآن الکریم، خوطب به، وھم المعصومون
ّ حاجته إلی وجود من یتصدى لبیانه وشـرحه، کمـا أنـه لا یـستغني عـن :ومنھا ّ

ّوجود من یخصص مضمامینه ویقیـدھا، ویقـوم بتأویلھـا، والمتـصدي لـذلك ھـو  ّ ّ
ٍویظھر ھذا جلیا في بعض الآیات القرآنیة التي یکون لھا معـان باطنـة . المعصوم ً

لاف مـا ھـو الظـاھر منھـا، ولا تحـرز تلـك المعـاني وتعـرف إلاّ بـالرجوع علی خ
ًونماذج ذلك في المـصادر التفـسیریة الروائیـة کثیـرة جـدا، فلاحـظ . للمعصوم ّ

ّالآیات التي فسرت بأن المقصود منھا ھو ولي النعمة ّ روحـي لتـراب حـافر جـواده (ّ
 ).الفداء

ّنعم، یلزم الالتفات إلی أنه لا یقبل کل ن ّص ورد في تأویل الآیات الشریفة، إذ أن ّ ّ
ّبعضھا مخالف للقواعد المعتبرة في قبول النصوص، کما أنه یلزم تطبیق ما یعتبر في 
ّحجیة نصوص التفسیر فیھا، وأیضا لابد من التفریـق بـین کـون الـنص الـوارد مـن  ّّ ً

ّصغریات قاعدة الجري والتطبیق بالمعنی العام، أو بالمعنی الخاص ّ
)٢(. 

 

                                                             
  .معصومونًبناء علی أنّ المقصود بالراسخین في العلم في الآیة الشریفة ھم ال) ١(
 )ّبتصرف(٢٦٢-٢١٧ : ٤: الحقائق والدقائق في المعارف الإلھیة) ٢(
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زت علـی ّ الخالدة، والتي تمیـدّ الأکرم محمّل القرآن الکریم معجزة النبيّیمث

خـرى تنتھـي برحلـة ُ جمیع المعـاجز الأّبقیة معاجزه، ومعاجز غیره من الأنبیاء، فإن
 ة، استدعی وجود معجزّ مقتضی خاتمیة رسالة النبيّ أن عن عالم الدنیا، إلاّّالنبي

  .دائمة وخالدة إلی یوم القیامة، فکان القرآن الکریم
لا زالـت المعارضـات و، ّ بالأمس في عصر النبـي الکریموقد عورض القرآن

ثیرت حوله العدید من الشبھات، فھـؤلاء ُ، وإلی الیوم، حیث أة بعد وفاتهّمستمر
ّثون کثیرا عن وجود تناقضات علمیّھم النصارى وغیرھم، الیوم یتحد  ّه، کمـا أنة فیـً

ًه لیس کلاما إلھیا سماویاّته، وأنّ علی بشریّھناك من یصر ً ما ھـو ّ، وإنً نازلا من السماءً
ّمن تکوین وبناء البشر، فلیس ھو کلام االله سبحانه وتعـالی، وإن  ّمـا ھـو کـلام النبـيّٰ

 .دّمحم
وتندفع ھذه الشبه وغیرھا حال الوقوف علی البعد الإعجازي في القرآن الکـریم، 

ٍوصا مع البناء علی عدم حصر دائرة إعجازه في جنبةخص ضح إن ّ کمـا سیتـ،نـةّ معیً
 .ّٰشاء االله تعالی
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 :حقیقة الإعجاز لا نسبیته
 ّولا بأس قبل البدء في الحدیث عن إعجاز القرآن الکریم، وتحدیـد دائرتـه، أن

 ّتص، لا یخّ معجزة من المعاجز، ھل ھو إعجاز حقیقيّ الإعجاز الثابت لأيّد أنّیحد
ت فـاختلوإن اختلفت الأزمنة والأمـاکن، وً ثابتا ابمکان ولا زمان، فیکون الإعجاز لھ

، بأن یخرج یده بیـضاء، لـن تکـون منحـصرة ّٰاالله موسی ّ فمعجزة نبي؟تاالثقاف
ًلو ذھب إلی بلاد الشام کان ذلك سیحصل منه أیضا، ولو  حال وجوده في مصر، بل

 الأکمـه ئه یحیي الموتی ویبرّ بأنّٰاالله عیسی ّکذا إعجاز نبيو، ناکان ذلك في زمان
ه یمکنـه ّ، فإنـ النعمةّليوة بتلك الفترة، بل متی نزل مع ّوالأبرص، لیست مختص

ّ أم أن الإعجاز نسبي، وھو الذي یحدد صدق عنـوان الإعجـاز .ًأن یقوم بذلك أیضا ّ ّ
ّکـان محـدد، علی المعجزة فترة زمنیة، فلا تکون في غیر ذلك الزمان معجـزة، أو بم

 فلا تکون خارج إطار ذلك الزمان معجزة؟
ّوبکلمة موجزة، ھل أن المعجزة تفقد صفة الإعجاز عنھا جـراء عوامـل دخیلـة فـي 

ّذلك، کالزمان والمکان، أو أن صفة الإعجاز الثابتة لھا لا تفقد وإن تغیر الزمان والمکان؟  ّ 
 :ھناك احتمالان، بل قولان

 : المعجزةّالبناء علی نسبیة: الأول
ًلأن إعجاز المعجزة یکمن في خرقھا للعادة، وحصولھا بنحـو لا یکـون مقـدورا  ّ
ًعند أھل ذلك الزمان، أما لو أصبح حصولھا أمرا ممکنا لھـم، فقـد افتقـرت لعنـصر  ً ّ
ٍأساس في وجودھا، وھذا مانع من عدھا معجزة حینئذ، ومثال ذلك حادثـة الإسـراء  ّ

ّادثة في لیلة واحدة خلال مدة زمنیة قصیرة في ذلـك ّوالمعراج، فإن جریان ھذه الح
ًالوقت کان أمرا خارقا للعـادة، ومعجـزا لمعاصـریه، إلاّ أن ذلـك أصـبح الیـوم أمـرا  ّ ً ً ً

ًممکنا، ولیس خارقا للعادة، فلن تکون معجزة ً. 
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ّوبعبارة فنیة، إن المعجزة أمر مادي، ولابـد أن تکـون ناشـئة مـن سـبب مـادي  ّّ ّ ّ
ّة بین السب والمسبب، ومتی اطلع علی الأمر المادي الذي نـشأت بمقتضی السنخی ّ ّ

 .المعجزة منه، فقد فقدت إعجازھا

 :حقیقیة المعجزة: الثاني
ّوقد بنی القائلون به مختارھم علـی أن مجـرد وجـود منـشأ مـادي للمعجـزة لا  ّ ّ

ًیوجب انتفاء إعجازھا، لأنه لیس لازما أن یکون وجودھا منحصرا في الجانـب،  ً ّلأن ّ
ًلکل شيء من الموجودات عنصرین، عنصرا ملکوتیا، وعنصرا ملکیـا، والمعجـزة لا  ً ً ً ّ
ّتختلف عن ذلك، فإن لھا عنصرین أیضا ملکوتیا وملکیا، وھذا یعني أنه کما یمکن  ً ً ً ّ
ًأن یکون سبب وجودھا ھو العنصر المادي الملکي، یمکن أیضا أن یکون سببه ھـو  ّ

ّصوصا مع الالتفات إلی أن سبب حصول المعجـزة ھـو ّالعنصر الملکوتي الغیبي، خ ً
ّالإرادة القدسیة للمعصوم، ولیس سبب وجودھا مقدمات مادیة ّ ّ. 

 :مقامات القرآن الکریم
ّإن المستفاد من الآیات الشریفة أن للقرآن الکریم ثلاثة مقامات، وتترتـب علیھـا  ّ ّ

 :مجموعة من الوظائف
لکـریم حقیقـة نوریـة نازلـة مـن عنـد البـاري ّ فإن القرآن ا:مقام المعرفة: الأول

ّسبحانه وتعالی، وھو جامع لکافة العلوم والمعارف، ویتضمن کل ما یحتاجـه البـشر  ّ ّ
ّفي شؤونھم المادیة والمعنویة، وأنھا حق لا ریب فیھا، ویترتب علیه وجوب الإقـرار  ّ ّ

 .والإیمان به
ّکتابـا أحکمـت آیاتـه، ثـم  والإقرار بکون القـرآن الکـریم :مقام الإعجاز: الثاني ُ ً

ّفصلت من لدن حکیم خبیر، قد أنزله االله سبحانه وتعـالی علـی نبیـه الکـریم ّّٰ ،
ّلیکون آیة إلھیة وشاھدا علی صدق نبوة النبي الخاتم ّ ً ً ًوحقانیة ما یدعو له ،ّ . 
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 علی سائر الناس، والھیمنة علـی سـائر الکتـب والعقـول، :ّمقام الحجیة: الثالث
 .لا یجوز مخالفته، أو الإعراض عنهوالإنکار، ف

ومن الواضح تداخل المقامات الثلاثة مع بعضھا الـبعض، والعمـدة ھـو المقـام 
ّالثاني، لأن الآخرین یتوقفان علیه، فإنه متی ثبت أنه کتاب االله سبحانه وتعالی، فإنـه  ّ ّ ّ ّّٰ

ٍتثبت له الحجیة حینئذ ووجوب معرفته والرجوع إلیه في مختلف العلوم والم عـارف، ّ
ّدون العکس، لأنه لا ملازمة بین معرفـة الـشيء، أو حجیتـه، وبـین إعجـازه، فـإن  ّّ

 .ٌالإعجاز یقتضي وجوب المعرفة والعمل، وإلاّ لم یکن وجه للإعجاز

 :معنی الإعجاز القرآني
ّعرفت المعجزة بأنھا الأمر الخارق للعادة المطابق للـدعوى المقـرون بالتحـدي،  ّ ّ ُ

ًفھي تتضمن إفحاما ً للخصم، یظھره االله تعالی علی یـد نبیـه، تأییـدا لنبوتـه وإثباتـا ّ ًّ ّ ّٰ
ّووجه اتصافھا بالإعجاز یعود لعجز الناس عن مجاراتھا والإتیان بمثلھا، کما . لدعوته

ًومقتضی مـا ذکـر لـزوم کـون المعجـزة أمـرا ظـاھرا . ّأنھم یعجزون عن منع وقوعھا ً
ّللجمیع ولیس منحصرا في جماعة محـددة، حتـ ّ ّی یمکنھـا أن تکـون حجـة علـی ً

 .الجمیع
ّوقد تضمنت المصادر التاریخیة أن للرسـول الأکـرم محمـد ّّ ،ألـف معجـزة 

وھذا ما سوف نسلط الـضوء علیـه، لتحدیـد المقـصود مـن . أحدھا القرآن الکریم
 :إعجازه، فیقال

ّمن المعلوم أن القرآن الکریم قد جاء بلسان عربي مبین، فتتعدد المحتملات في ّ ّ 
 :تحدید المقصود من إعجازه، فھنا احتمالات أربعة

 :الإعجاز البیاني: أحدھا
 :ّھناك معنیان متصوران في تحدید المقصود من الإعجاز البیاني
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ّ أن یکون المقصود منه ما تضمنه القـرآن الکـریم مـن بلاغـة وفـصاحة، :الأول
ّحقـق مـا یریـده ّوالمقصود من البلاغة، عبارة عن حـسن البیـان، وقـوة التـأثیر، وت

ّخلو الکـلام عـن الإبھـام والاسـتھجان، وتنـافر : ّوأما الفصاحة فیراد منھا. ّالمتکلم
 .الحروف، والثقل علی اللسان

ُ أن یکون المقصود بإعجازه البیاني، ھو أسلوبه ونھجه ونظمه الـذي جـاء :الثاني

ارھم به، وخالف فیه الطریقة التـي کانـت مألوفـة ومتعارفـة عنـد العـرب فـي أشـع
 .ًوخطبھم، ورسائلھم، حیث جاء بطریقة مغایرة لما کان معروفا بینھم

ّوالمشھور بین المـسلمین عامـة وخاصـة، ھـو المعنـی الأول، وھـذا یعنـي أن  ّ ّ
ّالمقصود من إعجازه ما یتضمنه من بلاغة وفصاحة، لتفوقه علی کلام البشر ّ. 

َ قیل یا أرض ابلعيوَ﴿: ومن النماذج القرآنیة المشیرة إلی ذلك قوله تعالی ْ ُ ْ ِ مـاءك  ََ َ
ِو یا سماء أقلعي ْ َ ُ َ ً و غیض المْاء و قضي الأمر و اسـتوت علـی الجْـودي و قیـل بعـدا  َ ْْ ُ َُ َ َ ْ َ َ َ َِّ ِ َِ َ ْ ْ َُ ُ ََ ُ
َللقوم الظالمین ِ َِّ ِ ْ َ ّ، فقد ورد أنه بعد نزولھـا أنزلـت قـریش معلقاتھـا الـسبع عـن )١(﴾ْ ّ

ّساتذة البدیع، لأنھا اشتملت علـی عـشرات جدران الکعبة، وقد شغلت ھذه الآیة أ
ًالأنواع من المحسنات البدیعیة، مع أنھا لا تتجـاوز سـبعة عـشر لفظـا، ومـن تلـك  ّ ّ

 :ّالمحسنات
 .ابلعي، وأقلعي: ّ المناسبة التامة بین لفظتي-١
 . الاستعارة فیھما-٢
 . الطباق بین الأرض والسماء-٣
ُیا سماء﴿:  المجاز في قوله تعالی-٤  .ّإن الحقیقة یا مطر السماء ف﴾َ
ُغیض المْاء﴿:  الإشارة في قوله تعالی-٥ ّ، فإنه عبر به عـن معـان کثیـرة، لأن ﴾َ ّّ

                                                             
 .٤٤): ١١(ھود ) ١(
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 .الماء لا یغیض حتی یقلع مطر السماء، وتبلع الأرض ما یخرج منھا من عیون الماء
ِّو اســتوت علـی الجْــودي﴿:  الإراداف فــي قولــه تعــالی-٦ ِ ُ ََ ْ ََ ّ، فإنــه عبــر عــن ﴾َْ ّ

 .)١(وغیر ذلك. قرارھا في المکان بلفظ قریب من لفظه الحقیقياست

 :ّالإعجاز المضموني: ثانیھا
ّویقصد بذلك ما تضمنه القرآن الکریم من علوم ومعارف لم تکـن معھـودة فـي 
تلك الفترة الزمنیة، ولم تکن متناسبة ومستوى عقول البشر الذین نزل القـرآن فـیھم، 

 .ئیة التي کانوا یعیشون فیھاولا تناسب مستوى حضارتھم البی
ّویؤکد ما ذکر، ما یظھر بین فینة وأخرى من الدراسات العلمیة التي تـشیر لمـدى  ُ ّ

ّمـضافا لمـا توصـل إلیـه العلـم . ّالتفوق العلمي للقرآن الکریم، علی سـائر العلـوم ً
ّالحدیث وفي مجالات عدة من الحقائق العلمیة الکثیرة، التي تحدث عنھـا القـرآن  ّ

 .یم قبل وقوعھا بمئات السنین، حال لم یکن الناس مدرکین لحقائقھا ومعناھاالکر

 :الإعجاز في عدم القدرة علی التغلب علیه: ثالثھا
ّفإنه لم یتمکن أحد ممن تحداھم القرآن الکریم من رده، أو التغلب علیـه، فلـم  ّ ّّ ّ ّ

منـع تـأثیره یستطع أحد إبطال آثاره في القلوب والنفوس، کما لم یتمکن أحـد أن ی
ّفي الأشیاء، علی الرغم من وجود الدوافع لذلك، ومحاولات البعض أن یحقق ذلك 
ّإلاّ أنھا محاولات لم یکتب لھا النجاح، وھذا خلاف ما ھـو المعـروف مـن طریقـة 

 .ّالسحرة المرتاضین، فإن بعضھم یقلب عمل الآخر
تي أصابت الجمیع ّوبالجملة، جعل بعضھم معنی الإعجاز القرآني، حالة العجز ال

                                                             
 یجد فیه بحثـاً ئ، کما أنّ القار٣١٠: ٢: یمکن الرجوع لتفصیل ذلك إلی کتاب الإلھیات) ١(

ّمفصلا عن البعد البیاني، بملاحظة البلاغة والفصاحة في القرآن الکریم مع عرض مفصل  ًّ
 .ماذج من الآیات القرآنیةلن
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 .ًأمام القرآن الکریم، بحیث لم یتمکن أحد أن یفعل شیئا حیاله

 :قدرته في إبطال أعمال الآخرین: رابعھا
ًفإن المعارضین للقرآن الکریم کان یملکون أمورا یعتبرونھا شیئا یمتازون به علـی  ً ُّ

ًغیرھم، کالمعلقات السبع مثلا، والتي کانت تفخر قریش بھا علی بقیة ّ القبائل، وأنھا ّ
ّلا تملك ما تملکه قریش من فصاحة وبلاغة، وقد تمکن القرآن الکریم مـن إبطـال 

ًأثر ھذه المعلقات حتی لم تعد شیئا عند القرشیـین أنفسھم ّ. 
ولم ینحصر الأمر في خصوص ذلك، بل قد أبطـل أعمـال الـسحرة والـشیاطین 

ّأیضا، وتدابیر القادة السیاسیین المعادین له ً. 
ّالحاصل، إن الإعجاز القرآني لا یخرج عن واحد من ھذه المحتملات الأربعة، و

ّفھو إما أن یکون تأسیسا لأمر یعجز عن رده، أو المنع من تأثیره ً ّ. 
ًوقد خص علماء الکلام الأول من ھذه المحتملات بالعنایة، وأسھبوا فیـه کثیـرا  ّ

م الفرق بین المحتملات الأربعة، ّدون البقیة، مع أن الرجوع للآیات القرآنیة یفید عد
ًوأنھا کلھا مقصودة ومشمولة، فیکون إعجازه بھا جمیعا ولـیس بواحـد منھـا فقـط ّ ّ .

َقل لئَن اجتمعت الإنس و الجْـن علـی﴿: یقول سبحانه وتعالی َ ُّْ َ ِْ ُ َْ ُِ ْ ِ َِ َ أن یـأتوا بمثـل ھـذا  ِ ِ ْ ِ ِ ُ ْ ََ ْ
َالقْرآن لا یأتون بمثله و لوَ کان ب ََ َ ُْ َ ُِ ِ ِْ ِ ْ ِ ًعـضھم لـبعض ظھیـراْ َ ٍُ ْ ْ ُ َْ ّ، فلـم یقتـصر التحـدي )١(﴾ِ

ّالإلھي لمعارضة القرآن الکریم علی المحسوسات بـالحواس الخمـس، بـل تعـدى  ّ ّ
ّذلك لیشمل ما لا یدرك ولا یحس بشيء منھا، کالجن ّ. 

ّولم ینحصر التحدي في جانب واحد، بل إن لفظة المثل الواردة في الآیة القرآنیة  ّ
ّ تضمنه القرآن، لیکون الأمر شاملا للمحتملات الأربعة المتـصورة فـي ّشاملة لکل ما ًّ

 .إعجازه
                                                             

 .٨٨): ١٧(الإسراء ) ١(
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ّویبتني التحدي القرآني للطائفتین، الإنس والجن علی رکنین ّ: 
ّ مطالبة المنکرین لنبوة النبي الأکرم:الأول ّبالإتیان بمثل القرآن الکریم . 
 .ّتعذر علیھم القیام بذلك إقرارھم بالعجز والقصور عن تحقیق ذلك بعدما :الثاني

ّفیکون ذلك سببا لإثبات صدق النبي ً في دعواه، وحقانیـة مـا جـاء بـه مـن ّ
ّٰالسماء، وأنه نبي مرسل من قبل االله تعالی ّ ّ. 

ًوالحاصل، إن الإعجاز القرآني لیس منحصرا في خصوص البعد البیـاني، أعنـي  ّ
قرآن الکـریم، کـالعلوم ّالفصاحة والبلاغة، بل یشمل کل ما یعتبر من خصوصیات ال

ًوالمعارف والآثار المعنویة ونحوھا، کما علیه کثیر مـن الأعـلام، وخلافـا لمـا علیـه 
ّالأکثر منھم، لأن ذلك ھو مقتضی حقیقة القرآن النوریة في عالم الملکوت، وحجیته  ّ
ّعلی العالم أجمع في جمیع الأزمنـة، لعـدم اختـصاص حجیتـه بـالعرب فقـط، أو 

 . لعباقرة، ولا خصوص البلاغیـینبالعلماء، أو ا

ّذاتیة الإعجاز القرآني وعرضیته ّّ: 
ّوقع الخلاف بین المتکلمین والمفسرین، وأھل النظر في علوم القـرآن الکـریم، 

 :ّفي حقیقة الإعجاز القرآني، وحدوده، فذکرت أقوال في المقام
ي ذات ّ ما ذھب إلیه المشھور، من أن إعجـاز القـرآن الکـریم منحـصر فـ:الأول

ّالقرآن الکریم، وھذا یعني أن الباري سبحانه وتعالی قد أنزل القرآن منـذ أنزلـه مـن 
 .السماء وھو معجز، فلا یقدر أحد من البشر علی الإتیان بمثله

 .وقد استند القائلون بھذا إلی ظواھر الآیات الشریفة، والنصوص المبارکة
ًول، أن یکـون الإعجـاز وصـفا ّولا یذھب علیك، أنه یلزم من البناء علی ھذا الق

ًلازما للقرآن، ولیس أمرا عارضا علیه ً ّنعم، ھل أن اللزوم المذکور لزوم ذاتي، أو أنـه . ً ّّ
 .ّلزوم وجودي؟ احتمالان، بل قولان
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ّ ما اختاره جماعة من البناء علی أن إعجازه لیس ذاتیا، وإنما إعجـازه فـي :الثاني ً ّ
ّصدوره عن مثل النبي محمد ّ ّلم یتعلم عند أحـد، والـلازم ممـا ذکـر أن ، الذي

یکون الإعجاز في النسبة، ولیس الإعجاز في ذات القرآن، وعجز العرب عن الإتیـان 
ًبمثله، وھذا یجعل الإعجاز أمرا عارضا علی القرآن الکریم، ولیس أمرا ذاتیا له َ ً ً. 

ّٰ إن الإعجاز ناشئ من السبب القاھر الصادر من االله سبحانه وت:الثالث عالی علـی ّ
ّالعرب، ذلك أن االله عز وجل منع العرب القادرین علـی الإتیـان بمثـل القـرآن عـن  ّ ّٰ ّ
ذلك، من خلال صرفه سبحانه وتعالی لأنظارھم عن ذلك، أو بسلبه للقـدرة مـنھم، 

. ویصطلح علی ھذا المسلك بمـسلك الـصرفة. أو بسلب العلم عنھم، أو غیر ذلك
ًني ذاتیا ناشئا من ذات القرآن، بـل سـوف یکـون ًووفقا لھذا لن یکون الإعجاز القرآ ً

ًراجعا إلی السبب المانع، فیکون الإعجاز عرضیا ً. 
 :ّوقد وجه القائلون بھذا القول مختارھم بأمور

ّٰ إن االله سبحانه وتعالی قد سلب الدواعي النفسیة لمناوئي القرآن الکـریم :أحدھا ّ
 .اعلی أن یأتوا بمثله، مع قدرتھم علی ذلك لو أرادو

ّ لقد قام الباري سبحانه بسلب ما عند ھؤلاء من قدرة وعلوم تمکنھم مـن :ثانیھـا
 .معارضة القرآن الکریم

 لقد ألجأھم الباري سبحانه بالقھر والإجبار علی عدم الإتیان بمثل القرآن، :ثالثھا
 .ّمع توفر الدواعي عندھم لذلك، وامتلاکھم للعلوم، والأدوات

ــالوه  ــا ق ــدوا فیم ــد اعتم ــة، وق ــی المعارض ــة عل ــدرة والقابلی ــود الق ــن وج  م
ّوإحاطتھم بالعلوم والمعارف التي تمکنھم مـن ذلـك لـولا تـدخل القـدرة الإلھیـة،  ّ 

 :علی شاھدین
ّ شھادة الوجدان، لأن العرب کانوا قادرین علی الـتکلم بـنفس المفـردات :الأول ّ

ــل ــة، مث ــسور القرآنی ــضمنتھا ال ــرآن الکــریم، وت ــا الق ــاء بھ ــي ج ــد الله، :ّالت  ّٰ الحم
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ّرب العالمین، وما شابه ذلك، وھذا یکشف عن وجود القدرة عنـدھم علـی سـبك 
 .الألفاظ وصیاغتھا بمثل ما جاء به القرآن

ّ شھادة التأریخ، فإن المنقول توقف بعض الصحابة في بعض سوره، فلـو :الثـاني ّ
ّکان القرآن معجزا في نفسه لم یصدر التوقف منھم ً . 

ّ مناقشة لما قدم من استدلال، وجعل شـاھدا علـی المـدعی، ولیس المقام مورد ًّ
ّفإن ذلك یخرج ھذا المختصر عما أعد له، فلیطلب ذلك من مجال آخر ُ ّ. 

ّوبعد توفر المقتضي للبناء علی کون الإعجاز ذاتیا، وعدم وجـود المـانع، یتعـین  ً ّ
یکفـي لـرد ثالـث ّعلی أنه . ّالبناء علی صحة القول الأول منھا دون القولین الآخرین
 .ّالأقوال عدم توفر المقتضي، ووجود المانع من القبول به

 :مظاھر الإعجاز القرآني
ًلا یختلف إثنان ممن قرأوا القرآن الکریم علی تضمنه کلاما فریدا من نوعه، غریبا  ً ً ّ ّ
في نسجه، قد امتزجت فیه الحقائق بالبلاغة والمعارف، والمواعظ والإرشادات، ولم 

 :ّ من الجن والإنس مجاراته، ولھذا القرآن مظاھر تکشف عن إعجازهیستطع أحد

 :الإعجاز البیاني
ُمما تسالمت علیه جمیع الأمم أن القرآن الکریم معجز في أسـلوبه وبیانـه، وقـد  ّ ُ ّ
قصرت عقول البلغاء وقرائحھم عن الإتیان بمثله، ویشھد لما ذکر الواقع الخـارجي، 

ــدى النــاس بق ــه لا زال یتح ّفإن ــهّ ــن مثلــه﴿: ول ِفــأتوا بــسورة م ِ ِ ِْ ْ ٍ َ ُُ ِ ْ  ، وقولــه )١(﴾َ
ِفلیــأتوا بحــدیث مثلــه﴿: ســبحانه ِ ِْ ٍ َ ِ ُ ْ َ ْ ّ، ویــدل علــی عجــزھم أنــه لــو کــان لھــم )٢(﴾َ ّ 

                                                             
 .٢٣): ٢(البقرة ) ١(
 .٣٤): ٥٢(الطور ) ٢(
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ًالقدرة والقابلیة علی المجاراة، لبان ذلك وتحقق خارجا ّ. 
 :ُویعرف ھذا المظھر من مظاھر الإعجاز من خلال أمور

ًفقد جاء القرآن الکریم بکلام جدید غیر ما کان معروفا  :ُبداعة الأسلوب: أحدھا
ُعند العرب، لأنھم کانوا بین أسلوبین ًوقد جاء بأسلوب لیس شـعرا . النثر، أو الشعر: ّ ُ

ًولا نثرا، إلاّ أنه یحمل خصوصیة الإثنین معا ّ ّوقد وجدوا أن بعض الآیـات القرآنیـة . ً
ّتنسجم تماما مع الأوزان الشعریة مع أنھا ل ٍو جفـان ﴿: ًیست شعرا، مثل قوله تعـالیً ِ َ

ٍکالجْواب و قدور راسیات ِ ٍ ُ َُ َِ ٍمـسلمات مؤمنـات قانتـات ﴿: وکـذا قولـه تعـالی. )١(﴾َ ٍ ٍِ ِ ِْ ُ ْ ُ
ٍتائبات عابدات سائحات ٍ ٍِ ِِ﴾)٢(. 

 ویـشار بـذلك للفـصاحة بحیـث تکـون المفـردات :ّدقة التعبیر وتناسبه: ثانیھا
ي ترکیبھا من دون وجود شذوذ فیھا، ولا ثقل علی ّمتناسبة، ومؤلفة بصورة متناسقة ف

 .اللسان والسماع
: ُ وقد أشیر إلی ذلك في قولـه تعـالی:وحدة النسق في الشکل والمضمون: ثالثھا

ًأ فلا یتدبرون القْرآن و لوَ کان من عند غیر االله لوَجدوا فیه اختلافا کثیرا﴿ ًَ َ َ َ ُ َ َِ ِ ِ ِ ِْ ُ ْ َ ََ َْ ِْ ّٰ ِ ْ َْ ُ َّ َ َ﴾)٣(. 

 : لمعرفيالإعجاز ا
ویقصد منه مجموعة المعارف والاعتقادات التي جاء بھا القـرآن الکـریم، ودعـا 

 :ُالناس إلی الإیمان بھا، ویشھد لھذا المظھر من مظاھر الإعجاز القرآني، أمور
ّ ما تضمنته الآیات الشریفة من وصف للنبي الأکـرم محمـد:أحدھا ّّ بـصفة ،

ّالأمیة، بأي تفسیر فسرت الأمیة، ّ ّ ُّ ّ فإن الجمیع متفق علی ما تضمنه القرآن الکریم من ُ ّ ّ

                                                             
 .١٣): ٣٤(سبأ ) ١(
 .٥): ٦٦(التحریم ) ٢(
 .٨٢): ٤(النساء ) ٣(
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المعارف التي أبھرت ولا زالت تبھر عقول الفلاسفة والعلماء، وعلماء الأدیـان، منـذ 
ّظھور الإسلام وإلی الیوم، ولا زال العالم المتحضر یقر بقصوره أمام ما تضمنه القرآن،  ّ ّ

ّوبینه النبي ّمن المعارف . 
ّفإنه لو سلم أنه:  بعلوم الآخرینّ عدم تأثره:ثانیھا ّ ّ قد تعلم مـا جـاء بـه فـي ّ

ّالقرآن الکریم من الأدیان السابقة، أو أخذھا من أحد علماء زمانه، فإن لازم ذلك أن 
، عـن آراء ّیتأثر بآرائھم ومعتقداتھم، ولم تخرج المعتقدات الموجودة في عصره

ّجاھلیة وثنیة، مبنیة علی الخرافات والأوھـام، ّ  وآراء مـأخوذة مـن العھـدین، کتـب ّ
 . الیھود والنصارى

ّ شیئا منھما، فقد غیر آراء الجاھلیة وأبطلھا، ّولا تجد في ما جاء به النبي الأکرم ً
ّورد آراء الیھود والنصارى، وبین التحریفات التي حصلت لکتابیھما، وأبطل مزاعمھما  ّ

 .توافقة مع الفطرة والعقلّفي التوحید والنبوة، وقام بتأسیس معتقدات جدیدة م
ّ دقة المعارف التي جاء بھا القرآن الکـریم وعمقھـا، وسـلامتھا، ویـشھد :ثالثھـا

 .ّلذلك أن ما جاء به القرآن الکریم أعلی قدرة من البشر

 : الإعجاز التشریعي
ّفإن المراجعة التاریخیـة للواقـع الـذي کـان علیـه المجتمـع الـذي بعـث فیـه 

ى الانحطاط الفکري المظلم في الأنظمـة التـي کانـت ، یکشف عن مستوّالنبي
ولیس ما یوجد الیوم فـي الأنظمـة . تسود تلك المجتمعات قبل نزول القرآن الکریم

ّالوضعیة أفضل حالا مما کان في ذلك العصر، ما یعني وجـود جـاھلیتین، جاھلیـة  ّ ًّ
 .قدیمة، وجاھلیة حدیثة

ّوعلی أي حال، فقد تحدى القرآن الکریم کلت ا الجـاھلیتین فـي أن یأتیـا بمثـل ّ
تشریعاته الکاملة التامة التي استوفت حاجات الإنسان ولامـست فطرتـه ووجدانـه، 
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ّفقد جعل حیاة الإنسان یسودھا العدل والرحمة والمحبة، وأنـشأ حـضارة قویـة ولا  ّ
 .زالت آثارھا باقیة في القلوب

ُومنشأ التفوق في التشریعات القرآنیة، یعود لأربعة أ  :مورّ
ّ الاعتدال وتلبیة جمیع الحاجات الإنسانیة سواء کانت الحاجات مادیـة، :أحدھا

 .أم کانت الحاجات معنویة
ّ شمولھا لکافة جوانب الحیاة الإنسانیة في عالمي الدنیا والآخرة، فجـاءت :ثانیھا

التشریعات في العبادات والمعاملات والقضاء ونظـام العقوبـات، والآداب والـسنن 
ّولذا قالوا أنه ما مـن واقعـة إلاّ . ات الاجتماعیة، والاقتصاد والسیاسة، وھکذاوالعلاق

 .ّٰوالله سبحانه وتعالی فیھا حکم
ّ ثبات أحکامه، وعدم تغیرھا وتبدلھا حسب الأھواء والمـصالح کمـا فـي :ثالثھـا ّ

 .القوانین الوضعیة
ّ عدالة منفذیھا واستقامتھم بالعدالة الشرعة والعلمیة، أع:رابعھا  .ني الخبرویةّ

ًولا یتوھم أحد وجود مثل ھذه المیز في العھدین، بل ھما خالیان منھا، خصوصا  ّ
ّوأن التوراة والإنجیل قد تعرضا للتحریـف، فـصارا بـین الإفـراط والتفـریط حیـث . ّ

 .أغرقت الیھودیة في المادیة، وأغرقت المسیحیة في الروحیة

 : الإعجاز العلمي
ّی أنه مستودع لجمیع الحقائق، وقد أحصی کل أسـرار ّفقد أکد القرآن الکریم عل ّ

ْو نزلنْا علیـك الکْتـاب تبیانـا لکـل شـي﴿: قال تعالی. الکون ودقائقه والتشریع َ ُ َِّ ِ ِ ًِ ْ َْ ََ ََ َء و  َّ ٍ
ْھدى و رحمة و بشرى ُ َ َ ًَ َ ْ َ للمسلمین ًُ ِ ِْ ُ ْ﴾)١(. 

                                                             
 .٨٩): ١٦(النحل ) ١(
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حکم العقل ًوالداعي إلی الحکم بکون القرآن مشتملا علی المعارف العلمیة، ھو 
 :القطعي لجھات

ّ إن القرآن الکریم ھو کلام الباري سبحانه وتعالی، وصادر عن جھـة علمـه :منھـا
ّعز وجل اللامتناھي، فلابد وأن یشتمل علی خزائن علمه ّ ّ. 

ٰ یمثل القرآن الکریم کتاب االله تعالی التـدویني، وھـو مطـابق لکتـاب االله :ومنھا ّٰ ّّ ّ
ّتعالی التکویني، فلابد وأن یشت  .مل علی أسراره وقوانینهّ

ّوقد تحدث القرآن الکریم عن کثیر من الحقائق العلمیة التـي لـم تکـن معروفـة 
ّوقت نزوله، ولم یدرکھا الناس في ذلك الزمان، وإنمـا عرفـت بعـدما تطـور العلـم،  ّ
ُوتوالت الاکتشافات، ولا زالت ھناك بعض الحقائق العلمیة التي ذکرھا القـرآن بعـد 

ًفمـن ذلـك مـثلا قولـه . ولا واضحة لعدم وصول العلم الحدیث إلیھـاغیر معلومة، 
ْو أنبتنا فیھا من کل شي﴿: تعالی َ ُ ِّْ ْ ِ ْ َ َ ٍء موزون َ ُ ْ َ ّ، فإن وقت نزول ھذه الآیة لـم یکـن )١(﴾ٍ

ّالمعنی المراد فیھا واضحا، لأنھا تشیر إلی حقیقـة علمیـة وھـي أن کـل شـيء فـي  ّ ّ ً
یـشیر بـذلك إلـی حقیقـة علمیـة ھـي أسـاس الأرض خاضع للوزن والتوازن، وھو 

ّالترکب الکیمیائي في الأشیاء، وھذا ما أثبته العلـم الحـدیث مـن أن کـل موجـود،  ّ ّ
ّحجرا کان أو نباتا، أو معدنا، یترکب من أجزاء وعناصر خاصة لھـا وزنھـا الخـاص،  ّ ّ ً ً ً

 .ّوھذا التوازن ھو أساس ترکیبه الماھوي
لحـدیث عـن العلـوم العـصریة والاکتـشافات ّنعم، لم یتعرض القرآن الکـریم ل

ًالعلمیة الحدیثة بنحو التفصیل، وإنما اکتفی بالإشارة لذلك، تارکا المجـال للإنـسان  ّ ّ
 .)٢(للبحث والتفکیر والإبداع في اکتشاف تفصیلاتھا

                                                             
 .١٩): ١٥(الحجر ) ١(
 ).ّبتصرف(٣١٤-٢٦٤: ٤: الحقائق والدقائق في المعارف الإلھیة) ٢(
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 :شبھة الأخطاء العلمیة في القرآن
ّ الحدیث یقـر ّومع ما تضمنه القرآن الکریم من معارف علمیة دقیقة جعلت العلم

ّله بذلك، إلاّ أن ھناك من ادعی وجود الأخطاء العلمیة في القرآن الکریم، وأنـه قـد  ّّ
ّتضمن بعض المعلومات غیر الدقیقة والخاطئـة، ویمکـن تـصنیف تلـك الأخطـاء 

 : حسب الموضوعاتینّالمدعاة إلی صنف

 :ّالأخطاء المتعلقة بموضوع الخلق: الأولالصنف 
 : لبعضھاوقد ذکرت آیات نشیر

ْو من کل شي﴿:  قوله تعالی:منھا َ ُِّ ْ ِ َء خلقنا زوجین لعَلکم تذکرون َ ُ ُْ َّ َ َ ْْ َ ََّ ِ ْ َ َ َ ، وحاصـل )١(﴾ٍ
ّما ذکروه حول ھذه الآیة أن ھناك بعض الموجودات أحادیة الوجود، ولیست مرکبـة  ُّ

من زوجین، وھي المخلوقات الدقیقة مثل البکتیریا، وبعض الفیروسات وکذا بعـض 
 .ویاتالرخ

ّولا یذھب علیك أن الإشکال المذکور یتم حال توفر أمرین ّّ: 
 أن یکون المقصود من الزوجیة المذکورة في الآیة الشریفة ھي خـصوص :الأول

ّالذکر والأنثی، فیأتي ما ذکر من أن بعض المخلوقـات لا تحتـاج ذلـك فـي عملیـة  ُ

 . ًالتکاثر مثلا، وھکذا
ًریفة عاما، ولیس مختصا بعنوان واحد أن یکون موضوع الآیة الش:الثاني ًّ ّ. 

 :ّأما الأمر الأول، فیمکن الجواب عنه بأمرین
ّ ما ذکره بعض العلماء، من أن الزوجیـة المـذکورة فـي الآیـة الـشریفة لا :الأول

ّیقصد منھا الذکر والأنثی، وإنما یقصد بھا السالب والموجـب، لأن کـل کـائن فـي  ّ ّ

                                                             
 .٤٩): ٥١(یات الذار) ١(
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ًوجبا وعنصرا سالباًالوجود یحمل عنصرین، عنصرا م ً ً. 
ّ ما جاء في بعض الکلمات، من أن الآیة الشریفة تـشیر إلـی النـواة التـي :الثاني

ّتمثل الجذر الأول لتکوین کل شيء، النواة تحوي علـی صـنفین مـن الجـسیمات، 
 .)١(البروتونات، والنیوترونات

 :ّوأما الأمر الثاني، فقد یمنع وجود إطلاق في الآیة الشریفة لمانعین
َو السماء ﴿: ّ وحدة السیاق، فإن الآیة الشریفة واقعة في سیاق قوله تعالی:أولھما َّ َ

َبنیناھا بأید و إنا لمَوسعون  ُ ِ ُ َّ ِ َ ٍَ ْ ْ ََ َو الأرض فرشناھا فنعم المْاھدون * ِ َ ْ َُ َ ْ َِ َِ ْ َ َ ْو مـن کـل شـي* ْ َ ُِّ ْ ِ ءٍ  َ
َخلقنا زوجین لعَلکم تذکرون ُ ُْ َّ َ َ ْْ َ ََّ ِ ْ َ َ صود من فرش الأرض ھو تھیئتھا للزراعة ّفإن المق، )٢(﴾َ

ًبجعلھا خصبة للزراعة والإنبات، فیکون ذلك مانعا من ثبوت إطلاق فـي الآیـة، مـا 
 .ًیوجب اختصاص الزوجیة الواردة في الآیة الشریفة بخصوص النباتات لا مطلقا

َو ھو الذي مد الأرض و جعل فیھا رواسي﴿:  قوله تعالی:ثانیھما ِ َ َ َ َ ْ ََ َ َُ ْ َّ َ ْ و أنھـارا و مـن ََّ ِ َ ًَ ْ َ
ِکل الثمرات جعل فیھا زوجین اثنین ِْ َْ ْ َْ َُ َ ََ ِ َ َّ ّ، فإن موضوع الآیة المبارکة ھو خـصوص )٣(﴾ِّ

ّالزوجیة في الثمرات ولیس مطلق الزوجیة، وبمقتضی ما ورد مـن أن القـرآن الکـریم 
ًیفسر بعضه بعضا، یکون المقصود مـن الزوجیـة فـي الآیـة الـسابقة ھـي الزوجیـة ّ 

ّالمقصودة ھنا، لوحدة المادة، وھذا یوجب وحدة الموضوع، فیثبت أن الزوجیة فـي  ّ
ّالآیة محل البحث، ھي الزوجیة في النباتات، فلا یرد الإشکال المتقدم ّ. 

ّویدفع الأول منھما، بأن وحدة السیاق وإن کانت قرینة عقلائیـة یعتمـد العقـلاء 
د إلیھا في المقـام فـرع إحـراز نـزول الآیـات ّعلیھا في مقام المحاورة، إلاّ أن الاستنا

                                                             
 .١١٨ : ١٧: الأمثل في تفسیر القرآن المنـزل) ١(
 . ٤٩-٤٧): ٥١(الذاریات ) ٢(
 .٣): ١٣(الرعد ) ٣(
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ّالشریفة کلھا في مورد واحد، ولم یکن وجود الآیات في ھذا السبك بلحاظ الترتیب 
ومـع عـدم الجـزم بحـصول النــزول لـن . ّٰ بأمر من ااالله تعالیّالصادر من النبي

 .ّیتسنی الاستناد للسیاق، کما لا یخفی
ّوأما الثاني منھما، فإن مجرد ات ّ ّ ّحاد المادة لا یشکل قرینة علی کون المقـصود بـه ّ ّ

 .ًفي موارد الاستعمال واحدا
ّوالحاصل، إنه حتی مع التسلیم بوجود إطلاق في الآیة الـشریفة، إلاّ أن ذلـك لا  ّ

 .یوجب ورود الإشکال المذکور، بعد وضوح المقصود من الزوجیة فیھا
ِفلینظر﴿:  ما جاء في خلق الإنسان، وھو قوله تعالی:ومنھا ُ َْ َ ُالإنـسان ْ ْ ِ َّمـم ْ َخلـق ِ ِ ُ  *

َخلق ِ ْمن ُ ٍدافق ٍماء ِ ُیخرج*  ِ ُ ْ ْمن َ ِبـین ِ ْ ِالـصلب َ ْ ِالترائـب وَ ُّ ِ ّ، وقـد قـرب أصـحاب )١(﴾َّ
ّالشبھة دعواھم، بأن الصلب ھو عظام الظھـر، والترائـب ھـي عظـام الـصدر، ومـن 

ّمنوي لا یخـرج مـن بـین ّالمعلوم أن العنصر الذي یتکون الإنسان منه وھو السائل ال
ّھذین النوعین من العظام، بل إنه یخرج من الأعضاء التناسلیة، ما یعني وجود خطـأ 

 .في القرآن الکریم عند حدیثه عن منشأ تکون الإنسان
ّویرد الإشکال المذکور لو کان القرآن الکریم بصدد الحدیث عـن مـصدر تکـون 

: ّأ تکونـه، فـلا یـرد، توضـیح ذلـكّالإنسان، أما لو کان الحدیث فیه عن أصل منش
ّبالرجوع للبحوث التخصصیة ومـا یـرتبط بعلـم التـشریح، نجـد أنھـم یـذکرون أن  ّ ّ
ّالإنسان مخلوق یتکون من التقاء الحویمن الحاصل من الرجل مع البویضة المفـرزة 
ّمن الأنثی، ویقرر ھؤلاء أن مـصدر المـادة المنویـة التـي ھـي الحـویمن والبویـضة  ّ ّ ُ 

 ّخصیة في الرجـل، والمبـیض فـي المـرأة، وھـذان العنـصران عنـدما تکونـا ھما ال
: ّفي أصل تکونھما کانا قریبین من الکلی، وھذا ما یشیر إلیـه القـرآن الکـریم بقولـه

                                                             
 . ٧-٥): ٨٦(الطارق ) ١(
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ْمن﴿ ٍدافقٍ ماء ِ ُیخرج*  ِ ُ ْ ْمن َ ِبین ِ ْ ِالصلب َ ْ ِالترائب وَ ُّ ِ ّ لأن الخصیة والمبـیض فـي أول ﴾َّ ّ
 .بین عظام الصدر والظھر، أي بین الصلب والترائبّتکونھما کانا واقعین 

 :ّالأخطاء المتعلقة بخلق السماء: الثانيالصنف 
َالذي خلق سبع سماوات طباقا ما ترى﴿:  قوله تعالی:منھا ًَ ِ ٍ َ َ َْ َ َ ْ خلق الـرحمن مـن   في َّ ِْ ِ َِّ ْ َ

َتفاوت فارجع البْصر ھل ترى ْ ْ ُ ََ َ َ َ ِ ِ َ ٍ من فطور ٍ ُ ُ ْ ّفإنھا تتضمن . )١(﴾ِ  :خطأینّ
ّ نصھا علی أن السماوات سبع، ولیس لذلك حقیقـة خارجیـة، فإنـه قـد :الأول ّ ّ

 .صعد إلی الأعلی، ولم یجد الصاعدون إلاّ سماء واحدة
ّ التعبیر بکلمة طباق، فإنه لا یوجد طبقات في السماء، بحیث تکون طبقة :الثـاني
 .فوق طبقة

ّولا یذھب علیك أن منشأ الإشکال الأول، قائم علی ّ أن المقصود من السماء في ّ
ّالآیة الشریفة، ھو العلو والارتفاع، أي المعنی العرفي للسماء، أما لو کان ھناك معنـی  ّّ

 .ٍآخر لھا، فلن یکون له وجه حینئذ
ّوالصحیح أن من یرجع للقرآن الکریم، یجد أن ھناك استعمالات لمفردة السماء  ّ

ّ الفـضاء، وھـذا یعنـي أن المقـصود ّفیه، أحدھا أن المقصود من السماء عبارة عـن
ّبالآیة عبارة عن سبعة فضاوات، لا حد لأي واحد من ھذه الفضاءات السبعة وعدم . ّ

قدرة العلم الحدیث عن الإحاطة بحقیقة ھذه الفضاءات السبعة، لا یوجـب القـول 
 .ّبالخطأ، بل یلزم القبول به حتی یمکن للعلم الوقوف علی حقیقة ذلك

ّلثاني، فإنه یتم لو کان المقصود منه ما ذکر، أما لـو کـان المقـصود ّوأما الإشکال ا ّ ّ
ًمن التطابق، التطابق في النظم والنسق، بحیث یکون النظام في الـسبعة واحـدا، ولا 

                                                             
 . ٣): ٦٧(الملك ) ١(
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ّوھذا ھو المقصود، فإنه سبحانه وتعالی بصدد . یوجد بینھا اختلاف، فلن یرد عندھا
 .احدّالإخبار بأن النظام في السماوات السبع و

ًو لقَـد زینـا الـسماء الـدنیا بمـصابیح و جعلناھـا رجومـا ﴿:  قوله تعـالی:ومنھا ُ َ َ َ َُّ َ ْ َْ َ َِ ْ َّ َُّ َّ َ
ِللشیاطین َّ ّ، وقد قرب الإشکال في الآیة بأنھا تضمنت رجم الـشیاطین بواسـطة )١(﴾ِ ّ ّ

المصابیح، والمقصود بالمصابیح فیھا ھو النجوم، ولم یعھد أن تقـوم النجـوم بـرجم 
ّنعـم، لـو قـال القـرآن أن الـرجم . طین، بسبب کبر حجمھا کمـا ھـو واضـحالشیا

ًللشیاطین یتم بواسطة الشھب کان ذلك صحیحا ّ. 
ّوعند الرجوع للآیات القرآنیة، والجمع بینھا، نجد أن القرآن یصرح بـأن للنجـوم  ّّ
ّوظیفتین مختلفتین، فوظیفتھا بالنسبة لأھـل الأرض أنھـا زینـة لھـم، أمـا وظیفتھـا  ّ

ّنعم، یبقی کیف نتصور قیام ھذه النجوم بعملیـة . بالنسبة لأھل السماء، فھي الحفظ
ّالرجم، فإن المستشکل لم یقدم دلیلا علی عدم صـحة ذلـك، بـل نـص علـی أن  ّّ ّ ً ّ
ّالرجم یتم بواسطة الشھب، وھذا لا ینفي قیام المصابیح التي ھي النجوم بذلك، فإن  ّ

ّك، وشـتان بـین عـدم الإحاطـة بالحقیقـة، ّالعلم الحدیث لم یتوصـل لمعرفـة ذلـ
ّوالوصول للمقصود بھا، وبین الجزم بالخطأ، وھذا یعني أنه لا یـصح لأمثـال ھـؤلاء  ّ

ّالقول بالخطأ لأنھم بعد لم یعرفوا المقصود مما تضمنته الآیة الشریفة ُ ّ. 
ّعلی أن التأمل في الآیـات الـشریفة، یفیـد أن عملیـة الـرجم لا تکـون بـنفس  ّّ

ّکب، وإنما تحصل عملیة الرجم من الکواکب، وھذا یـشیر إلـی صـدور شـيء الکوا
ْو حفظناھـا مـن ﴿: منھا، وھو الشھاب الذي یقوم بعملیة الرجم، فلاحظ قوله تعالی َِ ِْ َ

ٍکل شیطان رجیم  َ ٍ ْ َ ٌإلا من استرق السمع فأتبعه شھاب مبین* ُِّ ٌ َ َُّ َ ْ ْ َِ ُ َْ َ َ َ َ َ ِ َّ ِ﴾)٢(. 

                                                             
 .٥): ٦٧(الملك ) ١(
 . ١٨و١٧): ١٥(الحجر ) ٢(
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ًتند لھا ھؤلاء، نعرض عنھا حذرا من طـول المقـام، ُوھناك آیات قرآنیة أخرى اس
  .ّمع أنه یمکن للقارئ العزیز ملاحظتھا، والوقوف علی الإجابة علیھا
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 

 
ً ھناك کتابـا سـوف یعطـی ّ الکریم أنً طبقا لآیات القرآن،ًق المسلمون جمیعاّیتف

. مات عنـدھمّ، بل ھو من المـسلھمللإنسان في یوم القیامة، ولم ینکر ذلك أحد من
ما وقع الخلاف بینھم في ھذا الکتاب، وما ھو، وھل ھو مثـل ھـذه الکتـب ّ رب،نعم

 ه یختلف عنھا، أو غیر ذلك؟ّفة من قبل البشر، أو أنّالمؤل
ر فـي ّ التـدبّة، لأنّ علی الإحاطة بقاعدة تفسیریة مھمف الإجابة علی ذلكّوتتوق

ّالقرآن الکریم یشابه کثیرا البحوث الفقھی ھـا تحتـاج جملـة مـن القواعـد ّة، فکما أنً
ر في القرآن الکریم، وآیاته الشریفة ّصولیة لفھم مسائل الفقه، کذلك التدبُالفقھیة والأ

 .یح للإحاطة بمعانیه ومضامینهل المفاتّل التفسیر، تمثوصُیحتاج قواعد تعرف بأ
 أبحـاث القـرآن ّویعتبر البحث عن کتاب أعمال الإنسان یـوم القیامـة مـن أھـم

ُو کل إنـسان ألزْمنـاه طـائره فـي﴿ :المرتبطة بالمعاد، وإلیه یشیر قوله تعالی ُ َْ ِ َ َ ٍ ِ َّ ُ َ عنقـه و  َ ُِ ِ ُ
ًنخرج لهَ یوم القْیامة کتابا یلقاه منشورا  ًُ ُْ َُ ُ َ ْْ َ َِ ِ ِ َ ُ ِ َ اقـرأ کتابـك کفـی*ْ َْ َ ِ ْ َ بنفـسك الیْـوم علیـك  َ َ َْ ََ َ َ ْ ِ ْ ِ

ًحسیبا ، لـن یمکـن فھـم ّ الوقوف علـی ھـذا الأصـل القرآنـيّه ما لم یتمّ، فإن)١(﴾َ

                                                             
 . ١٤و١٣): ١٧(الإسراء ) ١(
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ًکتابا یلقاه منشورا﴿ّٰ االله سبحانه وتعالی یخرج للإنسانّالمقصود من أن ًُ ْ َ ُ ْ َ ِ﴾. 

 :ةّحقیقة إنسانی
ًلنشأة وھو لا یعلم شـیئا، فھـو قـد ولـد لا  الإنسان یولد في ھذه اّمن المعلوم أن

ُو االله ﴿ :ًیملك شـیئا مـن العلـوم المعـارف والمعلومـات الحـصولیة، قـال تعـالی ّٰ َ
ًأخرجکم من بطون أمھاتکم لا تعلمون شیئا ْ َُ َ ُ ُ ُُ َ ْ ْ َّ ْ ْ ََ ِ ُِ َِ َ  الذي ّ، فھي تشیر إلی العلم الکسبي)١(﴾ْ

 :م، وھو ما یشیر إلیه قوله تعالیّعلم بواسطة أدوات العلم والتّیحصل من خلال التعل
َو جعل لکَم السمع و الأبصار﴿ َ َ َْ َ ْ َ ْ َّ ُ َ  مـن فقـد ّ، ولذا ورد في کلمـات الفلاسـفة أن)٢(﴾َُ

ّا، فقد فقد علما، فمن فقد حسّحس ً  البصر، یفقد تلك المعلومات التي تصله منـه، ً
 .وھکذا
قائق من خلال ما یمارسـه  بفھم الحأم، ویبدّه یتعلّ عندما یکبر الإنسان، فإن،نعم

ّ وبسبب العلم الکسبي الموجود عند الإنـسان صـار .ویعیشه في ھذه النشأة الدنیویة
ًذھنه مشوبا بالقضایا المادیة، فبمجرد أن یسمع مفھومـا ینتقـل ذھنـه إلـی صـورته  ًّ ّ

ًالمادیة الموجودة خارجا فالمتبادر إلی ذھن الإنسان حال سماع شـيء مـن آیـات . ّ
ّ قراءتھا، ھي الأمور المادیة، فعندما یـسمع قولـه تعـالیالقرآن أو ُوسـع کرسـیه ﴿: ُ َُّ ِ ِْ ُ َ

َالسماوات و الأرض ْ ََ ْ ِ وکذا في العرش، کمـا . ّ، ینتقل ذھنه إلی الکرسي المألوف)٣(﴾َّ
َعلی العْرش استوى﴿: في قوله تعالی ْ ِ ْ َ ، ینتقل ذھنه إلی المصداق المادي وھـو )٤(﴾ََ

وَ ﴿: وکذا الوجه في قوله تعـالی. ّلوك والحکام والسلاطینالعرش الموجود عند الم
                                                             

 . ٧٨): ١٦(النحل ) ١(
 . ٧٨): ١٦(النحل ) ٢(
 . ٢٥٥): ٢(البقرة ) ٣(
 . ٥): ٢٠(طه ) ٤(
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ْیبقی ِ وجه ربك ذو الجْلال و الإکرام َ ْ ُِ ْ َ َ َ ُ َِ َ ّ، فإنه یتبادر إلی الذھن أن المقصود منه ھو )١(﴾ِّْ ّ
ِبل یـداه مبـسوطتان﴿: سبحانه الوجه المتعارف، وکذا قوله َ ُ َ ُْ َ َیـد االله فـوق ﴿: ، و)٢(﴾َْ َْ ِ ّٰ ُ َ

ْأیدیھم ِ ْ ّ، فإنه یتبادر من اللفظ أنھا الید المادیة الجارحة)٣(﴾َ وَ ﴿: ًوأیضا قوله تعالی. ّ
ْإن من شي َ ْْ ِ ٍء إلا عندنا خزائنه و ما ننزلهُ إلا بقدر معلـوم ِ ُ ْ َ ٍ َ ُ َ َ ُ ُ َ َْ ُِ َّ َِّ ِِّ ِ َِ ، علی أن یکون المقصود )٤(﴾ٍ

 .من الخزائن فیھا ھو الخزائن الموجودة عند الملوك والسلاطین، وھکذا
علیه سوف یفھم الکتاب الـذي قـد ورد ذکـره فـي غیـر واحـدة مـن الآیـات و

ٌإنه لقَرآن کریم ﴿:ّبالمصداق المادي، مثل َ ٌ ُْ ُ َّ ٍ کتاب مکنـون في* ِ ُ ْ َ ٍ ُإنـه فـي﴿:، و)٥(﴾ِ َّ ِّ أم  ِ ُ
ٌالکْتاب لدَینا لعَلي حکیم َ ٌَّ ِ ِْ َ ِ﴾)٦(. 

ّوقد تبنی ھذه الرؤیة المادیة بعض علماء المـسلمین جـراء ال ّ بنـاء علـی فـصل ّ
، فـالتزموا )ّٰحسبنا کتاب االله(الکتاب الکریم عن العترة الطاھرة، والاعتماد علی مبدأ 

بأخذ ھذه المعارف علی ما ھي علیه ملتـزمین بخصوص ما جاء في الکتاب الکریم 
فقط، ولا علاقة لھم بغیره، فلا حاجة لمراجعة العتـرة الطـاھرة، وإن کـان الاقتـصار 

ّالکریم یوجب مخالفة صریحة لأوامر النبي محمـدعلی ظاھر القرآن  ّ فإنـه قـد ،ّ
ّوقـد ترتـب علـی ھـذا . ًجعل العترة عدلا للقرآن الکریم کما في حـدیث الثقلـین

ُالمنحی وجود نظریات التجسیم وغیرھا من النظریات الغریبة والبعیـدة عـن أصـول 

 .الفکر الإسلامي

                                                             
 . ٢٧): ٥٥(الرحمن ) ١(
 . ٦٤): ٥(المائدة ) ٢(
 . ١٠): ٤٨(الفتح ) ٣(
 . ٢١): ١٥(الحجر ) ٤(
 . ٧٨و ٧٧): ٥٦(الواقعة ) ٥(
 . ٤): ٤٣(الزخرف ) ٦(
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تعملة في القرآن الکریم، کالقلم ّوالصحیح أن ھناك مصادیق لھذه المفاھیم المس
ّوالعرش، والکرسي، لکنھا لیست علی نحو واحد، وإنما تختلف من ظرف إلی آخر،  ّ ّ
ّومن نشأة إلی أخرى، ولکل واحد من ھذه العوالم مصداقھا الخاص بھا، فمفـاھیم  ّ ُ

ّالعرش والکرسي، والکتاب، والقلم، واللوح، وغیرھا یمکن أن تکـون مختلفـة مـن 
ّجرد والمادیة، أي أن المفھوم واحد، لکن المصادیق تتنوع لتشمل بالإضافة حیث الت ّ ّّ ّ

ّللمصداق المتداول في الحیاة الحسیة، مصادیق أخرى فوق العالم المشھود، مـع أن  ُ ّ
 .ّالاستعمال في الجمیع حقیقي

 :کتاب الأعمال
دیه ولا مـن ّلا ریب أن القرآن الکریم، ھو الکتاب الذي لا یأتیه الباطل من بین ی

ّخلفه، وأنه یتضمن تبیان کل شيء، وفیه أخبار الغیب، بمـا کـان ومـا سـیکون، ولا  ّ ّ
یحیط بما فیه من علوم ومعارف وتأویل، وتفسیر، وباطن وظاھر، ومحکـم ومتـشابه 

 .إلاّ المعصومون
 :وللقرآن الکریم مراتب

ّ مرتبة الغیب، وھي التي عبر عنھا القـرآن الکـریم، بـأم ال:منھا ُ کتـاب فـي قولـه ّ
ُو إنه في﴿: تعالی ََّ ٌ أم الکْتاب لدَینا لعَلي حکیم ِ َ ٌَّ ِ ِْ َ ِِّ ُ﴾)١(. 

ًإنـا جعلنـاه قرآنـا ﴿: ُ مرتبة الشھادة، وقـد أشـیر إلیھـا فـي قولـه تعـالی:ومنھـا ْ ُ ُ ْ َ َ َّ ِ
:عربیا ِ َ ً، فإن التعبیر المذکور یشیر إلی أن له ظاھرا وباطنا، وأن لـه غیبـا وشـھادة، )٢(﴾َ ّ ً ً ّ ّ

 .له ملك وملکوتو
ّوقد عبر القرآن عما یوصل للباطن بالبصیرة، وما یوصل للظاھر بالبـصر، وجعـل  ّ

                                                             
 . ٤): ٤٣(الزخرف ) ١(
 . ٣): ٤٣(الزخرف ) ٢(
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الطریق للوصول إلی الباطن ھو الرؤیة القلبیة، والظاھر ھـو الرؤیـة بـالعین الباصـرة، 
ّوھذا یعني أنه لا مجال لحصر درجات وجوده في خصوص العبـارات الـواردة بـین 

ّوده الکتبي، وله وجود آخر تکوینيّالدفتین، بل ھذا ھو وج ّ. 
ّالکتاب المبین، اللوح المحفـوظ، أم : ّوالمھم ھو ما ورد فیه من ألفاظ، من قبیل ُ

ّالکتاب، الخزائن الإلھیة، فإنھا جمیعھا ألفاظ تـشیر إلـی مفـاھیم مختلفـة حـسب 
 :ّالبیانات الإلھیة، توضیح ذلك

 :الکتاب المبین
ّٰفإنه یراد منه أن االله سبحا ّ ّنه وتعالی قد کتب في ھـذا الکتـاب کـل مـا یریـد أن ّ

ّیخلقه من قبل أن یخلق السماوات والأرض، وقد یقرب ذلك بالمھندس الذي یـود  ّ
ّالبناء، فإنه یعمد قبل الإقدام علی ذلك إلی رسم خریطـة تمثـل الکیفیـة التـي یـود  ّ ّ ّ

 وتعالی قد کتـب ّٰفاالله سبحانه. تطبیقھا وإیجادھا علی أرض الواقع لیسیر علی وفقھا
ّکل شيء قبل خلقه، ثم بعد ذلك خلق العالم علی أساس ذلك الکتاب الـذي کتبـه  ّ

ّھو بنفسه، وھذا ما یعبر عنه بالعالم التکویني ّ. 

 :الخزائن الالھیة
ّوھي شيء آخر غیر الکتاب المبین، واللوح المحفوظ، ویدل علـی ذلـك أن القـرآن  ّ

لوح المحفـوظ، یـذکر الأشـیاء فیھـا علـی نحـو الکریم عندما یصف الکتاب المبین وال
. ّالتفصیل والتقدیر، فھي مقدرة وموجودة بتفاصیلھا، من حیث الطول والعـرض، وھکـذا

ْو إن من شي﴿: ّأما الخزائن فلیس فیھا قدر، کما في قوله تعالی َ ْْ ِ ِ َء إلا عندنا خزائنه و مـا  َ ُ ُ َ ِْ َِ َّ ِ ٍ
ٍننزلهُ إلا بقدر معلوم ُ ْ َ ٍ َ ُ ََ ُِ َّ ِ  .ّ، فالقدر المعلوم یکون بعدد التنـزل من الخزائن)١(﴾ِّ

                                                             
 . ٢١): ١٥(الحجر ) ١(
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وبالجملة، یمکن التفریق بـین الخـزائن الإلھیـة، وبـین الکتـاب، مـا یجعلھمـا 
ّمختلفین، أن الخزائن وما فیھا من الأشیاء لیس لھا قدر، بخـلاف الکتـاب المبـین، 

ّفإن کل شيء فیه قدر ّ. 

 :کتاب الأعمال
َّو کل﴿: ویعتبر قوله تعالی ُ ُ إنسان ألزْمناه طائره فيَ ُ َْ ِ َ َ ٍ ِ عنقه و نخرج لـَه یـوم القْیامـة  ِ ِ ِ َِ َْ ُ َُ ُ َ ُِ ْ ُ

ًکتابا یلقاه منشورا  ًُ ْ َ ُ ْ َ َاقرأ کتابك کفی* ِ َْ َ ِ ْ ً بنفسك الیْـوم علیـك حـسیبا َ َ َ ََ َ َْ ََ ْ ِ ْ ، مـن أھـم )١(﴾ِ
ان ّالآیات التي تعرضت للحدیث حول کتاب أعمال الإنسان یوم القیامة، وھما ناظرت

ّلکتاب الإنسان الخاص، ولیس إلی الکتاب الخاص بالأمة ّ ُّ. 
ّوقد عبرت الآیة الأولی عن عمل کل إنسان بالطائر، وقد ذکر الشیخ الطبرسـي ّ ُ ّ 

ّأن منشأ ذلك یعود لما ھو المعروف عند العرب، فإنھم یقولون جرى طـائره بکـذا، : ّ
 .)٢(ّائره حظه من الخیر والشرط: ّطائره یمنه وشؤمه، وھو ما یتطیر به، وقیل: وقیل

ّکما أنھا جعلت موضع ھذا الطائر عنق الإنسان ولـیس یـده أو رجلـه، وقـد بـرر  ّ 
 :ذلك بأمرین
ّ إن قوام الحیاة الإنسانیة بـالعنق، فإنـه لـو فـصل أي جـزء مـن أجـزاء :أحدھما ّ ّ

ًالإنسان الأخرى کالید أو الرجل، لم یکن ذلك مانعا من بقائه حیا، بخـلاف  ًّ عنقـه، ُ
 .ّفإن فصله یوجب انتفاء حیاته

ّ إمکانیة رؤیة الإنسان للکتاب حال وجوده في عنقه، وعـدم تمکنـه مـن :ثانیھما
 .)٣(رؤیته لو کان في شيء آخر

                                                             
 .١٤و١٣: )١٧(الإسراء ) ١(
 .٢٣٠: ٦: مجمع البیان) ٢(
 .٣٤٣: ١: المعاد) ٣(
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ّولا یخفی أن الأمرین المذکورین لا یخرجان عن الاستحسان وھما أبعـد مـا یکـون 
ّإن وجود الکتاب في العنق، لا یختلف للدلالة علی بیان النکتة الموجبة للتعبیر المذکور، ف

ّعما لو کان في الید أو في الرجل، فإنه یمکنه رؤیته، إلاّ أن یکون قصد القائل أنه یراه دون  ّ
 .ّحاجة منه لتکلف ونظر، بأن یرفع رجله أو ینزل لیرى ما وجد فیھا، وما شابه، ذلك

ُ الأعضاء الأخـرى ّوبالجملة، یبقی أن جعل الکتاب في العنق دون غیره من بقیة

ًأمرا یحتاج تأملا وتدبرا ًّ ًّ. 
ُألزْمنـاه﴿: ومقتضی قوله تعالی ْ َ ّ، أن العمل الصادر من الإنسان مـلازم لـه غیـر ﴾َ

ًمفارق، ما یعني أن أثره یکون مرتبطا بالإنسان أیضا ولا یتجـاوزه إلـی غیـره ً وھـذا . ّ
 .یشیر إلی خصیصة من خصائص یوم القیامة

ًیقصد من العمل الذي یکون ملازما للإنسان یوم القیامة العمـل ّولا یخفی أنه لا 
ًالظاھري، بل المقصود منه الأعم منه ومن الباطني الذي یکون مشتملا علـی النوایـا  ّ ّ ّ

ّوالاعتقادات والأخلاق، بالإضافة إلی الأعمال الجوارحیة الظاھریة ّ. 
ّوکیفما کان، فإن المقصود من الکتاب الذي تتحدث عنـه الآ یـة الـشریفة، وھـو ّ

ّیمثل کتاب الأعمال للإنسان، عبارة عن مجمع صحائف الأعمال، ولا یمکن رؤیتـه 
ّبالعین المجردة، وإنما ینکشف عند کشف الغطاء بالموت، ورفع شواغل مـا یـورده  ّ

ّالحواس، عندما یصبح الغیب شھادة، والسر علانیـة ویـساعد علـی مـا ذکـر قولـه . ّ
ُیوم تجد ک﴿: تعالی ُ َِ َ ْ َّل نفس ما عملت من خیر محضرا و ما عملت من سوء تود لوَ أن َ َ ْ َ ُ ُُّ َ ْ َ ٍْ ْ َ ْ ْ َِ ِ ِ َِ ًَ َ ْ ٍَ ْ َ ٍ ُّ

ِبینھا و بینه أمدا بعیدا و یحذرکم االله نفسه و االله رؤف بالعْبـاد ِ ِ ٌ َ َ ُ ُ َ ُ َ َ َُ ْ َ ُُ َ ُ َٰ ّٰ ّ ُ َِّ ُ َ ْ َ ْ ًَ ً ّ، فـإن المـستفاد )١(﴾َ
ًمنھا أن نفس العمل یکون موجودا وحاضرا، ما یع ً ّني أن کتاب الأعمال معنی أوسـع ّ

ًمن دائرة الکتاب الذي یکون مألوفا ومعروفا في عالم الدنیا ً . 

                                                             
 .٣٠): ٣(آل عمران ) ١(
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ّٰوفقه االله(وقد ذکر بعض الأساتذة ّقرائن ثلاث علی أن المقـصود مـن الکتـاب ) ّ
ّالوارد ذکره في الآیات الشریفة والمعروف بکتاب الأعمال، لیس کتابـا عادیـا کبقیـة  ً ً

 : عالم الدنیاالکتب الموجودة في
ّ النصوص التي تضمنت أن الکتاب الـذي یعـرض علـی الإنـسان یـوم :الأولـی ّ

ّالقیامة سوف یکون مشتملا علی جمیع ما صدر من الإنسان من أفعـال وتـصرفات  ً
ّوحرکات وسکنات، ومن المستبعد أن تسجل ھذه الأمور في کتاب ویقدم للإنسان،  ُ ّ

ًلأن حجمه سوف یکون کبیرا، ویحتاج م  .ّجلدات عدیدةّ
َاقرأ کتابك﴿: ّ إن قوله تعالی:الثانیة َ ِ ْ َ ّ، یساعد علی مـا ذکرنـا، لأن جملـة مـن ﴾ْ

ّالناس أمیـین لا یملکون القدرة علی القراءة والکتابة، فکیف سوف یقرأون؟ کمـا أن  ّ ُ

ّالکتاب سوف یکون مکتوبا بأي لغة، وھل سیتوفر ھناك مترجمون للغات المختلفـة  ّ ًّ
 کون الکتب مکتوبة بھا؟ التي سوف ت

ّ إن المستفاد من الآیات الشریفة أن کتاب الأعمال الـذي سـیعرض یـوم :الثالثة ّ
ّالقیامة لا یحتاج إثبات ما جاء فیه إلی شھود، ولا یمکـن إنکـار مـا تـضمنه، بینمـا 

 .)١(الکتب التي في عالم الدنیا تقبل الإنکار والتشکیك
ّ أن یطلع علیه إلاّ شھداء الأعمـال کـالنبي ّویختص الکتاب المذکور أنه لا یمکن ّ

ّ، سیما ولي النعمـة صـاحب الزمـان، والأئمة الأطھارّالأکرم محمد روحـي (ّ
َّإن َکلاَّ﴿: ، وإلیه یشیر قوله تعالی)لتراب حافر جواده الفداء َکتاب ِ ِالأبرار ِ ْ َ َعلیین  لفَي ْ ِّ ِّ ِ 

َأدراك ما وَ*  ْ َعلیون ما َ ُّ ِّ ٌکتاب*  ِ ُمرقـ ِ ْ ّ، وقد خـصت، الاطـلاع علـی الکتـاب )٢(﴾ٌومَ ّ
ًبخصوص من کان مقربا لا مطلق الناس ّ. 

                                                             
 .٣٤٦: ١: المعاد) ١(
 .٢٠-١٨): ٨٣(المطففین ) ٢(
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 :)١(اختلاف الناس في استلام الکتب
ویظھر من الآیات القرآنیة المبارکة اخـتلاف النـاس فـي اسـتلامھم کتـبھم فـي 
عرصة القیامة، ومنشأ التقسیم یعود لاختلاف کتبھم التي سـوف یـستلمونھا، یقـول 

لکاشانيالفیض ا
فمن کان من أھل السعادة وأصحاب الیمین وکانت عقائده : )٢( 

ّحقة وأعماله صالحة، فقد أوتي کتابه بیمینه من جھة علیــین َّإن﴿: ُّ َکتـاب ِ ِالأبـرار ِ ْ َ ْ 

َعلیین  لفَي ِّ ِّ َأدراك ما وَ*  ِ ْ َعلیون ما َ ُّ ِّ ٌکتاب*  ِ ٌمرقـوم ِ ُ ْ ُیـشھده*  َ ُ َ ْ َالمْقربـون َ َُ َّ  وذلـك. )٣(﴾ُ
ّلأن کتابه من جنس الألواح العالیة والصحف المکرمـة المرفوعـة المطھـرة، بأیـدي  ّ ّ

ّسفرة کرام بررة، فلیس علیه سوى العرض، کما قال عز وجل ُفأما من أوتي کتابـه ﴿: ّ َ ِ َِ ُ َْ ََّ َ
ْبیمینه فیقول ھاؤم اقرؤا کتابیه  َُ َ َِ ِِ ِ ُِ ْ ُ ُ ََ ْإني ظننت أني ملاق حسابیه* ُ ُ ْ ََ ِ ِ ٍ ُ ِّ َِّ َ ـ :  إلی قوله تعالی ـ﴾ِ

ِفي الأیام الخْالیة﴿ ِ َِ ِ َّ َ َّفأمـا﴿ -:وقال تعالی. )٤(﴾ْ َ ْمـن َ َأوتـي َ ِ ُکتابـه ُ َ ِبیمینـه ِ ِ َ َفـسوف*  ِ ْ َ َ 

ُیحاسب َ ًحسابا ُ ًیسیرا ِ ُینقلب وَ*  َ ِ َ ْ ِأھله  ِإلی َ ِ ْ ًمسرورا َ ُ ْ َ﴾)٥(. 
ُذلك العْرض«: ّإن: وفي الحدیث َْ َ ُ، فإن من نِ َْ َ َّ َ الحْساشَِوقِ ُب عِ  .)٦ (»بَِّذِ

ومن کان من الأشقیاء المردودین، وکانت عقائده باطلة وأعماله خبیثة فقد أوتـي 
َّإن َکلاَّ﴿: ّکتابه بشماله من جھة سجین َکتاب ِ ِالفجار ِ َّ ٍسـجین  لفَي ُ ِّ َأدراك مـا وَ*  ِ ْ  مـا َ

ٌسجین ِّ ٌکتاب*  ِ ٌمرقوم ِ ُ ْ ٌویل * َ ٍیومئذ َْ ِ َ ْ َللمکـذبین َ ِّ َ ُ ْ ّك لأن کتابـه مـن جـنس وذلـ. )٧(﴾ِ
                                                             

 .٣٤٧: ١: المعاد) ١(
 .٩٤٢-٩٤٠: ٢: علم الیقین) ٢(
 .٢١-١٨): ٨٣(المطففین ) ٣(
 .٢٤ـ ١٩): ٦٩(الحاقة ) ٤(
 .٩ ـ ٧): ٨٤(الانشقاق ) ٥(
، ٣٩٩: ٥:  جامع البیان. ١٤و١٠، الحدیث٥٣٧: ٥، و ٧٦، الحدیث٤٩٣: ٢: لثقلیننور ا) ٦(

 .١٥٩: ١٠:  تفسیر الثعلبي.١٤٦: ٣٠و 
 .١٠ ـ ٧): ٨٣(المطففین ) ٧(
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ّالأوراق السفلیة والصحائف الحسیة القابلة للاحتراق، فلذلك یعذب بالنار کما قـال  ّ
ّعز وجل َو أما من أوتي کتابه بشماله فیقول یا لیَتني﴿: ّ ْ َ َُ ُ َُ َ ِ ِ ِ ِ ِِ َ ُ َْ ْ لمَ أوت کتابیه  ََّ ََ ِ ِ ُ ِو لمَ أدر ما * ْ ْ َْ َ
ْحسابیه  َ ِ ِیا لیَتھا کانت القْاض* ِ ِ َ َ َیة ْ ْما أغنی* َ ْ عني مالیه  َ َ ِ ِّ ْھلك عنـي سـلطانیه * َ ََ ِ ْ َُ ِّ َ لا ... َ

َیأکله إلا الخْاطؤن ُُ ُِ َّ ِ ُ ْ َ﴾)١(. 
ُوأما من أوتي کتابه وراء ظھره، فھم الذین أوتـوا الکتـاب فنبـذوه وراء ظھـورھم  ُ ّ

ًواشتروا به ثمنا قلیلا، فإذا کان یوم القیامة قیل له خـذ وراء ظھـرك ـ أي مـن حیـ ث ً
ًقیل ارجعوا وراءکم فالتْمـسوا نـورا﴿: نبذته في حیاتك الدنیا ـ  ُ َ ُُ َِ َ ْ َُ ْ ، وھـو کتابـه )٢(﴾َِ

َّظن﴿: ّالمنزل علیه، لا کتاب الأعمال، فإنه حین نبذه وراء ظھره ْأن َ َیحـور ْلـَن َ ُ َ﴾)٣( ،
َفسوف﴿ ْ َ ُیدعوا َ ْ ًثبورا َ ُ ْیصلی وَ*  ُ ًسعیرا  َ َ﴾)٤( . 

:  یقولّٰسمعت أبا عبد االله:  عن أبي بصیر، قالوفي کتاب الحسین بن سعید،
َّإن« َ المْؤمن ِ ِ ْ َ یعطی ُ ْ َ یـوم ُ ْ ِ القْیامـة کتابـا منـشورا، مکتوبـا فیـه َ ِ ِ ِ ًِ ً ًُ َْ َُ َ َْ ِکتـاب مـن االله العْزیـز : َ ِ َ َ ٌِ ّٰ ِ َِ

ِالحْکیم، ِ َ أدخلوا فلانا الجْنةَ َّ َ َُ ًْ ُ ِ َ«) ٥(. 

                                                             
 .٣٧-٢٥): ٦٩(الحاقة ) ١(
 .١٣): ٥٧(الحدید ) ٢(
 .١٤): ٨٤(الإنشقاق ) ٣(
 .١٢و١١): ٨٤(الانشقاق ) ٤(
ــد) ٥( ــاب الزھ ــدیث٩٢: کت ــارالأنوار. ٢٤٧، الح ــدیث٣٢٥: ٧:  بح ــاد . ١٨، الح  :المع

 ).ّبتصرف (٣٣٨ ـ ٣٣: ١ 
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 

 
 ّالحمزة بن عبد المطلب علیه السلام ّٰأسد االله وأسد رسوله

ھیب بن عبد ُه ھالة بنت أمّأُ. ب بن ھاشم بن عبد منافّھو حمزة بن عبد المطل
، وقـد ّ النبـيمُّ آمنة بنت وھب أّبنة عمإة، وھي ّمناف بن زھرة بن کلاب بن مر

 : ذلك، لأموروربما منع.  من الرضاعةّٰ رسول االلهوه أخّقیل أن
 . تناقض الروایات الواردة في ذلك:أحدھا
ه کـان ّضت للحدیث عنه، أنـّ المستفاد من المصادر التاریخیة التي تعرّ إن:ثانیھا

ّ، ویساعد علی ذلك قصة نذر عبد المطلب مـع  بعشر سنواتّٰأکبر من رسول االله ّ
ّٰالتسلیم بھا، وقد قیل أن عبد االله ّوالد النبي ّنه ھو أصغر إخوا . 

 وإیاه وقد بلـغ ھـذا المقـدار مـن ّٰه قد ارتضع رسول االلهّم أنّه لو سلّ إن:ثالثھا
 في ّوقد أشار لھذا ابن عبد البر. ب علیه الأثر الشرعي للرضاع عادةّه لا یترتّالعمر، فإن

بنھـا إه قد أرضعته ثویبة مولاة أبي لھب بلـبن ّأنعلی ً حیث قال تعقیبا )الاستیعاب(
بنھا مسروح إذ لا رضـاع إ علیه ما ذکر من تقیـید رضاعة ثویبة بلبن دّھذا یر: مسروح

 .ولولا التقیـید بذلك لأمکن حمل الرضاع علی زمانین مختلفین.  في حولینإلاّ
رضـاعھا إبنھـا وإرضـاعھا إل ّرضاعھا حمزة في آخر سنته في أوإجیب بإمکان ُوأ
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 وقیـل أکبـر ،بر بأربع سـنینبنھا فیکون أکإرضاعھا إ في أول سنته في آخر ّالنبي
 .بسنتین

ظ علی ّ، ویمکن التحف)١( بسنتینّٰ من رسول االلهّکان أسن) رض(هّوقد ذکر أن
 .منا بصدوره منهّلو قبلنا به، وسل) رض(بّدنا عبد المطلّذلك بلحاظ نذر سی

 : منشأه أحد أمرینّسمه حمزة، وقد ذکر أنإو
ه لحموز ّمن أسماء الأسد، ویقال أن الحمزة ّنته کتب اللغة، من أنّ ما تضم:الأول

 . )٢(لما حمزه أي ضابط لما ضمه، ومنه اشتقاق حمزة
 .ةّ من الحمازة، وھي الشدّه مشتقّنإ :الثاني

ة البـأس وصـعوبة المـراس، فیکـون ّویمکن التوفیق بینھما في الدلالة علی شد
 .لمراسة اّة البأس وشدّالتأکید علی کونه سوف یملك قو) رض(سمهإالمقصود من 

ه کـان ّأنـ) رض( کنیته أبو یعلی، وقد ذکر فـي وصـفهّوکنیته أبو عمارة، وقیل أن
 .)٣(ًرجلا لیس بالطویل ولا بالقصیر

وقد أسلم في السنة الثانیة من البعثة الشریفة، وقد کـشف عـن إسـلامه حادثـة 
 أبـا ّ أن،ثني رجل من أسلم کـان واعیـةّ حد:خون، فقد قال ابن إسحاقّذکرھا المؤر

 عند الصفا فآذاه وشتمه، ونال منه بعض ما یکره من العیـب ّٰ برسول االلهّجھل مر
ّٰ، وقد کانت ھناك مـولاة لعبـد االله ّٰمه رسول االلهّلدینه والتضعیف لأمره، فلم یکل

 من قریش عند ٍ انصرف عنه فعمد إلی نادّبن جدعان في مسکن لھا تسمع ذلك، ثم
ًحا ّأن أقبـل متوشـ) رض(بّالمطلدالکعبة فجلس معھم، فلم یلبث حمزة بـن عبـ

ًقوسه راجعا من قنص له وکان صاحب قنص، وکان إذا رجع من قنصه لم یصل إلی 
                                                             

 .٩٣: ٢٠، و ٢٠٣: ١٣:  عمدة القاري.٣٧٠: ١: الاستیعاب) ١(
 .٥٣: ٨:  تاج العروس.٣٣٩: ٥: لسان العرب) ٢(
 .١٠ و ٨: ٣: الطبقات الکبری لابن سعد) ٣(
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قـف و ٍ علی ناد من قـریش إلاّّ وکان إذا فعل ذلك لم یمر،ی یطوف بالکعبةّأھله حت
 بمـولاة ابـن ّ شکیمة، فلما مـرّ فتی في قریش وأشدّث معھم، وکان أعزّم وتحدّوسل

 یا أبا عمارة لو رأیت ما لقي ابن : إلی بیته، قالت لهّٰقد رجع رسول االلهجدعان، و
ًد آنفا من أبي الحکم بن ھشام، وجده ھھنا جالسا فّأخیك محم ه وبلغ منـه ّذاه وسبآً

، وخرج یـسعی بد، فاحتمل حمزة الغضّمه محمّ انصرف عنه ولم یکلّ ثم،ما یکره
ًجالـسا فـي القـوم، فرفـع قوسـه ی قام علی رأس أبي جھل ّلم یقف علی أحد حت

 ّأتشتمه، فأنا علی دینه، أقول ما یقول، فـرد: ة منکرة، وقال لهّه شجّوضربه بھا وشج
: وقامت بنو مخزوم إلی حمزة لینصروا أبا جھل، فقـال لھـم. ّعلي ذلك إن استطعت

ّي واالله قد سببت ابن أخیه سبّدعوا أبا عمارة فإن ًا قبیحاّٰ ً)١( . 
ّلإسلامه علی الملأ من قریش سببا لعز) ضر(وقد کان إظھاره ّة الإسلام، وقد عز بـه ً

ّ قریشا قد کفّی أنّ، والمسلمون، حتّٰرسول االله  .ًوا عنھم شیئا مما کانوا یلاقونه منھمً
  ):رض(ًوقد أنشد أبیاتا بعد إسلامه، فقال

ــؤادي ــین ھــدى ف  ّٰحمــدت االله ح
 

ــف  ــدین الحنی ــلام وال ــی الإس  إل
 ٍ عزیــزٍّ جــاء مــن ربنٍـــــلدی 

 
ــر  ـــ بالعٍخبی ــفِبادــــ ــم لطی   بھ

ـــت رسائ  ــــإذا تلی ــــله علیـ  ناـــ
 

  الحــصیفّ ذي اللــبُر دمــعّتحــد 
 ن ھـداھاــــرسائل جاء أحمـد م 

 
ــــب  ـــةّ مبیٍآیاتـــــ ـــروفِن   الح

 وأحمـــد مـــصطفی فینـــا مطـــاع 
 

ـــف  ـــالقول العنی ـــشوه ب ـــلا تغ  ف
ـــــوم  ـــــسلمه لق ـــــلا واالله ن ٍف ّٰ 

 
 )٢( منــه بالــسیوفِا نقــضّولمــ 

  
ل لواء عقده ّ صاحب أووھورة، ّوقد کان من المھاجرین الأوائل إلی المدینة المنو

                                                             
 .٧٢: ٢:  تاریخ الطبري.١٧٣ :ٰ ذخائر العقبی.١٨٩: ١: السیرة النبویة لابن ھشام) ١(
 .٢٤٤: ٦:  أعیان الشیعة.١٥٣: ٢: سیرة ابن اسحاق) ٢(
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 بینـه وبـین ّٰوقد آخی رسـول االله. رةّ عندما جاء إلی المدینة المنوّٰرسول االله
 . زید بن حارثة

ًشھد بدرا وأبلی فیھا بلاء ُ عظیما مشھورا، وشھد أً ً ًحدا ونال فیھـا الـشھادة، ولـم ً
، بل عمدوا إلی التمثیـل والتنکیـل بـه، فبقـرت ھنـد بطنـه تلهقداء بیکتف الأع

ل به، ّ لما رآه وقد مثّٰ وجع رسول االلهّوقد اشتد. وأخرجت کبده، وجعلت تلوکھا
ّفلم یر منظرا کان أوجـع لقلبـه علیـه منـه، وقـد أبنـ ُرحمـک االله«: ً، قـائلاهً ّٰ َ  يْ أَِ

ُلقَد کنت وصولا للرحم فعو	مّ،عَ َ ُ َِ ِ َِّ ً ُ َ َ َلا للخْ ْ ه لما رآه رسـول ّوقد روى جابر أن. )١ (»ِراتْیًِ
ّ قتیلا بکی فلما رأى ما مثّٰاالله  . )٢(ل به شھقً

د ّر عنه یوم شـھادته بـسیّ، وعبّٰ بأسد االله وأسد رسولهّٰبه رسول االلهّوقد لق
 .)٣(الشھداء

ن سـنة، و عمره یوم شھادته تسعة وخمسّ في الأعیان أند الأمینّوقد ذکر السی
ال في السنة الثالثـة مـن الھجـرة علـی رأس ّد کان ذلك في النصف من شھر شووق

 .)٤(ًاثنین وثلاثین شھرا من الھجرة

 :أولاده
 یعلی قد أنجب ّب أحدھما، مع أنّ له ولدین، عمارة ویعلی، ولم یعقّوقد ذکر أن

تلفـوا  اخوقد له ابنة، ّکما ذکر أن. ھم ماتوا بأکملھم من غیر عقبّ أنخمسة رجال إلاّ

                                                             
 : المعجـم الکبیـر للطبرانـي.١٩٧: ٣:  المستدرك علی الصحیحین.١٨٠: ٰذخائر العقبی) ١(

 .٢٩٣٧، الحدیث١٤٣: ٣ 
 .٣٧٣: ١:  الاستیعاب.١٩٩: ٣:  المستدرك علی الصحیحین.١٨٠: ٰذخائر العقبی) ٢(
 .١٢٠: ٢:  المستدرك علی الصحیحین. ٢٨:  العقد النضید.١٧٦: ٰخائر العقبیذ) ٣(
 .٢٤٢: ٦: أعیان الشیعة) ٤(
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 .  أبیھا، وفاطمة، وأمامةمُّآمنة، وأ: سمھا وفي زوجھا، فذکرت لھا أسماء، وھيإفي 
 ّھا واحدة من الفواطم اللاتي حملھنّ بقرینة أن،سمھا فاطمةإ ّوقد ذکر بعضھم أن

 .ما ھو لقب لھاّا أمامة، فإنّة، وأمّ یوم ھجرته من مکأمیر المؤمنین
ت عمران بـن أبـي سـلمة المخزومـي، ربیـب  إنھا کانت تح:ا زوجھا، فقیلّوأم

 .)١( زوجھا ھو سلمة بن أبي سلمة بن عبد الأسد المخزوميّ، وقیل أنّٰرسول االله
 . ه سلمة، أو عمرانّسمه، وأنإما الخلاف في ّوالظاھر عدم وجود الخلاف في زوجھا، وإن

 : قاتله
 ّی وحـشيّسم یّ قاتله یوم أحد ھو عبد حبشيّاتفقت المصادر التاریخیة علی أن

ًه کان ملکا ّبن حرب، وقد وقع الخلاف في مالکه، فذکر في ذلك قولان، أحدھما أن
 مالکه ھو جبیر بن مطعم بن ّبنة الحارث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف، وقیل أنلإ

 .  بن نوفل بن عبد منافّعدي
ّه کان عبدا ممیزا في رمي الحربة قلّ في وصفه أنجاءوقد  ً  لـم ّ فنما یخطئ، وھذاً

 .)٢(ز به أھل الحبشةّما کان یتمیّتکن العرب محیطة به، وإن
 ابنة الحارث طلبت منه قتـل واحـد ّأن )رض(وقد ذکر في سبب إقدامه علی اغتیاله

 قد قتل ا أباھّلب، لأنّ بن أبي طالب، والحمزة بن عبد المطّد، وعليّمن ثلاثة وھم محم
ه سوف ّوقد ذکر لھا أن. غیر واحد من ھؤلاء الثلاثةًیوم بدر، ولا تجد في القوم کفؤا لأبیھا 

ر عـدم قدرتـه علـی قتـل ّه سوف یقـوم بقتلـه، وبـرّ، وأنیجعل ھدفه أمیر المؤمنین
، )رض(ا مانعه من الإقـدام علـی قتـل الحمـزةّ أصحابه لن یسلموه، وأمّ، بأنّالنبي

 .ومه بسبب ھیبتهًفذلك بسبب ھیبته، حتی أنه قال أنه لو وجده نائما لم یوقظه من ن
                                                             

 .٢٤٢: ٦: أعیان الشیعة) ١(
 .١٥٦٤: ٤: الاستیعاب) ٢(
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 فتفاجـأ، حد، جاء وحشي یطلب ھدفه وبغیته أمیـر المـؤمنینُولما کان یوم أ
 فطلع رجل حذر ّلتمسه فبینا أنا في طلبه طلع عليأفکنت یوم أحد : بما رأى، یقول

لتمس، إذ رأیـت حمـزة یفـري أ ما ھذا بصاحبي الذي :مرس کثیر الالتفات، فقلت
ن ّ فاعترض له سـباع بـن أنمـار، وبعـدما تمکـ،رة فکمنت له إلی صخ،ًالناس فریا

 ّ وحـشيّت قدمه في طریقه فاستغلّجاء یطلبه، وزلوً رأى وحشیا ،وقتله) رض(منه
). رض(ًی خرجت من أسفله، فسقط شـھیداّالفرصة وضربه بحربته في خاصرته حت

 بطنه واستخرج کبده، وجاء بھا إلی ھند بنـت عتبـة، فمـضغتھا ّ وشقّوجاء وحشي
وجاءت معه إلـی . ه سلبھا من ثیاب وحلي، وعشرة دنانیر بعد العودة إلی مکةوأعطت

خذتھا لھـا مقالـد ّعت أجزاء من بدنه الشریف، واتّمصرعه، وقامت بالتمثیل به، فقط
 .)١(ومعاضد وأسوار

ة علی شـربه للخمـر، وقـد ّ إلی خیر، فقد ضرب غیر مرّولم تکن خاتمة وحشي
 .ان، وقد ذکر في سبب موته شربه الخمرّ عفکانت وفاته في خلافة عثمان بن

 :المقامات السامیة للحمزة
 مـن يءی للقارئ شـّل في السیرة العطرة لھذه الشخصیة الشریفة یتجلّوعند التأم

زت علـی ّھا قـد میـّ بھا، حتی أنّٰمناشئ الاھتمام ودواعیه التي أحاطه رسول االله
لـب وأبـي طالـب، ّ کعبد المط بالتمیـیزّبقیة الشخصیات الھاشمیة ما عدا من خص

ّوعبد االله، وجعفر الطی ، وذلك لوجود مجموعة من الـسمات والمقامـات التـي ارّٰ
ما ّکون من خلال ملاحظة ما صدر فیه، سیت الإحاطة بذلك ّزتھا، ومن المعلوم أنّمی

                                                             
ّاشتملت المصادر التاریخیة علی ذکر التفاصیل للجریمة البشعة التي وقعت علی سـیدنا ) ١(

: رنا الإعراض عن ذکر التفاصیل، شرح نھـج البلاغـةمن قبل ھند، وقد آث) رض(الحمزة
 .٦٧:  الدرجات الرفیعة.١٢: ١٥
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ّلیس عادیا، فھو لیس مجر) رض( الصادر فیهّوأن خین ّد کلام قد صـدر عـن المـؤرً
ه قد نزلت في شأنه جملة مـن ّ الصادر أبعد من ذلك، فقد ورد أنّ إنثین، بلّوالمحد

نت ّه، بل تضمّ نصوص في حقالآیات القرآنیة، کما قد صدرت عن المعصومین
 .النصوص الإشارة إلی شيء من مقاماته

 :الآیات القرآنیة في شأنه
ُمن المْؤمنین رجال صدقوا ما عاھدوا ا﴿ : قوله تعالی:منھا َ ٌ َْ َ َُ َ ُِ ِ َالله علیه فمنھم من قضیِ َْ ْ ُ ََ َْ ِ ِ ْ َ ّٰ  

ًنحبه و منھم من ینتظر و ما بدلوُا تبـدیلا ْ َ َ ََ َ ْ ْ َ َُّ َُ ِ َِ ْ ْ ُ ّ فقد ورد عن ابن عباس أن المقـصود ،)١(﴾َْ ّ
َفمنھم من قضی﴿: بقوله تعالی َْ ْ َُ ْ ُ نحبه ِ َ ْ  .)٢(ّ حمزة بن عبد المطلب، ومن قتل معه﴾َ

َّو بـشر الـ﴿ : قوله تعالی:ومنھا ِ ِّ َ ٍذین آمنـوا و عملـوا الـصالحات أن لھَـم جنـات َ َّ َ ْ ُ َّ َ ََّ َ ِ ِ ُِ َ ُ َ
ْتجري من تحتھا الأنھار کلما رزقوا منھا من ثمرة رزقـا قـالوُا ھـذا الـذي رزقنـا مـن  ْ َ ْ ْ ِْ ِ ِ ِ ِْ َ ُ ُ ِْ ِ ُِ ْ ُ ُ َ ََّ َ ً ْْ ٍ َ َ َّ َ

ُقبل ْ  وحمـزة وجعفـر وعبیـدة بـن ّھا نزلـت فـي علـيّ، فقد روى ابن عباس أن)٣(﴾َ
 .)٤(بد المطلبالحارث ابن ع

ًو یبشر المْؤمنین الذین یعملـون الـصالحات أن لھَـم أجـرا ﴿ : قوله تعالی:ومنھا ْ ْ ُ َّ ْ َ ََ ََّ ِ ِ َِ ُ َ َُ َ َُّ ْ َُ ِّ
ًکبیرا ًا وجعفرا وعقـیلا ّة علیّ بالجنٌر محمدّ، فقد ورد في تفسیرھا یعني یبش)٥(﴾َ ً ً

وحمزة وفاطمة والحسنین
 )٦(. 

                                                             
 .٢٣): ٣٣(الأحزاب ) ١(
 .٥٧: ٣:  جوامع الجامع.١٤٥: ٨: مجمع البیان) ٢(
 .٢٥): ٢(البقرة ) ٣(
 .١١٣، الحدیث٩٧: ١:  شواھد التنزیل.١١، الحدیث٥٤: تفسیر فرات) ٤(
 .٩): ١٧(الإسراء ) ٥(
 .١٠، الحدیث١٧: ٤١:  بحارالأنوار. ٣٨٨: ١:  آل أبي طالبمناقب) ٦(
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َأ فمن و﴿ : قوله تعالی:ومنھا ْ َ َ ِعدناه وعدا حسنا فھو لاقیه کمن متعناه متاع الحْیاة َ َِ ْ ْ ُ َ ْ ََ َ َْ ُ َ َ َ َ َُّ َ َ ً ً
ْالدنیا  . )٢( والحمزةّھا قد نزلت في عليّ، حیث ورد أن)١(﴾ُّ

 أسباب النزول التي ذکـرت لھـا لیـست مـن بـاب الجـري ّولا یذھب علیك أن
، وھذا یعني ّی العام، بل ھي ناظرة للجري والتطبیق بالمعنّوالتطبیق بالمعنی الخاص

 ھـذا لا یمنـع مـن ،نعـم.  المورد من صغریات تطبیق المصداق علـی المفھـومّأن
صافه بالصفات الواردة فیھا یکـشف ّ اتّمنھا، فإن) رض(دنا الحمزةّاستفادة مکانة سی

ط الضوء بصورة مـوجزة علـی ّا ھو علیه من الفضل والمکانة، ولتوضیح ذلك نسلّعم
 :ات التي ورد نزولھا فیهدلالة آیتین من الآی

ْمن المْؤمنین رجال صدقوا ما عاھدوا االله علیه فمـنھم مـن ﴿ : قوله تعالی:ولیُالأ ْ ُ َ َ َ ََ َ َ ُْ ُ َ ٌ ِْ ِ ِ َِ ُْ َ ّٰ ِ
ً نحبه و منھم من ینتظر و ما بدلوُا تبـدیلا َقضی ْ َ َ ََ َ ْ ْ َ َُّ َُ ِ َِ ْ ْ ُ  المستفاد منھا دلالتھا علـی ّفإن. )٣(﴾َْ

، وثبتوا علی عھـدھم ّٰوا برسول االلهّمنین، قد تأسالحدیث عن مجموعة من المؤ
ّوا االله علیه وھو التضحیة في سبیل دینه حتدالذي عاھ ی النفس الأخیـر وإلـی آخـر ّٰ

ً ولم یتـزلزلوا لحظة، ولم یألوا جھدا في ،ھمّقطرة دم، فلم ینحرفوا قید أنملة عن خط
 . ّٰسبیل االله سبحانه وتعالی

ْأ فمن﴿ : قوله تعالی:الثانیة َ َ َ شرح االله صدره للإسلام فھو علیَ ُ ََ ْ ُ َ َُ ْ َِ ِ ِ َ ْ ّٰ ٌ نور من ربـه فویـل  َ َْ َ َ ُِ ِِّ ْ ٍ
ِللقاسیة قلوبھم من ذکر االله ٰ ُ ّْ ِ ْ ُِ ِ ِ ِ ِْ ْ ُ ُ َ﴾)٤(.  

من المعلوم وجود تفاوت في القلوب واختلاف من حیث الاستعداد، وھذا یعني 
لی علی ما یکون له مـن ّٰف استفادته من آیات االله سبحانه وتعاّ قلب منھا تتوقّ أيّأن

                                                             
 .٦١):٢٨(القصص ) ١(
 .١، الحدیث١٦٣: ٢٤:  بحارالأنوار. ٨٨: ٰ ذخائر العقبی. ٦٢: ٣: مناقب آل أبي طالب) ٢(
 .٢٣): ٣٣(الأحزاب ) ٣(
 .٢٢): ٣٩(الزمر ) ٤(
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، الاستعداد، فھو کالأرض ما لم یکن لھا استعداد فلن تـستفید مـن قطـرات المطـر
، ّٰ من آیات االله سبحانه وتعالی یکشف عن وجود استعداد لهواستفادة الحمزة

 .جعلته في المقام العالي والمنصب الشامخ

 :الحمزة في النصوص
، بلحاظ ما جاء  عن الحمزةنت الحدیثّویمکن تصنیف النصوص التي تضم

خرى عن مقام له ُفي عالم الدنیا، وأ) رض( عن مقام لهًفیھا من عناوین تکشف تارة
 .في عالم الآخرة
َعلی«:  قال ما جاء عن الإمام الباقرفمن الأول، ِ قائمة العْرش َ ْ َ ِ َِ ٌ مکتـوب َ ُ ْ ُ حمـزة : َ َ ْ َ

ِأسد االله ّٰ ُ َ ِ و أسد رسوله َ ِ ُ ََ ُ ُ و سید  ََ َِّ ِالشھداءَ َ َ ُّ«) ١(. 
 : بصفات ثلاث المذکور علی وصف الحمزةّ النصّوقد دل

 .ّٰ أسد االله سبحانه وتعالی:ولیُالأ
 .ّٰ أسد رسول االله:الثانیة
 .د الشھداءّه سیّ أن:الثالثة
ُو منھم«: ه قالّة، أنّ في ذکر شجرة النبو ما جاء عن الإمام الباقر:ومنھا ُ ْ ُ المْلـك َِ ِ َ  

ُالأزھر َ ْ َ ُو الأسد البْاسل، ْ ُ َِ َ َ َ ُ حمزة بن ْ َْ ُ َ ِ عبد المْطلب ْ ِ َِّ ُ ْ َ «) ٢(. 
ْما من«: ه قالّ أن الأکرمّ حدیث الوزارة، الوارد عن النبي:منھاو ِ ٍّ نبـي َ ِ ْ إلا و قـد  َ ََ َّ ِ
ُخصه َّ ُ االله َ َ تبارك ّٰ َ َ و تعالیَ ََ َ ٍ بوزیر َ ِ ِ و قد خـصني،َِ َّ َ ْ ُ االله ََ َ تبـارك ّٰ َ َ و تعـ ََ َ ٍالیَ بأربعـةَ َ َ ْ َ ِ اثنـین فـي :ِ ِ ْ َ ْ

                                                             
ــدرجات) ١( ــصائر ال ــدیث١٤١: ب ــافي. ٣، الح ــدیث٢٢٤: ١:  الک ــارالأنوار. ٢، الح  : بح

 .٣٥، الحدیث٢٨٠: ٢٢ 
، ٢٤٦: ٢٣:  بحـارالأنوار. ٥٢٧، الحدیث٣٩٧:  تفسیر فرات.٣٢٠: الیقین لابن طاووس) ٢(

 .١٦الحدیث
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ِالسماء َ ِ و اثنین في الأرض،َّ ِْ َ ََ ْ ِ ْ ِ فأما اللذان في السماء،ْ َ َّ َِّ ِ َ َّ َ ُ فجبرئیل و میکائیل:َ َ ُِ ِ َِ ََ ْ ِ و أما اللذان ،َ َ َّ َّ َ َ
َفي الأرض فعلي بن أبي طالب و  ٍْ َِ ِ َِ َِ َِ ُ َْ ُّ ُعمي حمزةْ َ ْ َ  منـصب الـوزارة ّومن الواضـح أن. )١ (»َِّ

ه ّ أنـ إلاّ)٢(ًه وإن لم یکن معـصوماّ أحد، فإنّ یجعل لأحد الأنبیاء، لا یکون لکلالذي
ة إیمان، وعمق في الانتماء، والتضحیة للدفاع عن الرسـول الکـریم، ّیکشف عن قو

 .ونصرة الدین الحنیف
ُّأحب«:  قالّٰ رسول االلهّ أن ما جاء عن الإمام الصادق:ومنھا َ ِ إخـواني َ َ ْ َّ إلـَي ِ ِ  

ُّعلي ِ ُ بن َ ِ أبي ْ ٍ طالب َ ِ ُّ و أحب، َ ََ ِ أعمامي َ َ ْ َّ إليَ َ ُ حمزة ِ َ ْ  مـا ّفإذا ضمننا إلی ھـذا الـنص. )٣ (»َ
 أن لا یکـون ّ لا ینطق عن الھوى، فمن الطبیعـيهّنته الآیات الشریفة من أنّتضم

ّا عاطفیا بحتا، وإنّ حبهّحب ً ً نیـة ًما سوف یکون ناشئا من ملاحظة الجوانـب الإیماً
 .ّٰن لارتباطه باالله سبحانه وتعالیّالموجودة عنده، والبعد المتضم

ْمـن «: ه قـالّ أن علیھا، فقد ورد عنهّ والحث ما جاء في شأن زیارته:ومنھا َ
ْزارني و لمَ یزر  َ َُ َ ْ ِ ِّعميِقبر َ ِ حمزة فقد جفـاني َ َ َ ََ َْ َ َ  ما سبق ذکره ّویجري في ھذا النص. )٤ (»ْ

 لیس من منظور عاطفي بحت، بـل  حصول الجفوة لهّ وأنحول الروایة السابقة،
 .بلحاظ الجوانب الدینیة

  النعمـةّ عند الظھـور المبـارك لـوليویمکن أن یجعل من ھذا الصنف، دوره
 .)روحي لتراب حافر جواده الفداء(

  

                                                             
 .١٦، الحدیث١٢٩: ٣٩:  بحارالأنوار. ٨٩، الحدیث١٣٩: ٰبشارة المصطفی) ١(
ّ علـي بـن أبـي ، لأنّ أمیـر المـؤمنینّلا یذھب علیك أنّ الحدیث عن سیدنا الحمزة) ٢(

 . قد ثبتت عصمته، وإمامته وخلافتهطالب
 .٢٣، الحدیث٢٧٥: ٢٢:  بحارالأنوار. ٨٧٩، الحدیث٦٤٨: الأمالي للصدوق) ٣(
 .١١٨٣٩، الحدیث١٩٨: ١٠: مستدرك الوسائل) ٤(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٢٣ 

 :مقامه في الآخرة
 :نة لبیان مقامه في عالم الآخرةّا الثاني، وھو النصوص المتضمّوأم

، )تفسیر فرات الکوفي( حمله لواء التکبیر في عرصة القیامة، فقد ورد في :افمنھ
، ودفع لواء التکبیر ّأنه إذا کان یوم القیامة دفع لواء التھلیل إلی مولانا أمیر المؤمنین

، وکان لواء التسبیح بید سیدنا جعفر بن أبي طالبّإلی سیدنا الحمزة
ومن . )١( 

ّالواضح جدا أن ھذا الت ً ّمایز من خـلال ھـذه الألویـة المدفوعـة لکـل واحـد مـنھم ّ
ّتکشف عما لکل واحد منھم من عظیم المنـزلة، والمکانة، خـصوصا بملاحظـة أن  ً ّ ّ
ّالموضع ھو عرصة القیامة، وھو الموقع الذي لا یکـون فیـه نـسب ولا قرابـة، وإنمـا 

کتف فیه بالنجاة ًالمیزان والمدار علی العمل، والطاعة، فکیف إذا وجدنا شخصا لم ی
ّفي ذلك الموقف، بل ھو من الممتازین بأمور لا تکون إلاّ للأنبیاء، والأوصـیاء، فـإن  ُ

 .ّھذا یکشف عما له من المقام، والشأن الجلیل
م عـن ّه یقوم یـوم القیامـة بـذود جھـنّنته بعض النصوص من أنّ ما تضم:منھـاو

ِفیأتي علي بن أبـي «ه ّأن) التفسیر المنسوب إلی الإمام العسکري(المؤمنین، ففي  َ ُْ َْ َُّ ِ ِ َ
ٍطالب ِ َبالرمح الذي کان یقاتل به حمزة أعداء االله في الدنیا َ ُْ َ َ َُّ ِ ِ ِ ِِ ّٰ َ ْ ْ َُّ ُْ ََ ُ َ ِ َِّ ُ فیناولهُ إیـاه،ِ َّ ِ ُ َِ ُ ُو یقـول  َ َُ َ: 

ِیا عم رسول االله ّٰ ِ ُ َ َّ َ ِ و عم أخي رسول االله،َ ّٰ ِ ُ َ َِ َ َّ َ ذد الجْحیم عـن أولئَـك،َ ِ ِ ُِ ْ َ َ َ َ برمحـك ھـذاُ َ َ ِ ْ ُ َ کمـا ،ِ َ
ِکنت تذود به عن أولیاء االله في الدنیا أعداء االله ِٰ ّٰ َّ َ ْ َ َ ْْ ْ َ َُ ََ َْ ُُّ ِ ِ ِِ ِ ّولا ریب أن إعطاءه ھـذا الـدور . )٢ (»ُ

ّٰفي ذلك الموقف العظیم یرجع لرفعة مقام وعلو شأن له عنـد االله سـبحانه وتعـالی،  ّ
ّوإلاّ لم یعط ذلك، خصوصا وأن ھذا المنصب لا  یکشف فقط عن کونه من الناجین ً

  .ّفي ذلك الموقف العظیم، بل یشیر إلی أنه من الفائزین

                                                             
 .٩٩، الحدیث٦٥: ٤٠ ، و ١١، الحدیث٧: ٨:  بحارالأنوار. ٧٠٣، الحدیث٥٤٨: تفسیر فرات) ١(
 .٢، الحدیث٢٤٥: ١٧ ، و١٣، الحدیث٦٨: ٨: نواربحارالأ) ٢(
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 :ّمعرفته للحق
نته ّمـا تـضم) رض(لـبّدنا الحمزة بن عبـد المطّومما یلفت النظر في سیرة سی

ّه کان عارفا بھذا الأمر، وأنّالنصوص من أن ّه کان معتقدا بأنً  بـن ّ أمیر المؤمنین علـيً
ّٰ من بعده، قـد جعلـه االله سـبحانه وتعـالی فـي ھـذا ّخلیفة النبي طالب أبي

 وموطن، فمن ذلـك مـا رواه  موضع بإبلاغ ذلك في غیرالمنصب، وأمر الرسول
 ، فذکرنا ما جرى علی أمیر المـؤمنینا عند أبي جعفرّکن: سدیر الصیرفي، قال

ّأصلحك االله فأین کان عز: ، فقال رجل من القومّبعد النبي ھاشم، وما کانوا  بني ّٰ
ْو من«: فیه من العدد؟ فقال أبو جعفر َ َ کان َ َ بقي َ ِ ْ من َ ِ بني ِ ٍ ھاشم َ ِ َ؟ إنما کـان َ َ َ َّ َ جعفـر و  ِ ٌ َ ْ َ

َحمزة، فمضیا، و بقي ِ َ ََ َ ََ ُْ َ ُ معه َ َ ِ رجلان َ َ ُ ِ ضعیفان َ َ َعباس و عقیل، أمـا و االله لـَو أن حمـزة و ،  َِ َ ٌ ََ َ ْ ْ َ ٌَ َ ََّ َ َِ ّٰ ِ َّ
ًجعفرا َ ْ ِ کانا بحضرتھما ما وصـلا إلـیَ َ ْ َ ََ َ ََ ِ ِِ َ َ مـا وصـلا إلیَـه، و لـَو کانـا شـاھدیھما لأتلفـا  َ َ َ َ ََ ْ َ َ ََ َ َ ْ َ َِ ْ ِْ ِ ِ

َنفسیھما َِ ْ ْ َ«) ١(. 
ُکـان أمیـر «: ه قالّ من أنًوإلی ھذا المعنی یشیر أیضا ما روي عن الإمام الباقر ِ َ َ َ

ُ دائما یقولالمؤمنین ُ َ ً ِ َو االله لوَ کان : َ َ ْ ِ ّٰ ُحمزةَ َ ْ ُ و جعفـرَ َ ْ َ َّ حیـَ ٌ مـا طمـع فیھـا فـلانِینَ َ ُ ََ ِ َِ َ، و َ
ِلکَنني ابتلیت ب ُ ِ ِ ُِ ْ ِ و العْباسٍقیلعََّ َّ َ َ«) ٢(. 

بن أبي الحدید المعتزلـي مـا یـساعد علـی ذلـك لا) شرح النھج(وقد جاء في 
:  عقیب یوم الـسقیفة قـالً علیاّثین أنّقد روى کثیر من المحد: ًأیضا، حیث قال

ْجعفراهوَا « َ َ ْ َو لا جعفر لي!  َ َِ َ ْ َ َ َ الیْوم َ ْ ْ، وا حمزتاه َ َْ ََ َو لا حمزة لي!  َ ِ َ َ ْ َ َ َ الیْوم َ ْ َ «) ٣(. 
:  عن أبي علقمة مولی بنـي ھاشـم، قـالبإسنادهوجاء في المناقب للخوارزمي، 

                                                             
 .١٢٠: ٤:  أعیان الشیعة.٦٥: الدرجات الرفیعة) ١(
 .٢٤٤: ٦، و ١٢٠: ٤: ، أعیان الشیعة٦٥: الدرجات الرفیعة) ٢(
 .١١١: ١١: شرح نھج البلاغة) ٣(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٢٥ 

ِمعاشـر أصـحابي«:  التفت إلینا، فقالّ الصبح، ثمّی بنا النبيّصل َ َْ ََ َ ُ رأیـت ِ َْ َبارحـة  الْ َ َ ِ َ
ِّعمي َ حمزة بن َ َْ َ َ ِ عبد المْطلب ْ ِ َِّ ُ ْ ِ و أخي، َ َ َ جعفر بن َ ْ َْ َ ِ أبي َ ٍ طالب َ ِ ْ و بـین أیـدیھما طبـق مـن ، َ َِ ٌِ ََ ْ ْ ََ َ ِ َ

ًنبق فأکلا ساعة َ َ َ َ َ ََ ٍ ً ثم تحول النبق عنبا فأکلا سـاعة،ِ ًَ َّ ََ َ َ َ َّ َُ َ ُ َ َِ ِ ً ثـم تحـول العْنـب رطبـا،َّ َ ُُ َ َ َُ َّ َِ َ فـأکلا ،َّ َ ََ
ًساعة َ ُ فدنوت منھما و قلت،َ َ ْ ُ َْ ُ َ ََ ُْ َ بأبي أنتما أي الأعمال وجدتما أفـضل:ِ ُ ْ ََ ْ َْ َ َ ََ َ ََ ِْ َ ْ ُّ ُ ِ َ فـدیناك :َ قـالا؟ِ َ َْ َ

ِبالآباء و الأمھات َ َّ ُ ْ َ ِ َ ْ ِ وجدنا أفضل الأعمال،ِ َ ْ ََ ْ َ ْ ََ ْ َ الصلاة علیك:ََ ْ َ َ ََّ ِ و سقي المْاء،َ َ ََ ْ ِّ و حب علـي ،َ ِ َ َُّ َ
ِبن أبي طال َ ِ َِ  .)١ (»بٍْ

ّوقد جاء ھذا الخبر أیضا عن ابن عب  فـي کتابـه ث النوريّنقله المحدفقد اس، ً
 . )٢()مستدرك الوسائل(

 :زیارته
، قد أمر بزیارة قبره الشریف، وقـد دّ الأکرم محمّ النبيّنت النصوص أنّتضم

 .ةّحد زیارة عامُارة شھداء أیة، وزّبزیارة خاص) رض( أمر بزیارة قبرههّورد أن
 مداومة علی زیارة قبره الشریف فـي دة الطاھرة فاطمة الزھراءّوقد کانت السی

 .)٣( جمعة، وقد عمدت إلی تمیـیز قبره وتعلیمه بصخرةّکل

 :رجعته مع الراجعین
دنا ّ سـی من ضمن الراجعین مع الإمـام الحـسینّنت بعض النصوص أنّتضم

دته للحیاة ھـل یکـون فـي  عوّ الکلام في أن،، نعم)رض(لبّالحمزة بن عبد المط
روحي لتـراب ( النعمةّ عودته للحیاة یکون حال حیاة مولانا وليّة، وھذا یعني أنّالکر

                                                             
 .٥٢، الحدیث٢٧٤: ٣٩:  بحارالأنوار.٥٣، الحدیث٧٤: المناقب للخوارزمي) ١(
 .٦٠١٦، الحدیث٣٣٢: ٥:  الوسائلمستدرك) ٢(
 .٢٣٤: ٣: التمھید لابن عبد البر) ٣(
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، أو بعد خروجه من عالم الدنیا، ویکون ذلك فـي الرجعـة مـع )حافر جواده الفداء
ل ومتابعة في النصوص المرتبطـة ّ وتفصیل ذلك یحتاج مزید تأم؟الإمام الحسین
  .ین، وھذا لا یسعه ھذا المختصر، ویحال الحدیث عنه إلی بحث آخربکلا الموضوع

 :شبھات حول الحمزة
ّ عن بقیة الشخصیات المرتبطة بالنبي ّلم یختلف حال شخصیة سیدنا الحمزة ّ

ّ، حیث وجھت له سھام النقد وإثارة الشبه حوله، کما جرى ذلـك فـي ّمحمد آله
خصیته المبارکة، مسألة إسلامه، ودعـوى ّشأن غیره، ولعل أبرز شبھتین تثار حول ش

 :شربه للخمر، وتوضیح ذلك

 :ّإیمانه عن عصبیة جاھلیة
ّمن الإشکالات المثارة حول ھذه الشخصیة العظیمة، أنه لـم یکـن إسـلامه ّ ،

ّناجما عن قناعة وقبول ورضا، واعتقاد، وإنما حصل ذلـك نتیجـة عـصبیة جاھلیـة  ّ ً
ّ، لما تجرأ علیه أبو جھل ونال منه، وقـد أسـقط ّنتجت من غیرته وحمیته لابن أخیه

 .ّفي یده بعدما أعلن أمام ملأ قریش أنه علی دینه، لن یتراجع عن ذلك
ّولا ریب في ضعف ھذه الشبھة، ووھنھا، فمع أننا نعتقـد أن الأصـل فـي بیـت  ّ

ّسیدنا عبد المطلب ّکان الطھارة والنقاء والالتزام بـدین إبـراھیم الخلیـل  لـم ،
ّ کان من الموحدین، ولم یکن من ّ من ذلك إلاّ أبو لھب، ما یعني أن الحمزةّیشذ

ّالمشرکین، فضلا عن الکفار، فإنه لا یوجد ما یثبت ھذه الدعوى، فإن من المحتمل  ّ ّ ً
ّجدا أن الحمزة ً ّکان مؤمنا برسالة النبي ّ ًشأنه شأن أبي طالب ، لکنـه کـان ،ّ

حانت الفرصة المناسبة، أعلن عن ذلك، وأظھره یکتم إیمانه لبعض الحیثیات، ولما 
 .علی الملأ

ّوإلاّ فإن التأمل في مواقفه التي کانت منه بعـد الإسـلام حتـی یـوم شـھادته، لا  ّ ّ
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ّتنسجم أبدا مع شخص دخل في ھذا الدین الجدید عن حمیة وعصبیة، حتـی أنـه  ًّ ّ ّ
ّقبل أن یخلف الدنیا بکل ما فیھا من ملذات وزخرف، ویھـاجر مـ  ّٰع رسـول االلهّ

ّفإن التأمل في ھذا وأضـرابه . ّإلی المدینة لعیش الغربة، والفقر وفراق الأھل والأحبة ّ
 .یمنع من أن یکون دخول الإسلام عن غیر قناعة ومعرفة

 :شربه الخمر
ّومن التھم التي وجھت لسیدنا الحمزة ّتھمة أنه کان یـشرب الخمـر فـي ) رض(ّ

ائلون بــذلك لروایــة یرووھــا عــن الإمــام زیــن ّالمدینــة المنــورة، وقــد اســتند القــ
وعنـده ،  لنقـل فاطمـةّبینما کان یستعدّ، أنه ، عن أبیه، عن عليالعابدین

قد أناخھما إلی جانب حجرة ،  کان أخذھما من خمس غنائم بدر،شارفان من الإبل
لب قد خرج علیھما من بیت کـان یـشرب ّ وإذا بحمزة بن عبد المط،لبعض الأنصار

ّ فجـب ،خرج علیھما وھو سـکران، ألا یا حمز للشرف النواء: یهّعنده قینة تغن و،فیه
 إلـی ّفـشکاه علـي . ومـضی لـسبیله، وأخرج کبدھما، وبقر خاصرتیھما،أسنمتھما

 ،وصعد النظر إلیـه، فنظر إلی حمزة،  فجاء معه الرسول ورأى ما رأى،ّٰرسول االله 
 .)١( وذلك قبل تحریم الخمر،ف وانصرفترکه   عبید لأبي؟وھل أنتم إلاّ :وقال

ّٰوقد نقل أن الفعل المذکور قد صدر منه في واقعة أحد، حتی أن رسـول االله ّ ّّ ُ 
 ّلم یـرض عنـه إلاّ فـي وسـط المعرکـة، وبعـد أن حمـل عـدة حمـلات صـاعقة 

 .ّعلی العدو
ُصحة ھذه القضیة، وذلك لأمور) ّٰحفظه االله(وقد منع بعض الباحثین ّ: 

ًنته القضیة المذکورة لما ھو الثابت والمعروف تاریخیـا مـن ّ مخالفة ما تضمً:أولا ّ
                                                             

 .٨٧-٨٥: ٦: صـحیح مـسلم . ١٦٨: ٦، و ٤٢: ٤: صحیح البخـاري. ١٤٢: ١: مسند أحمد) ١(
 .٤١٧: ٣: البدایة والنھایة
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ّ، یوم زواجه لم یکن یملك شیئا إلاّ درعه الحطمیة، وقـد باعھـا ّأن أمیر المؤمنین ً
ّنعم، قد تضمنت بعض النصوص أنه کـان یملـك فرسـه . وأنفق ثمنھا علی الزفاف ّ

کما یفید الخبر الأول، لکـان فلو کان عنده شارفان من الإبل، . ًأیضا بالإضافة لدرعه
ّ، عندما سأله عما یملك حتی یقـدم مھـرا للـسیدة ّٰعلیه أن یذکرھما لرسول االله ًّ ّ ّ

ّولا ریب أنه حال حصول المعارضة بین الخبرین، یکون التقـدیم للخبـر . الزھراء
 . ّ لم یکن یملك إلاّ درعه الحطمیةّالمشھور وھو أنه

ّید وقت حـصول الحادثـة بـین الـروایتین، فـإن ّ إن ھناك معارضة في تحدً:ثانیا
ّالأولی منھما حددت ذلك بما قبل زفاف أمیر المؤمنین والسیدة الزھراء ّ ُ وقد کان ،

ّذلك قبل واقعة أحد بعدة أشھر، بینما تحدد الروایة الثانیة صـدور ھـذا الفعـل فـي  ُ

ّواقعة أحد نفسھا، ولا أقل أنه قریب منھا جدا، فکیف یوفق بـی ً ّّ ّ ّن الأمـرین؟ مـع أن ُ
ُ أنه کان یـوم أحـد ّجملة من المصادر التاریخیة قد ذکرت في شأن سیدنا الحمزة ّ

، فکیف یکون قد شرب الخمر، وفعل ما فعل في ذلك الیوم، أو في الیـوم )١(ًصائما
 !الذي قبله؟

ّ إن المحکي أن الخمر لم تکن حسنة السمعة عند العرب، لما أدرکـوه مـن ً:ثالثا ّّ
، ولھذا عمد جملة منھم إلی تحریمھا علی أنفسھم قبل مجيء الإسلام، کعبد سوئھا

، وجعفر بن أبي طالب، وعثمان بن مظعـون، وعبـاس بـن )٢(ّالمطلب، وأبي طالب
 .ّمرداس، وغیرھم ممن تضمنت ذکرھم کتب السیر والتاریخ

ّومن الواضح، أنه ما حرمھا ھؤلاء علی أنفسھم إلاّ لأنھم قد رأوا أنھـا ّ  لا تناسـب ّّ
 .کرامتھم وسؤددھم

                                                             
 .٢٢٤: ١٤:  شرح نھج البلاغة.٢١١: ١: لواقديلمغازي ال) ١(
 .١١٣ و٤: ١: السیرة الحلبیة) ٢(
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ّ، واطلع علی سمو نفسه، وعزته، وأنفته، وسـجایاه، ّومن عرف سیدنا الحمزة ّ ّ
ّفإنه یرى أنه لا یقصر عن ھؤلاء ولا عن غیرھم ممن حرمھا علی نفسه، لو لم یکـن  ّ ّ ّ
یزید علیھم في کثیر من الخصال والسجایا التي تجعله یربأ بنفسه عـن أمـر کـشرب 

 .الخمر
ّیدلل علی أن القضیة المـذکورة مکذوبـة وضـعھا الحاقـدون علـی البیـت  ذاوھ ّ

ّالھاشمي، والذین لم تکن لھم من غایة إلاّ الإساءة لأفـراد ذلـك البیـت، وکـل مـن  ّ
 .ینتسب إلیھم ولو بالکذب والافتراء والدجل والتزویر

ّ إن الروایة المـذکورة تفیـد أن تحـریم الخمـر کـان حـین زفـاف الـسً:رابعا ّیدة ّ
ّ، مع أن الأقوال والنصوص تتفق علی خلاف ذلكالزھراء ّ)١(. 
 

                                                             
 . ٢٨٩: ٥: الصحیح من سیرة الرسول الأعظم )١(
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ة النعمـة فاطمـة ّدة الجلیلـة ولیـّ السیدّ آل محمّدة عشّلم یختلف حال سی

، ومن ارتبط به من الشخـصیات فـي العلوي عن بقیة أفراد البیت المعصومة
 النـزر الیسیر من سیرتھم في ضمن صـفحاته، بـل ر إلاّّظلامة التأریخ لھم، بعدم توف

مـرأة، ولـیس ذلـك إیزداد الأمر صعوبة حال کون الشخـصیة المـراد البحـث عنھـا 
ّاستنکافا من المرأة أو تبعی  من زیادة ّما لما عرف عن البیت العلويّة لسیرة جاھلیة، وإنً

ّالمحافظة علی المرأة سترا وعفافا وصونا، وھذا یفس ً ً ر لنا الخلاف الموجود عادة فـي ً
سمائھن، إذ جرت العـادة أن لا تـدخل أ، وکذا معرفة معرفة عدد بنات المعصوم

 .ھن قوابل مخصوصةّالقوابل عادة علی الھاشمیات حال الولادة، ولو دخلن فإن
ات ّ، ینطـوي علـی محطـدّ آل محمـّدة عشّی الحدیث عن سّوبالجملة، إن

نته النـصوص حـول ّمدینة قم وفـضلھا، ومـا تـضم: تستدعي الوقوف عندھا، مثل
ه نشأ من خلال وجود قبرھا الشریف فیھا؟ ولمـاذا ّ، أم أنّ فضلھا ذاتيّذلك، وھل أن

ّأصبحت مفزعا یلجأ إلیه حال انتشار الفتن، وأن ھا المقصد الـذي ینبغـي أن یـسکن ً
نتھا ّدة الجلیلـة التـي تـضمّوما ھـي المقامـات الثابتـة لھـذه الـسی.  آخر الزمانفي

 .ثت عنھاّالنصوص الشریفة التي تحد
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 :سة في النصوصّقم المقد
ة ّاشتملت النصوص الشریفة علی الحـدیث عـن بلـدة قـم، وأحاطتھـا بقدسـی

ً لھا فضلا ومکانةّنت أنّة، وبیّخاص ت ّ تحـدثخذت النـصوص التـيّ مرموقة، وقد اتً
نتھا تلـك النـصوص لـم تکـن ّ الموضوعات التي تـضمّعنھا ألسنة مختلفة، کما أن

ًموضوعا واحدا ً. 

 :منشأ التسمیة وسببھا
ثة عن فضل قم، وما لھـا مـن ّنتھا النصوص المتحدّفمن الموضوعات التي تضم

 :سم، وھي علی طوائف ثلاثنت منشأ تسمیتھا بھذا الإّمکانة، النصوص التي بی
قیمـت ُ منشأ تسمیتھا بذلك یعود، لکونھـا النقطـة التـي اّنت أنّ ما تضم:لیوُالأ

سمعت أبا : ، قالّ، فقد ورد عن أبي مقاتل الدیلمي، نقیب الريعلیھا سفینة نوح
ِإنما سمي قم به«:  یقولدّ بن محمّالحسن علي ِ َّ ُ َ ِّ ُ َ َّ ِ لأنه لمَا وصـلت،ِ َِ َ َ َُّ َّ ِ الـسفینة إلیَـه َ ِْ ِ ُ َ َّ  

ِوفانُ ط ِفي ٍ نوح َ ُقامت ْ َ ِ و ھو قطعة من بیت المْقدس،َ ِ ِ ِ ِْ ٌ َْ َْ َ ْ َ ُ َ«) ١( . 
 :نی المذکور أمرّ النصّوقد تضمن

 .ًکانت موضعا لقیام سفینة نوح فیه عندما وصلت إلیه ً قمانّإ :الأول
 .ً قما قطعة من بیت المقدسنّإ :الثاني

ھا رست فیھا في ّح فیھا أنً المقصود من کون قم موضعا لقیام سفینة نوّوالظاھر أن
َو غـیض المْـاء و ﴿ :نھایة الطوفان، وھو ما أشار إلیه القرآن الکریم في قولـه تعـالی َ َُ

ِّقضي الأمر و استوت علی الجْودي ِ ُِ ََ ْ ََ ْ َْ ُ ََ ْ  ّر فضل إلیھـا لـو بنـي علـی أنّ، لعدم تصو)٢(﴾ُ
ی العدید من الأماکن ت علّھا قد مرّد مرورھا علیھا، لأنّالمقصود بقیامھا فیھا ھو مجر

                                                             
 .٢٤، الحدیث٢١٣ : ٥٧: بحارالأنوار) ١(
 . ٤٤): ١١(ھود ) ٢(



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٣٥ 

ت علیھـا فـضل کمـا ّخرى قبل قیامھا واستوائھا، ولم یذکر لتلك الأماکن التي مرُالأ
 . المقصود من قیامھا ھو ما ذکرناهّذکر لھا، وھذا یساعد علی أن

 الموضع الذي ّنت أنّ نصوص تضم،ّویعارض ھذا المضمون المستفاد من النص
ما فـي الموصـل، ّ لیس في قم، وإنّ الجوديقامت علیه سفینة نوح واستوت فیه علی

التفـسیر المنـسوب (حیث قامت ھناك علی جبل عظیم، کما جاء ذلك فـي کتـاب 
ِو اسـتوت«: قـال ـ في حدیث ـ ّٰبسند معتبر عن أبي عبد االله)  بن إبراھیمّلعلي َ َْ َ  

َالسفینة علی َ َُّ َ ِ جبل ِ َ ِّ الجْودي َ ِ ِ و ھو بالمْوصل جبـل عظـی ُ َِ َ ٌُ ََ ِ ْ َ َ فبعـث االله جبرئیـل فـساق ،مٌَِ َ َ ََ َُ ِ َ ْ ََ َّٰ
َالمْاء إلیَ البْحار حول الدنیا ْ ُّ َ ْ َ ََ َِ ِ ِ«) ١( . 

ّوقد ورد ھذا المعنی أیضا عـن الإمـامین أبـي الحـسن الأو ، وأبـي ل موسـیً
الحسن الرضا

 )٢(. 
نت بعض النصوص تحدید الموضع الذي قامت علیه سفینة نوح وھـو ّکما تضم

فـي حـدیث  ـ ّٰ، فقد ورد عن الفضل بن عمر، عن أبي عبد االله، بالکوفةّالجودي
َثم«: ه قالّأن ـ طویل ِ ورد إلیَ ُ َ َ ِ باب َ ِ الکْوفة في َ ِ َ َ وسط مـسجدھا ُ ِ ِِ ْ َ َ َ ففیھـا قـال،َ َ ََ ُ االله ِ َ تعـالیَ ّٰ َ  

ِللأرض ْ َ ْ َابلعي﴿:  ِ ِ ماءك ْ ْفبلعت )٣(﴾َ َ َ َ ْ ماءھا من َ َِ َ َ مسجد الکْوفة کمـا َ ْ ََ َ ُِ ِ ُ بـدأ المْـاء منـهِ ْ َِ ُ َ َ َ و ، َ
َتفرق ََّ ُ الجْمع َ ْ ِ الذي َ َ کان َّ َ مع َ ٍ نوح َ ُ في السفینة ِ ِ َِ َّ«) ٤(. 

ولـی ُیة، وھذا یقضي عدم صـلوح الطائفـة الأّ المعارضة فرع الحجّولا یخفی أن

                                                             
، ٣١٣: ١١:  بحــارالأنوار.١١٨، الحــدیث٣٦٤: ٢:  نـورالثقلین.٣٢٨: ١: ّتفـسیر القمــي) ١(

 .٦ الحدیث
 .١٢٤و١٢٣، الحدیث٣٦٥: ٣: نورالثقلین) ٢(
 .٤٤): ١١(ھود ) ٣(
 مـستدرك . ٥١، الحـدیث٢٣: ٦:  تھـذیب الأحکـام. ٩١، الحدیث٩٠: راتکامل الزیا) ٤(

 .٢٠٥٤، الحدیث٣١٠: ٢: الوسائل
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نت ّسة، ولا الثالثة التـي تـضمّ موضع قیام سفینة نوح ھي قم المقدّالتي تضمنت أن
 بالکوفة، لعدم تمامیة نصوص الطائفتین، وضعفھا ّع قیامھا وتحدید الجودي موضّأن

ّسندا، بخلاف الطائفة الثانیة التي تضم ه ّ بالموصـل، وأنـّنت تحدید جبـل الجـوديً
 .الموضع الذي قامت علیه السفینة

سة بھذا الإسـم، لمـا ّل لتسمیة قم المقدّوعلیه، لزم رفع الید عن ھذا المنشأ الأو
ً عدم تمامیة الخبر المذکور سندا من جھة، ولمعارضته بغیره الـدال علـی عرفت من

 .لّخرى، فتأمُحه علیه، من جھة أّخلافه، الموجب لترج
ّنعم لو بني کما ھو لیس بعیدا، أن نت تحدیـد ّ البحث التي تضمّ النصوص محلً

 أصالة حرازإ من النصوص التي لا یعتبر فیھا ،فت السفینةّ، وأین توقّموضوع الجودي
، فعندھا لـن حراز وضعھا وکذبھا علی المعصومإما یکتفی فیھا عدم ّالصدور، وإن

ح أحـد ّ من العمد لترجّولی والثالثة، وبالتالي لابدُترفع الید عن نصوص الطائفتین الأ
 .ھذه الطوائف الثلاث علی بعضھا

الجـودي م الطائفة الثانیة علیھما، لدلالتھا علی تحدیـد موضـع ّولا ریب في تقد
ًما ّ مقـدّخریـین علی ذلك بالظاھر، ومن الطبیعي أن یکون الـنصُ، ودلالة الأّبالنص

 .علی الظاھر
ة علـی تحدیـد موضـع قیـام ّح أحد الطوائف الـثلاث الدالـّومع البناء علی ترج
، لا یمکن البناء علی نصوص المقام لتحدید منـشأ تـسمیة ّالسفینة ومکان الجودي

یة في خـصوص مـا ھـو ّ المفروض سقوطھا عن الحجّسم، لأنسة بھذا الإّقم المقد
 .نشأ التسمیةم البحث من تحدید ّمربوط بمحل

 الأکـرم ّ منشأ تـسمیتھا یعـود لمـا ورد علـی لـسان النبـيّ ما ورد من أن:الثانیـة
دة، عـن ّ بأسانید متعد عندما جاء یطرد إبلیس منھا، فقد روى الصدوقدّمحم

ّیا ابن رسول االله إن: دخل علیه فقالً رجلا ّ أنّٰأبي عبد االله رید أن أسألك عـن ُي أّٰ
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َعـساك«: مسألة لم یسألك أحد قبلي ولا یسألك أحـد بعـدي، فقـال َ ِ تـسألنُي َ َ ْ ِ عـن َ َ  
ِالحْشر و النشر ِْ َّ َْ ّدا بـالحقّإي والذي بعـث محمـ: ؟ فقال الرجل»َ ً بـشیرا ونـذیرا مـا ً ً

ِمحشر النـاس«: فقال.  عنهأسألك إلاّ َّ َُ ْ ِ کلھـم إلـَی بیـت المْقـدسَ ِ ِْ َُ ْ َ ِ ْ ُ ِ إلا بقعـة بـأرض ،ُّ ِْ َ ٌ َْ ُ َّ ِ
ُّالجْبل یقال لھَا قم ُُ ََ َُ ِ فإنھم یحاسبون في حفرھم و یحشرون من حفرھم إلیَ الجْنـة،َِ ِ ِ ِ َِّ َ َ َ َ َ ََ ْ ُ ْ ْ ْ ُ َ ْ ُِ ِِ ُِ ُ ُ َُ َ َّ. - 

َثم قال َ ٍّ أھل قم:- َُّ ُ ُ ْ ْ مغفور لھَمَ ُ ٌ ُ ْ َقال .»َ ُ فوثب الرجل:َ ُ ََّ َ َ علی رجلیه و قالََ ََ ِ ْ َ َْ َ یـا ابـن:َِ ْ ِ رسـول َ ُ َ
ٌاالله ھذا خاصة َّ ََ َ ِ َّ لأھل قمّٰ ُ ِ ْ َ َ قال؟ِ ْنعم« :َ َ ْ و من یقول بمقالتَھم،َ ِْ ِِ َ َُ َُ َ ثم قال.»ََ َ َأزیدك« :َُّ ُ ِ َ قـال»؟َ َ: 

ْنعم َ ِحدثني أبي عن أبیه عن جده« ،)١(َ ِ ِِّ َ ْ َ ْ َ َِ َِ َ َ َّقـال ،َ ِقـال رسـول االله: َ ّٰ ُ َ َُ َ: نظـرت إلـَی ِ ُ ْ َ َ
ِبقعة بأرض الجْبل خضراء أحسن لوَنا من الزعفران َ ََ ْ ْْ َ َ ْ َ ََّ ِ ً ْ َ ََ ََ ِ َ ُِ ِْ ِ و أطیب رائحة مـن المْـسك،ٍ ِ ِ ِْ َ َ ًَ َ ََ ْ َ و ،َ

ٌإذا فیھا شیخ بارك ٌِ َ ْ َ ََ ِ ٌ علی رأسه برنس،ِ ُ ْ ُ ِ ِ ْ َ َ ُ فقلت،َ ْ ُ ُ حبیبي جبرئیل مـا ھـذه البْقعـة:َ َْ َ َ َُ ِْ ِ َِ ُ َ ِ َ قـال؟ِ َ: 
َفیھا  ٍشیعة وصیك علي بن أبي طالبِ ِ ِ ِ َِ ُِ َِ ْ ِّ َ ََ ُ قلت.َِّ ْ َ فمن الـشیخ البْـارك فیھـا:ُ ِ ُ ُِ َِ ْ َّ َ َ قـال؟َ َ ذلـك :َ ِ َ

ُإبلیس اللعین ِ َِّ ُ ْ ُعلیه اللعنة - ِ َ ْ ََّ ِ ْ ُقلت - َ ْ ْ فما یرید منھم:ُ ُ ْ ُِ ِ ُ َ َ قال؟َ ِ یرید أن یصدھم عـن ولایـة :َ َ َ َُ َ ُْ َ ْ ُ َّ ُْ َ ِ
ُوصیك علي و یدع َْ َ َ ََ ٍّ ِ ِوھم إلیَ الفْسق و الفْجورِِّ ُِ ْ ُُ َ ْ َِ ُ فقلت.ِ ْ ُ ِ یا جبرئیل اھو بنا إلیَه:َ ِْ ْ َِ َ ُِ ِ ْ َ فـأھوى ،ََ ْ َ َ

ٍبنا إلیَه في أسرع من برق خاطف ِ ِ ِ َِ ٍ ْ ََ ْْ َ َْ َ ِ ُ فقلت لهَ.ِ ُ ْ ُ ْ قم یا ملعون فشارك المْرجئة في نـسائھم :َ ُ ِْ ِِ ِ ِ َِ ُ ََ َ َ ُ َُ ِ ْ ْ َ
ْو أموالھم ِ ِ َ ْ َ ّ لأن أھل قم،َ ُ َ ْ َ َّ َ ٍ شیعتي و شیعة وصیي علي بن أبي طالبِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ ُِ َِ ْ ِّ َ َ َِّ َ َ«.) ٢(. 

مـا اکتـسبته ّسم من قبل، وإنھا لم تکن تعرف بھذا الإّ المذکور أنّومقتضی النص
ْقم«:  لإبلیسمن قوله ُ یا ملعون ُ ُ ْ َ ھـا ّت بـذلك مـن بـاب المناسـبة، لأنّ، فـسمی» َ

ّسم علما وإنالإوعلیه، لن یکون . الموضع الذي قام منه إبلیس  ّما کان فعل أمـر، ثـمً
 .ًأصبح علما مع مرور الأیام

                                                             
ٰ ، عن الحسن بن علي بن الحسین بـن موسـی بـن ٤٨، الحدیث٢١٨: ٥٧: بحارالأنوار) ١( ّ

 .بابویه، ولیس الشیخ الصدوق
 :بحـارالأنوار .١٨، الحـدیث١٠٢: ٣:  نـورالثقلین.١، الحـدیث٥٧٢: ٢: علـل الـشرائع) ٢(

 .٨٢، الحدیث٢٣٨: ٦٠ ، و ٦، الحدیث٢٠٧: ٥٧
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 النعمـة ّ منشأ تسمیتھا یعود لکون أھلھا یقومـون مـع ولـيّ أن من ما ورد:الثالثة
ان البصري، عن ّ، فعن عف)روحي لتراب حافر جواده الفداء( مولاي صاحب الناحیة

َأ تدري لـم«: قال لي: ، قالّٰأبي عبد االله ِ ِ ْ َ َميُ سـ َ َّ قـم ِّ ّٰاالله ورسـوله وأنـت :  قلـت»؟ ُ
َإنما سمي«: أعلم؟ قال ِّ ُ َ َّ َ قم ِ َّ لأن، ُ َ ُ أھله ِ َ ْ َ یجتمعون َ ُ ِْ َ َ مع َ ِ قائم َ ِ ُ محمد صلوات ِ آل َ َ َ َُ ٍ َّ ِ االله َ ِ علیـه ّٰ ْ َ َ،  
َو یقومون ُُ َ ُ معه َ َ ُ و یستقیمون علیه و ینصرونه، َ ْ َ ََ َُ ُ ُ َْ ْ َِ َِ َ َ«) ١(. 

 منشأ التسمیة بلحاظ ما یملکه أھـل ھـذا البـدل مـن اسـتعداد ّ أنودلالته علی
، فھم في حالـة مـن )روحي لتراب حافر جواده الفداء(  النعمةّوقابلیة للقیام مع ولي

ب لعملیـة ّوھذا یجعلھم بمثابة الإنسان القائم والمتوث. ب والانتظار الدائم لذلكّالترق
 . القیام

 بناء علـی مـا ذکرنـاه فـي اد للخبر المذکور، إلاّومجھولیة الراوي تمنع من الاستن
ه لا یعتبـر فـي مثـل ھـذه النـصوص إحـراز أصـالة ّ، مـن أنـّالحدیث عن الجودي

ه لا یعتبـر ذلـك ّر أنّما یکفي عدم وضعھا، والمقام من ھذا القبیل، فیقرّصدورھا، وإن
ّأیضا في النصوص المتعر م إحراز ما یکفي عدّوإن. ضة للحدیث عن البلدان وفضلھاً

 . کما سمعت،وضعھا، وھو غیر بعید
وعلیه، سوف تقع المعارضة بین نصوص الطائفة الثانیة ونصوص الطائفة الثالثة، 

 الأکـرم ّ مدلول الطائفة الثانیة، ھو البناء علـی وجـود التـسمیة مـن عـصر النبـيّفإن
طائفـة ، وھو منشأھا عندما أمر إبلیس بالقیام، فعرفت بذلك، بینما تفید الدّمحم

ان ھـذه البلـدة لیـوم ّ التسمیة أخذت بلحاظ الاستعداد الحاصل عند سـکّالثالثة أن
 ّ، وھذا ینفي أن تکون التسمیة معروفة منذ عصر النبي)روحي فداه( النعمةّظھور ولي

 .ب والانتظار الموجودة عندھمّما ھي مستوحاة من حالة الترقّ، وإنالأکرم

                                                             
 .٣٨، الحدیث٢١٦: ٥٧: بحارالأنوار) ١(
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 ّ بینھما، فیلتـزم بالطـائفتین، علـی أسـاس أنوقد یبنی علی عدم وجود المنافاة
ما أشارت إلی وجـود منـشأ ّ، وإنالطائفة الثالثة لم تنف وجود التسمیة في عصره

 .آخر لتسمیتھا بذلك، وھو بھذا بصدد مدح أھلھا
َأ تـدري لـم«:  قولهّعد ھذا المعنی، فإنُوالإنصاف، ب ِ ِ ْ َ َ سـمي َ ِّ َّ قـم ُ ، ...لـخإ...» ُ

ًبشيء لم یکن معروفا ولا معھـودا، لمنـشأ التـسمیة، وھـذا ینفـي أن بصدد الإخبار  ً
 .یکون لھا منشأ آخر غیر ھذا

ّومثل ذلك یصعب البناء علی الاشتراك اللفظي للمفـردة، فیکـون لھـا أکثـر مـن 
 .خرىُ من ترجیح إحدى الطائفتین علی الأّمعنی، وبالتالي لابد
ّتبارھا، موجبـا لترجد أسناد الطائفة الثانیة، واعّوقد یکون تعد حھـا علـی الطائفـة ً

ّعا أکثر، وبحثا مفصّالثالثة، وتحقیق ذلك یحتاج تتب ً  .لاً لا یحتمله ھذا المختصرً

 :فضل قم في النصوص
ة، ّة خاصـّ النصوص قد أحاطـت ھـذه المدینـة المبارکـة بقدسـیّقد سمعت أن
ّٰ أبـي عبـد االله  ما روي عـن،ًزة، وذکرت لھا فضلا، فمن النصوصّوأولتھا عنایة ممی

َّإن«: ه قالّ أنالصادق َ لعَلی ِ َّ قم َ َ ملکا رفرف ُ ََ ْ ً َ ِ علیھا بجناحیه َ ْ َْ َ َ ََ ِ ٍ، لا یریدھا جبـار بـسوء  َ ُ ِ ٌِ َُّ َ َ ُ َ
ِإلا أذابه االله کذوب المْلح في المْاء َ ُِ ِِ َّْ ِٰ ْ َُ َ َّ َ َ َثم أشار إلیَ عیسی بن عبـد االله، فقـال. »ِ ََ َ َ ُِ ّٰ ِ ِْ َْ ِ َ ِ َ ُسـلام«: َّ َ َ 

َاالله علی أھل قم، یسقي االله بلادھم الغْیث، و ینزل االله علیھم البْرکات، و  ُ ْ َِ َِ َ َ َ َُ َ ْ ُ ْ َُ َ ُ ُ َ ْ َِ ِ َِ ٰ ٰ َ ُٰ ُ ّْ ّ َّّ ِ َ ُیبـدل االله ﴿ِ ّٰ ُ ِّ َ ُ
ٍسیئاتھم حسنات َ ََ ْ ِ ِ ُ، ھم أھل رکوع و سـجود و قیـام و قعـود، ھـم الفْقھـاء العْلمـاء ﴾ ِّ َ ُ َُ ُ َ ُ ُ ُ ُ ْ ْ َُ ُ ُ ٍُ ٍَ َ َ ُ ٍُ ََ ِ ٍ

َالفْھما َ ِّء، ھم أھل الدرایة و الرُ َُ َ ُِ َ ِّ ْ ْ ِوایة و حسن العْبادةَُ ِ َِ َُ َِ ْ َ َ«) ١(. 
 :نین الحدیث أمرّوقد تضم
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ً من یرید بھا سوءا، وذلك لوجود ملـك یرفـرف علیھـا ّ حمایة قم من کل:الأول
 . بجناحیه یقوم بحمایتھا من ذلك

ّٰ االله سبحانه ّبمعنی أن، ّ، تعبیر حقیقيّ التعبیر بالملك الوارد في النصّ ھل أن،نعم
ّل بھا ملکا یتولّوتعالی وک ی عملیة حمایتھا، لتکـون عملیـة الحمایـة مـن العنـاوین ً

ً تقریبا للعقول، فیکون نظیـر ، استخدمهّ التعبیر المذکور تعبیر کنائيّالجعلیة، أم أن
ّجعله سبحانه وتعالی البیت الحرام مکانا آمنا، وجعلـه عـز ً ًة بلـدا آمنـاّ مکـّ وجـلً ؟ ً

 .لھماّاحتمالان، ومقتضی حمل اللفظ علی ظاھره ھو البناء علی أو
 : ًمورا ثلاثةُ ما یناله أھل قم من خیر وبرکة، وقد ذکر الخبر أ:الثاني

 .سقیھم الغیث -١
 .نزول البرکات -٢
 .ئاتھم حسناتّتبدیل سی -٣

انھا؟ ّ ذلك یعود لسکّ ذلك یعود لقم، فیکون منشأ ذلك ھو فضلھا، أم أنّوھل أن
ْھـم«: ما بني علی الثاني بقرینة ما جاء في ذیل الخبر من قولـهّرب ُ أھـل ُ ْ ٍ رکـوع َ ُ َ و  ُ

ٍسجود ُ ٍ و قیام،ُ َ ِ ٍ و قعود َ ُ ُ ُ ھم،َ ُ الفْقھاء العْلمـاء الفْھمـاء ُ َ ُ َ َُ ُ َُ َ ْ ھـم،َُ ُ أھـل ُ ْ َ الدرایـة و الروایـة و  َ َ َ َِ َِ َِّ ِّ
ِحسن العْبادة َِ َُ ِ  الخبر بصدد الحدیث عن فضل قم، ّالأول، ذلك أن الظاھر ھو ّإلا أن. »ْ

 .لّھم منشأ ما یکون فیھا ولھا من فضل، فتأمّوذکر ھذه الصفات لأھلھا، لا یعني أن
ُّقـم«:  قـاللّ خبر إسحاق الناصح مولی جعفر، عن أبـي الحـسن الأو:ومنھا ُ  

ُّعش َ محمد و مأوى ِ آل ُ َْ َ ٍُ َّ ْ شیعتھم َ َِ ِ ْ و لکَن، ِ ِ ِ سیھل َ ْ َ ْ جماعة من كَُ َ َِ ٌ ْ شبابھم َ ِ ِ َ ْ بمعصیة آبائھم َ ِْ ِِ ِ َِ َ َ و  َ
ِالاستخفاف و السخریة بکبرائھم و مشایخھم و مع ذلك یدفع االله عنھم شر الأعـادي  ِ ِ ِ ِ ِ ِ َِ ْ ُ َ ْ َْ ِْ َّ َ َ َ َ ُ َْ ْ َ َ َ َُ ُ َ َ َ ّْٰ َ َِ ِ ِ َِ َّ ْ ُّْ

ٍو کل سوء ُ َّ ُ  لھا، ّخاص یشیر إلی فضل دّ آل محمّ التوصیف بکونھا عشّفإن. )١ (»َ

                                                             
 .٣١، الحدیث٢١٤: ٥٧: بحارالأنوار) ١(
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َمأوى«ھا ّ أن قولهّکما أن ْ ْ شیعتھم َ َِ ِ ّ علی ذلـك أیـضا ویؤکـّ یدل» ِ ه قـد ّکمـا أنـ. دهً
ُن أمرا ثالثا أّتضم ً   الأعـداء، ّشـیر إلیـه فـي الخبـر الـسابق، وھـو حمایتھـا مـن شـرً

 . سوءّومن کل
ْإذا أصابتکم«:  قالد بن جعفر، عن أبیه الإمام الصادقّ خبر محم:ومنھا ُ َْ َ َ َ ٌ بلیـة  ِ َّ ِ َ

ْو عناء فعلیکم َ َُ َْ َ ٌ َ َّ بقم َ ُ ُ فإنه، ِ َّ ِ َ مأوى َ ْ َ الفْاطمیین َ ِّ ِ ِ ُ و مستراح، َ َ َ ْ ُ َ المْؤمنین َ ِ ِ ْ ُ و سـیأتي زمـان ینفـر  ُ َّ َ َُ ٌَ َ ََ ِ ْ
َّأولیاؤنا و محبونا عنا و یبعدون منا َ َّ َ َ ُِ ِ ُِ َ َ َّْ َ ُ ََ ُّ ُ ُ و ذلك مصلحة لھَـم لکـیلا یعرفـ،َ َ َ ٌ ََ ْ ْ ُ َُ ْ ِ َِ ْ َ َ َوا بولایتنـاَ ِ َ َ َ َ و ،ِ

ْیحقنوا بذلك دماؤھم و أموالھُم ُ ْ ُ َْ ْ ََ َ َ ُُ َِ ِ َ ِ ُ و ما أراد أحد بقم و أھله سوءا إلا أذله االله و أبعـده ،ُ ُ ُ ََ َ ُ َ ٌ َ ََ ْ َ َْ َ َ َ َ َّٰ َّ َ َُّ ِ ً ِ ِ َّ ِ
ِمن رحمته ِ َِ ْ  :مورُن ھذا الخبر مجموعة من الأّوقد تضم. )١ (»َْ
ة أو حـصول عنـاء عنـد ّ له حال نزول بلیـ قم ھي المفزع الذي یلتجأنّإ :أحدھا

 یـشیر بکونھـا هّولعلـ. ین، ومستراح المؤمنینّھا مأوى الفاطمیـّالناس، وذلك لأن
 .  النعمةّون قبل قیام وليّھا المنطقة التي یجتمع فیھا الفاطمیّمأوى الفاطمیـین أن

 .، لیحقن بذلك دماءھم وأموالھمھا مقصد أصحاب أھل البیتّنإ :ثانیھا
ّٰه االله سـبحانه ّ من أرادھا وأھلھـا بـسوء، أذلـّ دفع السوء والبلاء عنھا، فإن:ثالثھا

 .وتعالی، وأبعده من رحمته
َإن«: ، قال خبر واسط بن سلیمان، عن أبي الحسن الرضا:ومنھا َ للجنة ثمانیة  ِ َ ََّ ِ ِ َِ َ ْ

ٍأبواب َ ْ ِ و لأھل، َ ْ َ ِ َّ قم َ َ واحد منھا ُ ْ ٌ َِ َ فطوبی،ِ ُ ْ لھَـم َ َّثـم ، ُ َ طـوبی ُ ْ لھَـم ُ َّ ثـم، ُ َ طـوبی ُ ْ لھَـم ُ ُ«) ٢( .
ّعی بناءا علی أنّودلالته علی المد مـا ّ جعل باب لأھل قم لا لخـصوصیة فـیھم، وإنً

 .ًیون، فیکون ذلك ناشئا من انتسابھم وارتباطھم بقم نفسھاّھم قمّبلحاظ وصفھم بأن
ا ّکنـ:  قـالّٰااللهد بن خالد، عن بعض أصحابه، عن أبي عبد ّ خبر محم:ومنھا

                                                             
 .٣٢، الحدیث٢١٥و٢١٤: ٥٧: بحارالأنوار) ١(
 .٣٣، الحدیث٢١٥ :٥٧: بحارالأنوار )٢(
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ُخراسان«: ًعنده جالسین إذ قال مبتدئا َ َ ُ خراسان! ُ َ َ ُ سجستان! ُ َ ْ ِ ُ سجستان! ِ َ ْ ِ ِّ کـأني،! ِ َ ُ أنظـر  َ ُ ْ َ
َ أھلھما راکبین ِإلیَ ِْ ِِ َِ َ َ علی َ ِ الجْمال َ َ َّ مسرعین إلیَ، قم ِ ُ ِ َ ِ ِ ْ ُ«) ١( . 

ُتربـة قـ«:  قـالّٰ خبر أبي مسلم العبدي، عن أبـي عبـد االله الـصادق:ومنھا ُ َ ْ  ٍّمُ
ٌمقدسة َّ ََ ْ و أھلھا منا و نحن منھم،ُ ُ ُ ْ َ ْْ َ َِ َِ َّ ُ ْ لا یریدھم جبار بـسوء إلا عجلـت عقوبتـه مـا لـَم ،َ ُ ُ َ ْ َُ ُُ ْ ِّ ٌ ُُ ََّ ُُ َ َّ ِ ٍ ِ ِ َ
ُیخونوا ُ ْإخوانھم َ ُ َ َ ْ ٍ فإذا فعلوا ذلك سلط االله علیھم جبابرة سوء! ِ ْ َ ُ ََ َ ِ َِ َْ ْ َ ََ ٰ ُّ َ َ َ َ ََّ َ ِ َ أما إنھم أ!ِ َْ ُ َّ ِ َنصار قائمنا َ ُِ ِ َ َْ
ُو دعاة َ ُ َ حقناَ ِّ ِثم رفع رأسه إلیَ السماء. »َ َ َ ََّ ِ ُ َ َْ َ َ و قال،َُّ َاللھم« :ََ ُ ْ اعصمھم َّ ُ ْْ ْ من ِ ِ کل ِ ْ فتنة و نجھم ُ ِ ِّ َ ََ ٍ ْ ِ  

ْمن ِ کل ِ ٍ ھلکة ُ َ َ َ«) ٢(. 
 علی کون تربة قـم تربـة ّ بالنصمه من أخبار، إلاّّا تقدّولم یختلف ھذا الخبر عم

 .سةدّمق

 :ّ ذاتي،فضل قم
 لھـا مـن دون ّمة لقم، ھل ھو ذاتـيّنته النصوص المتقدّ الفضل الذي تضمّ إنّثم

ّ الفضل المذکور لھا نشأ من کونھا مرقدا طاھرا لولیّدخالة لشيء آخر، أم أن ً ة النعمـة ً
 ؟دة الجلیلة المعصومةّالطاھرة السی

ان، وھذا الفضل قـد یکـون  الفضل قد یکون للزمان وقد یکون للمکّلا یخفی أن
ّذاتیا من دون دخالة لشيء في ذلك، وقد یکون بلحاظ أمر ما، فمن الفـضل الـذاتي ً 

ً لھذه اللیلة فضلا من دون ملاحظة لکونھـا واقعـة فـي ّللزمان، فضل لیلة القدر، فإن
 القرآن الکریم قد نزل فیھا، ومن الفضل الذاتي للأمـاکن، ّشھر رمضان المبارك، وأن

 فـضلھا لـذاتھا مـن دون مدخلیـة ّ المستفاد من النـصوص أنّسة، فإنّء المقدکربلا
 . فیھالوجود المرقد الشریف للإمام الحسین

                                                             
 .٣٤، الحدیث٢١٥ :٥٧: بحارالأنوار )١(
 .٤٩، الحدیث٢١٨ :٥٧: بحارالأنوار )٢(
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، ولیس ّ فضلھا ذاتيّوالظاھر من النصوص الواردة في الحدیث عن قم وفضلھا، أن
ّلکونھا مرقدا مقد ّسا للسیً ضح بملاحظـة ّ، وھـذا یتـدة الجلیلة فاطمة المعصومةً

ّإن تربة قم«:  قولهّفإن. مةّسنة النصوص المتقدأل ُ َ َ ْ ُ َّ ً مقدسةِ َ َُّ  الفـضل ّ، ظاھر فـي أن»َ
ّعش«: ومثل ذلك قوله. ًلذات التربة حتی قبل أن تکون مرقدا ٍ محمد ِ آلُ َّ َ  .، وھکذا»ُ

 :دار السکنی في آخر الزمان
 ھا فـي آخـرخاذّ قم تعتبر دار السکنی التي ینبغي اتّیظھر من جملة النصوص أن

ُّقـم«:  قـاللّ، ففي الخبر عن أبي الحـسن الأوالزمان ُّ عـش ُ ٍ محمـد ِ آلُ َّ َ َ و مـأوى،ُ َْ َ  
ْشیعتھم َِ ِ ة النـصوص ّه بملاحظـة بقیـّ أنـًوالتعبیر المذکور وإن کـان مطلقـا، إلاّ. )١ ( » ِ

 المقصود بکونھا مأوى الشیعة في آخر الزمـان عنـدما تنتـشر ّخرى قد یستظھر أنُالأ
 .لّلفتن، فتأما

ْإذا أصابتکم«: ه قالّ أنّٰ ما روي عن أبي عبد االله الصادق:ومنھا ُ َْ َ َ َ ٌ بلیـة و عنـاء ِ َ ََ ٌ َّ ِ َ، 
ْفعلیکم َُ َْ َّ بقم َ ُ ُ فإنه ،ِ َّ ِ َ مأوى َ ْ َ الفْاطمیین َ ِّ ِ ِ ُ و مستراح، َ َ َ ْ ُ َ المْؤمنین َ ِ ِ ْ َ و سیأتي زمان ینفر أولیاؤنـا ، ُ ُ ٌَ ُ َِ ِْ َ ََ ُْ َّ َ ََ
ُّو محب ِ ُ َّونا عنا و یبعدون مناَ َ َّ َِ ُ ََّ َ ُ َ و ذلك مصلحة لھَـم لکـیلا یعرفـوا بولایتنـا،َ َ َِ ِ َِ ُ َْ َ ْ َِ ُ َ َ ٌ ََ ْ ْ ُ َ ُ و یحقنـوا ،َ ََ ْ ُ

ْبذلك دماؤھم و أموالھُم ُ ْ َُ ْ ََ َ َُ ِ ِ َ ْ و ما أراد أحد بقم و أھلـه سـوءا إلا أذلـه االله و أبعـده مـن ،ِ َ ْ َ َِ ِ ُِ ُ ُ ََ َ ُ َ ٌ َ َْ َ َ َ َ َّٰ َّ َ َُّ ِ ً َّ ِ
ِرحمتـ َ ْ ودلالته واضحة في کونه المکان الذي یلجأ إلیـه عنـد حلـول المحـن . )٢ ( » هَ

 یکون ذلك کما ،ات والنوائب، نعمّوالمصائب، والمکان الذي یقصد حال وقوع البلی
ھو واضح من الذیل في زمان من الأزمنة، وھو بھذا یشیر إلی الزمان الذي تنتشر فیـه 

 .القابض علی الجمر دینه کیٰالفتن، ویکون فیه القابض عل
ِإذا عمـت«: ه قـالّ أنـ بن موسی الرضـاّ ما روي عن أبي الحسن علي:ومنھـا َّ َ َ ِ  

                                                             
 .٣١، الحدیث٢١٤: ٥٧:بحارالأنوار) ١(
 .٣٢، الحدیث٢١٥: ٥٧: بحارالأنوار) ٢(
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َالبْلدان َ ْ ُ الفْتن ُ َ ْ فعلیکم، ِ َُ َْ َّ بقم َ ُ َ و حوالیَھـا ِ َْ َ َ فـإن الـْبلاء مـدفوع عنھـا،َ َْ ٌ ُْ َ ََ َ َ َّ وھـو أوضـح . )١ ( »ِ
 .بًا في المطلوّالنصوص دلالة في المطلوب، لکونه نص

ضح السبب في کونھا دار سکنی في آخر الزمان عند انتـشار الفـتن، لعـدم ّولم یت
ّن النصوص شیئا حول ذلك، فإنّتضم  ،نعم.  کما سمعت،ھا خالیة من الإشارة لذلكً

 :یحتمل في المقام أمران
ة تکوینیـة، وھـذا یظھـر مـن بعـض ّ أن تکون النصوص مشیرة إلی قضی:الأول

ً الوضع الجغرافي مثلا یساعد علی أن تکـون ّیحکم بأنالنصوص المذکورة، بحیث 
ی لھم الاحتماء بھـا، والاختفـاء فیھـا مـن ّی یتسنّملجأ یقصد من قبل المؤمنین حت

 ذلـك یعـود ّکمـا یحتمـل أن. ن الشیعة لیقضوا علیھموالأعداء الذین سوف یلاحق
ّل معقلا لمحبّلکونھا تمث  ببعـضھم ، فیلوذ بعضھم بـبعض، لیقـوواي أھل البیتً
 .ھم، ویحتموا بھمئعلی أعدا
ة، وھذا نظیر ما ورد في جعل ّ أن تکون النصوص مشیرة إلی قضیة تشریعی:الثاني

ّالبیت الحرام زاده االله عز ّ آمنا وأمانا لکل،ً وشرفاةًّٰ ً  من دخله، وھذا الاحتمال یظھر من ً
ُّلوَ لا القْمی«: ًجملة من النصوص، فلاحظ مثلا ما ورد عنھم ِّ ُ َ ِّ لضَاع الدینَ ونْ َ َ« ) ٢(. 

والجزم بأحد المحتملین دون الآخر فیه صعوبة، وإن کان البناء علی الثاني أوضح 
 .ًداّل جیّ أغلب النصوص تساعد علیه، فتأمّمنه علی الأول، ولعل

 :دّ آل محمّدة عشّمن مقامات سی
یھـا ت فّتھا، عنـدما حلـّة إلـی قدسـیّوقد ازدادت قم عظمة إلی عظمتھا وقدسی

ة ّکریمة أھل بیت العصمة، وسلیلة آل بیت الطھارة، ولیدة أھـل العلـم والتقـی، ولیـ
                                                             

 .٤٤، الحدیث٢١٧ :٥٧: بحارالأنوار )١(
 .٤٣، الحدیث٢١٧: ٥٧: بحارالأنوار )٢(
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، دة الجلیلة، مولاتي فاطمة المعصومة بنـت الإمـام موسـی الکـاظمّ السی،النعمة
 .ًفزادتھا شرفا إلی شرفھا وقداسة إلی قداستھا، وعظمة إلی عظمتھا

اتـه ّق لما یحمل فـي طیّ، حدیث شیدة فاطمة المعصومةّوالحدیث عن السی
ًوجوانبه کثیرا من المعاني والکلمات الرائعة، خصوصا لمن عاش في کنفھا، وحظـي  ً
بجوارھا، ولمس برکاتھا وخیراتھا، فکیف إذا کان قد حظي بکراماتھا، وحصل علـی 

 .بعنایتھا وألطافھا) يمُّبأبي وأ(شيء من عطاءاتھا، وشملته
ط ّدة، لم یـسلّدة الجلیلة، مقامات متعدّولاتي السیة النعمة مّ لولیّوکیفما کان، فإن

الضوء علی شيء منھا، وذلك لما سمعت في مطلع الحدیث من اسـتمرار الظلامـة 
، ولنشر لشيء من تلك المقامات بالمقدار الذي یـسعه التاریخیة لأھل ھذا البیت

 :المجال، ویمکن للقارئ العزیز متابعة ذلك

 :مقام الشفاعة
شیر لھـذا المقـام ُ مقام الشفاعة، وقد أدة المعصومةّلثابتة للسیمن المقامات ا

 :ثة عنھاّین من النصوص المتحدّفي نص
ّألا إن قـم«:  حیـث قـال ما جاء علی لـسان الإمـام الـصادق:الأول ُ َّ ِ َ ُالکْوفـة َ َ ُ 
ُالصغیرة َ ِ ِ، ألا إن للجنة ثمانیة أبواب، ثلاثة منھا إلََّ َِ َْ ِ ِ ِ ُِ َ َ َ َ َ ٍَّ َ َْ ََ َْ َّ ِی قم، تقبض فیھا امرأة من ولـْدي َ ِ ُِ ْ ُْ َُ َ َ ْ َ ْ َُّ

ِاسمھا فاطمة بنت موسی، تدخل ب ُِ ْ َ ُْ ُ َ ُ ِْ َِ َ َعتي الجْنةِا شیھَِتَاعَفشََ َّ َ ْ بأجمعھمَِ ِْ ِِ َ َ«) ١(. 
ُیا فاطمـة «: ، حیث قالة عن الإمام الرضاّ ما جاء في زیارتھا المروی:الثاني ََ ِ َ

ِاشفعي َ َ الجْنة ف ِ في ِ لي ْ َِّ َإنَ ِ عند االله ِ لكَ ِ ّٰ َ ْ َ شأنا من ِ ِ ً ْ ِ الشأن َ ْ َّ «) ٢(. 
ن ثبت لھـم ّزھا به عمّ، وتمیف الإحاطة بعظمة مقام الشفاعة الثابت لھاّوتتوق

                                                             
 .٥٩، الحدیث٢٨٨ : ٥٧: بحارالأنوار) ١(
 .٤، الحدیث٢٦٧: ٩٩: بحارالأنوار) ٢(
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 ّ تلك العملیـة، إذ أنّھذا المقام، حال الإحاطة بفعل الشفیع في الشفاعة، وکیف تتم
 :ًھناك أفعالا ثلاثة یقوم بھا الشفیع حال شفاعته

الاعتماد علی صفات المولی والحاکم سبحانه وتعالی، التي یستفاد منھا فـي  -١
شـیر ُوقـد أ. استنـزال رحماته، وعطفه وعفوه ومغفرته، من شرافة المحتد، وما شابه

، فلاحظ علی إلی ھذا المعنی في العدید من الأدعیة الصادرة عن الأئمة الأطھار
 عـن الإمـام زیـن ّة الثمـالي، المـرويسبیل المثال مـا جـاء فـي دعـاء أبـي حمـز

ُیا حلیم«: ، حیث یقولالعابدین َِ ُ یا کریم َ ِ َ ُّ یا حي َ َ ُ یا قیوم َ ُّ َ ِ یا غافر الذنب َ ْ ََّ َ ِ َ یا قابل، َ ِ َ َ  
ِالتوب ْ ِّ یا عظیم المْن، َّ َ َ َِ ِ یا قدیم الإحسان،َ َ ْ َِ ْ ِ َ َ«) ١(. 

تي تدعو للعطـف علیـه، الاستناد إلی حال العبد، من خلال عرض صفاته ال -٢
ًوالإحسان إلیه، لکونه ضعیفا ذلیلا مسکینا، وما شابه ذلك وقـد ذکـر ھـذا المعنـی . ًً

ِسیدي«:  في الدعاء المعروف بدعاء أبي حمزة، بقولهالإمام زین العابدین ِّ َ أنـا  َ َ
ِالصغیر الذي َِّ ُ ُ ربیته َّ ََ ُ، و أنا الجْاھـل َّْ َِ َ ِ الـذي َ ُ علمتـه َّ َ ْ َّ َ أنـا الـضال الـذي ھدیتـه، و أنـا َ، و َ ََ ََ ُ ََ ْ َ ِ َّ ُّ ّ

ُالوْضیع ُ الذي رفعته، و أنا الفقیر الذي أغنیتـه، و الـضعیف الـذي قویتـه، و الـذلیل  َِ َ ُ ُ َ ُ َ َ ُ َِ ِ ِ ِ ِ َِّ َ َ َْ َّْ َْ ْ َ َ ََّ َّ ََّّ َ َُ
ُالذي أعززته، و السائل الذي أعطیته ُ َ ُ ََ ْ َ ْ َّ َْ َِ ِ َِّ َّْ َ«) ٢( . 

اً ّ یوم عرفـة جلیـًین أیضا في دعاء الإمام الحسینونجد الإشارة لھذین الطریق
ّواضحا، فإن ِأنا الفْقیر فـي«:  قولهً ُِ َ َ َ غنـاي َ َ َ فکیـف ِ ْ َ ُ لا أکـون َ ُ َ ِ فقیـرا فـي َ ًِ ِ فقـري َ ْ َ «) ٣( ،

 .واضح في الإشارة إلی الطریق الثاني
  یقـرأه بـشيء مـن  عـن أمیـر المـؤمنینّ القارئ لدعاء کمیـل المـرويّولو أن

َاللھـم«: ًـین فیـه أیـضا، فلاحـظ قولـهّر، لوجد الطریقین جلیّل والتدبّتأمال ُ ِّ إنـي َّ ِ  
                                                             

 .٢، الحدیث٨٤: ٩٥:  بحارالأنوار.١٦٠: ١:  إقبال الأعمال.٥٨٥: ّمصباح المتھجد) ١(
 .٢، الحدیث ٨٤: ٩٥: بحارالأنوار )٢(
 .٢٢٥: ٩٥: بحارالأنوار) ٣(
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َأســألكُ َ َ برحمتــك َْ ِ َ ْ َ ِ التــي ِ ْ وســعت َّ ََ َّ کــل ِ ْ شــي ُ  ل، ّ، فإنــه یــشیر إلــی الطریــق الأو)١ (»ٍء َ
 .کما لا یخفی

صـفات استفادة الشافع من نفسه ومکانته، فیعمد إلی الاستناد لما لدیـه مـن -٣
د ّ، أو سـیّٰأوجبت قربه عند االله تعالی، وجعلت له منزلة لدیه، کونه خاتم الأنبیـاء

 .، وھکذا، أو فاطمة الزھراءالأوصیاء
 مقام الشفاعة الثابت لھـا لـو کـان ھـو أحـد ّ البناء علی أنّولا یذھب علیك، أن

لـشفاعة فیھمـا  اّ امتیاز علی الآخـرین، ضـرورة أنّلین، لن یکون لھا أيّالأمرین الأو
ّبلحاظ المشفوع لدیه، والمشفوع فیه، وھذا لا یشیر إلی مقام الشافع أصلا، فیتعـی ن ً

 .أن یکون المقصود من مقام الشفاعة الثابت لھا منظور فیه للأمر الثالث
ة في الـشافع الـذي ّ الأمر الثالث من الشفاعة یشیر إلی خصوصیّومن الواضح أن

 لوجـود منــزلة یره، ولا تکون ھذه الخـصوصیة لـه إلاّعطي ھذه المنـزلة دون غُقد أ
ّٰة ومکانـة شـامخة عنـد االله ّومکانة وسمة أوجبت ذلك، فلو لم یکن ذا حظوة خاص

 . کما لا یخفی،ه لن یعطی ھذه الخصوصیةّسبحانه، فإن
ضح ما لھا مـن منزلـة ّ، یتة النعمة المعصومةّدة ولیّومع ثبوت ھذه الصفة للسی

، ویساعد علی ھذا المعنی مـا تـضمنته زیارتھـا. سبحانه وتعالیّٰومکانة عند االله 
َّفإن«: حیث جاء فیھا ِ ِ عند االله ِ لكَ َ ّٰ َ ْ َ شأنا من ِ ِ ً ْ ِ الشأن َ ْ َّ «. 

 :موضع شفاعتھا
ًنھا أمرا آخر غیـر ّ، یظھر تضمل في مقطع الزیارة المبارکة الواردة لھاّ التأمّ إنّثم

ْیا فاطمـة اشـ«: ع شفاعتھا، حیث یقولثبوت منصب الشفاعة لھا، وھو موض ُ ََ ِ ي ِعَفَ
ِلنَا في الجْنة َِّ َ  :وھذه العبارة تحتمل أمرین. »َ

                                                             
 .٣٣١: ٣:  إقبال الأعمال. ٩١٠، الحدیث٨٤٤: ّمصباح المتھجد) ١(
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فیھا بمعنی إلی، فیکون معنـی العبـارة اشـفعي لنـا إلـی ) في( أن تکون :الأول
 من منصب ، ویکون وفق ما لھاّ واعتیاديّة، أي إلی دخولھا، وھذا أمر طبیعيّالجن

 .ت کما سمع،الشفاعة
بمعنی الظرفیة، ولا تحمل علـی معنـی آخـر یغـایر ھـذا ) في( أن تکون:الثاني

ما تکون ّة، وإنّالمعنی، وعندھا لن یکون المقصود من العبارة طلب الدخول في الجن
 شـفاعتھا تکـون ّة، وھـذا یـشیر إلـی أنّشفاعتھا بعد أن یدخل المؤمن إلـی الجنـ

ّة، فینـالون شـیئا إضـافیّم في الجنة من أھل الإیمان، بأن تزداد درجاتھّللخاص اً لـم ً
ّیکن مکتوبا لھم من قبل، یحظون به جـر وھـذا . دة المعـصومةّاء شـفاعة الـسیً

ّالمعنی ینسجم تماما مع البناء علی أن  فقط بدفع العقاب ورفعه، ّ الشفاعة لا تختصً
 .ًبل تشمل أیضا زیادة الحسنات

 حمل ّح الثاني منھما، لأنّة، یترجوعند محاکمة المحتملین المذکورین في العبار
 .ة واضحة، وھي غیر موجودة في المقامّاللفظ علی خلاف ظاھره یحتاج قرینة جلی

 ّضح ما ذکرناه في مقام الشفاعة الثابـت لھـا، فـإنّح الاحتمال الثاني، یتّومع ترج
 أحد یعطـی ھـذا ّة، تکشف عن خصوصیة للشافع فلیس کلّکون شفاعتھا في الجن

ّع فیھم أیضا، تدلّة المشفّ نوعیّما أنالأمر، ک  .ل علی ذلكً
، یبرز مدى ما لھا من منزلة عظیمـة،  منصب الشفاعة الثابت لھاّوبالجملة، إن

 .ومقام شامخ، ومنصب مرموق

 :ة لمن زارھاّ الجنضمان

، فقـد ورد عـن الإمـام ة لمـن زارھـاّاشتملت النصوص علـی ضـمان الجنـ
َإن«: ه قالّ أنالصادق ِ الله ِ ّٰ ُ حرما و ھو مکة ِ َّ َ َ ُ ََ ً ِ و لرسوله،َ ِ ُِ َ ُ حرما و ھو المْدینـة َ َ َِ َ َ ُ ًَ ِ و لأمیـر ،َ ِ َِ َ

َالمْؤمنین ِ ِ ْ ُ حرما و ھو الکْوفة ُ َ ُ َ ُ ََ ً ُّ و لنَا حرما و ھو قـم،َ َ َ َُ َ ُ ًَ ِ و سـتدفن فیـه امـرأة مـن ولـْدي ،َ ِ ِ ُِ ْ َْ ٌُ َ َ ْ ََ ُ
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َتسمی فاطمة ََ َِ َّ ْ من زارھا وجبت لَ،ُ َ ََ َ َ َْ ُه الجْنةَ َّ َ ُ«) ١( . 
ُ زیارتھا تعدل َّنإ«: ، قالوجاء بسند آخر عنه َ َ َِ ْ َ َ َ الجْنة ِ َّ َ«) ٢(. 

،  عن فاطمة بنت موسـی بـن جعفـروقد سأل سعد بن سعد الإمام الرضا
ْمن«: فقال ُ زارھا فله َ ََ َ َ ُ الجْنة َ َّ َ«) ٣(. 

ْمـن«:  قـالوفي مرسل العمرکي، عـن ابـن الرضـا ْ زار قبـ َ َ َ ِر عمتـيَ َّ َ َّ بقـم َ ُ ُ فلـه ِ َ َ  
َّالجْنة َ«)٤(. 

 ة، إلاّّ لـضمان الجنـة زیارتھـاّ ظاھر النصوص المذکورة البناء علی علیّومع أن
ف ّه یصعب الجزم بذلك، فیلزم تقیـید الإطلاق الوارد فیھـا بلـزوم امتثـال المکلـّأن

وھذا . ا یلزمه اجتنابهالتکالیف الإلزامیة المطلوبة منه بفعل ما یلزمه فعله، واجتناب م
 .لّیجعلھا مأخوذة بنحو المقتضي، فتأم

 :المعصومة
 بالمعصومة، وقد أوجب ھـذا عرفت السیدة الجلیلة فاطمة بنت الإمام موسی

ّالتوصیف تساؤلا علی أساس أن  ذاتیة، وھو منصب ً علی المعصوم عصمةه لا یطلق إلاًّ
 أنبیاء ،ه الصالحینئ من عباده وأولیا یعطیه سبحانه وتعالی لمن ینتخبه وینتجبهّإلھي

فھل یکشف التوصیف المذکور عن ثبوت منصب العصمة . ومرسلین وأوصیاء لھم
ة نجمت من مجاھـدة ّه یکشف عن کونھا تملك عصمة اکتسابیّ، أم أنة لھاّالذاتی

 .ّٰالنفس ومزید الورع والتقوى، والقرب من االله سبحانه وتعالی

                                                             
 .٥، الحدیث٢٦٧: ٩٩: بحارالأنوار) ١(
 .٦، الحدیث٢٦٧: ٩٩: نواربحارالأ )٢(
 .١، الحدیث٢٦٥: ٩٩: بحارالأنوار )٣(
 .٣الحدیث ، ٢٦٥: ٩٩: بحارالأنوار )٤(
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 مقتضی کون العصمة الثابتة لھا عصمة ّلمعنیـین، فإنولا یخفی مدى البعد بین ا
ّة یضفي لھا شرفا إضافیا علی ما ھي فیه مـن مقامـات شـامخة، أمـّذاتی ً ا لـو کانـت ً

ًة، فلن یکون ذلك موجبا لزیادة المکانة ورفعتھـا، بـل سـوف ّعصمتھا عصمة کسبی
ّیکون کاشفا عن مزید علاقة باالله سبحانه وقرب منـه عـز ّٰ  فـي ٍ کعـبّ، وعلـوّ وجـلً

ّمنصب الورع والتقوى، وھذا وإن لم یکن شیئا سھلا، لکنـ ً ه لا یبلـغ مقـام العـصمة ً
 . کما لا یخفی،الذاتیة

َمـن زار «:  قـالهّ، فقـد نقـل أنـ منشأ التسمیة ھو الإمام الرضاّوقد ورد أن َ ْ َ
ٍّ بقمةََومصُعَْالم ُ َ کمن زارِ َ ْ َ  تستوجب ومقتضی ورود التسمیة من المعصوم. )١ (»ِنـي َ

حمل اللفظ علی ظاھره، والمتبادر من لفظ العصمة عند إطلاقه ھو العصمة الذاتیـة 
فظ عن ظاھره، والظاھر عدم وجود ما یوجب صـرفه ّما لم یکن ھناك قرینة صارفة لل

ّعن ذلك، خصوصا وأن ًه لا یلزم أن یکون المعصوم بالعصمة الذاتیة محلاً  لمنـصب ّ
دة مـریم ّ، والسیدة الزھراءّعالی في الأرض، کما في السیّٰة عن االله تّالخلافة الإلھی

، فـلا یوجـد مـا یمنـع أن دة خدیجـةّ، وکما ھو الظاھر في شأن السیالعذراء
 . وھو العصمة الذاتیة، ممتلکة لھذا المنصبدة المعصومةّتکون السی

وقد یمنع من القبول بثبوت ما ذکر، عدم وجود الروایة المذکورة فـي شـيء مـن 
ریـاحین (مصادر المعتبرة، ولا غیر المعتبرة قبل مصدر الروایـة الأول وھـو کتـاب ال

ّللشیخ ذبیح االله المحلا) الشیعة  . المذکور مصدر قبلهّ، ولم یعرف للنصتيّٰ
 بعضھم احتمل أن یکون في البین اشتباه قد حصل من الـشیخ المـذکور، ّکما أن

ر بالمعـصومة، ّر بفاطمة، عبّأن یعبً وعوضا عن ،ه کان بصدد نقل روایةّعلی أساس أن
ًجریا علی ما ھو المتداول في الأوساط خارجا ً. 

                                                             
 .٣٣٧: ٧: ناسخ التواریخ) ١(
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 انحـصار نقـل روایـة فـي مـصدر مـن ّل، فإنّا الأوّل في کلیھما مجال، أمّوللتأم
 لزم رفع الید عـن کثیـر مـن تھا عنھا لا یوجب رفع الید عنھا، وإلاّّ بقیّالمصادر وخلو

 )الکـافي(، وخـلا منھـا )التھـذیبین(رد فـي غیـر ھـا لـم تـّ، فإندات الشیخّمتفر
 ).الفقیه(و

ه شخص غیر ضابط، وھـذا لا ّھام الشیخ المذکور، بأنّه موجب لاتّا الثاني، فإنّوأم
ّخصوصا وأنـ. یلیق أن ینسب لواحد من علماء الطائفة  ّه لا یوجـد فـي البـین نـصً

 .من موار الاشتباهه ّی یقال عندھا بأنّن التعبیر بفاطمة بھذا اللسان حتّیتضم
ً بھـذا اللـسان واردا، واحتمـال التـشکیك فـي ّ یبقی احتمال صدور الـنص،نعم

صدوره کذلك، فیلزم البحث عن موجبات رفع احتمال الـصدور، أو موجبـات رفـع 
 ،ا ذکرھما من المـانعین بـالقبولّ القائل المذکور أراد ممّاحتمال عدم الصدور، ولعل

 نسبة احتمال عـدم صـدور الحـدیث، نلان عنصران یرفعاّھما یمثّھو الإشارة إلی أن
 .لّوالوثوق بذلك، فتأم

 عـن المعـصوم مـن الـصعوبة ّ الجزم بعدم صدور مثل ھذا النصّوالحاصل، إن
ً التعویل علیه منفـردا للبنـاء علـی کـون التوصـیف لھـا صـادرا مـن ّبمکان، کما أن ً

ل، لا یـسعه ّع وتأمّزید تتبً أیضا لا یخلو عن صعوبة، والمسألة تحتاج مالمعصوم
 .ھذا المختصر

ه یمکن البناء علی ثبوت عصمتھا عصمة ذاتیة من طریق آخر، وھو بلحـاظ ّ إنّثم
ًما لدیھا من العلم، وفقا لما ھو قول کثیرین من الأعلام في تفسیر العـصمة بـالعلم، 

منـصب  ھناك من یناقش في غزارة علمھا وسعته، ما یجعلھا جـدیرة بالّ أنّولا أظن
 .ٍحینئذ بھذا اللحاظ
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المسلمین، فلا بین فاق ّ اتّة، وھو محطّ، السنّواحد من مصادر التشریع الإسلامي

 اختلفوا في تحدیده وسعته، فالجمھور ،ًخلاف بینھم في کونه مصدرا في ذلك، نعم
ما وسعه بعـضھم ّب، وردّ الأکرم محمّعلی حصره في خصوص الصادر عن النبي

 .ًلیشمل الصادر عن الصحابة أیضا
ً مـصدرا مـن مـصادر ّة التـي تعـدّ الـسنّھم یلتـزمون أنّا الشیعة الإمامیة، فإنّوأم

قرار، ونقطة الخلاف إ، من قول أو فعل أو  ما صدر عن المعصومّالتشریع، ھي کل
 ّفـلا یخـتص، بینھم وبین الجمھور في سعة الدائرة لتشمل الصادر من المعصوم

 .ة لما صدر عن الصحابةّ، وعدم شمول السنّذلك بما صدر عن النبي
، ومـا ّة، من خلال التدوین، فکتب ما صدر عـن النبـيّوقد کان وصول السن

ًرا، وقد سبق الشیعة ّقد کان تدوینھا من قبل الجمھور متأخو، صدر عن المعصوم
 ّ مـن قـبلھم، لحـثّة منـذ عـصر النبـيّنـت الـسنّغیرھم في ذلك، حیـث دو

 .فکانت المصادر الحدیثیة، والأصول.  علی ذلكالمعصومین
ھا الکتب الأربعـة، ّة، کتب عدیدة، من أھمّوقد عرف عندنا من المصادر الحدیثی

 :وھي
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 .د بن یعقوب الکلینيّللشیخ محم) الکافي(کتاب  -١
 .دوق بن بابویه الصّد بن عليّ، للشیخ محم)من لا یحضره الفقیه(کتاب  -٢
 )التھذیب(کتاب  -٣
 .ّد بن الحسن الطوسيّ، وھما لشیخ الطائفة الشیخ محم)الاستبصار(کتاب  -٤

 :الکتب الأربعة
 :وقد اختلف في نصوص ھذه الکتب، فوجد مسلکان في التعامل معھا

ة جمیع ما ورد فیھا من نصوص، والجزم بـصدورھا عـن ّ البناء علی صح:لّالأو
 .المعصوم
خرى، فتحتاج إلـی ُلفرق بینھا وبین غیرھا من المصادر الحدیثیة الأ عدم ا:الثاني

 .، من عدمهملاحظة ودراسة سندیة نقدیة، للبناء علی صدورھا عن المعصوم
مات الکتـب ّنته مقـدّوقد استند أصحاب المسلك الأول في ذلك إلی مـا تـضم

تھا ّھم بـصحنھا الـشھادة مـنّفیھا، بدعوى تـضمّالأربعة، من عبارات صادرة عن مؤل
 وقلـت :مة کتابـهّ في مقد، فقد قال الشیخ الکلینيوصدورھا عن المعصومین

ٍأنك تحب أن یکون عندك کتاب کاف یجمع من جمیع فنون علم الدین ما یکتفـي  ّ ّ
ّبه المتعلم ویرجع إلیه المسترشد، ویأخذ منه من یرید علم الدین والعمل به بالآثـار 

ّ القائمة التي علیھا العمل، وبھا تـؤدى فـرائض ، والسننالصحیحة عن الصادقین
ّاالله وسنة نبیه ّ ّٰـ إلی أن قال ـ وقد یسر االله وله الحمد تألیف ما سألت ّٰ ّ

)١(. 
 ولـم اقـصد : من کتاب من لا یحضره الفقیه في المقدمةوقال الشیخ الصدوق

احکـم فیه قصد المصنفین إلی ایراد جمیع ما رووه، بل قصدت إلی ایراد ما افتی به 

                                                             
 .٨: ١:الکافي) ١(
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بصحته، واعتقد أنه حجة بیني وبین ربي جل ذکره، وجمیع مـا فیـه مـستخرج مـن 
 .)١(کتب مشھورة، علیھا المعول إلیھا المرجع

 مـن اقتـضاء للبنـاء علـی تمامیـة  عبارة الشیخ الکلینـيّوالإنصاف، عدم خلو
ن  ھنـاك موانـع تمنـع مـّ أنة النصوص الواقعة في کتابه، إلاّّالشھادة، والحکم بصح

 .ّ، وتفصیل ذلك یطلب من محلهالالتزام بذلك، ومن تلك الموانع

 :خرىُمصادر حدیثیة أ
 :خرى، من أبرزھاُقد عرف من بعد الکتب الأربعة، مصادر حدیثیة أ

 .د محسن المعروف بالفیض الکاشانيّفه الشیخ محمّ، لمؤل)الوافي(کتاب  -١
 . العامليّن الحسن الحرد بّفه ھو الشیخ محمّ، ومؤل)وسائل الشیعة(کتاب  -٢
 .د باقر المجلسيّفه ھو الشیخ محمّ، ومؤل)بحار الأنوار(کتاب  -٣

بـع فـي کتابتـه ّ المتّ واحد من ھذه المصادر منھجـه الخـاصّ لکلّولا یخفی أن
 .للکتاب، والتعاطي مع النصوص

 :موسوعة بحار الأنوار
ضـع نقـض وابـرام  موّفه الشیخ المجلـسيّلمؤل) بحار الأنوار(وقد وقع کتاب 

تابین ک الّزت علی الکتابین الآخرین، ذلك أنّ، لکونه موسوعة شمولیة تمیّوأخذ ورد
لذین ذکرناھما في عرضه، انحصر موضـوعھما فـي خـصوص الأحکـام لالآخرین ا

وسـائل ( کتـاب ّ، أنّی عـرف فـي الوسـط الحـوزويّحت ة،ّة، والفروع الفقھیّالشرعی
 . العامليّیخ الحرل رسالة عملیة للشّیمث) الشیعة

بحـار مـشرعة (ً، کتابـا أسـماه )ّٰحفظـه االله(المعاصـرین فکتب بعض الأعلام 

                                                             
 .٣: ١: من لا یحضره الفقیه) ١(
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فـي ) رض(، عمد فیه إلی مناقشة النصوص التي أوردھا الـشیخ المجلـسي)الأنوار
 ه علـی ضـعف أغلـب النـصوصؤة، وقد نـتج عـن ذلـك بنـاّکتابه، مناقشة سندی

 .ًاّ نزر یسیر جدإلاّه لا یسلم منه ّالمذکورة في الموسوعة، وأن
ذکورة مط الضوء علی الموسوعة الّقد سل) زید في توفیقه( بعض الأساتذةّکما أن

ّز کثیـرا علـی أنّ، ورکھافي دروسه الخارج في غیر واحد من  لـیس المـذکور الکتـاب ً
ه دون المکانة المجعولة لـه، وقـد تناولـه مـن ّبالمستوى الذي ینبغي أن یعطی، وأن

ه یلتــزم ّ لنـصوص کتابـه، وأنـھا، رؤیـة الـشیخ المجلـسيّأھمدة، ّجوانب متعد
 . أو لااتھّباعتبارھا وصدروھا وصح

 : التعریف بموسوعة البحار
 ، یعتبـر مـن أکبـر )بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبـار الأئمـة الأطھـار(کتاب 

ّالموسوعات الروائیة الجامعة للحدیث عن الشیعة، بل عند المسلمین، وقد تنوعـت ّ 
ّموضوعاته ومباحثه، بحیث یمکن عده موسوعة ودائرة معارف قائمة بحد ذاتھا ّ. 

ّوقد تضمن موضوعات متعددة، کلامیة، فقھیة، تفـسیریة، تاریخیـة، أخلاقیـة،  ّ ّ ّ ّ ّّ
 .ّحدیثیة، وھکذا

ّوقد أبدع مؤلفه في تبویبه إجمالا للموضوعات وتصنیفھا، ومن میزه تـوفره علـی  ً ّ
 .علماء الطائفة، کانت مفقودةمصادر حدیثیة لقدماء 

ّوقد حظي الکتاب بمکانة خاصة عند الأعلام، فکتبت علیه العدید من الحواشي 
والتعلیقات، کما قام بعضھم بإعداد فھارس لموضـوعاته، وقـام آخـرون ببیـان آراء 

 .ّالمؤلف، کما قام جماعة بنقد بعض ما جاء فیه، وھکذا
ّل محط عنایة العلمـاء واھتمـامھم، ولـه ّوعلی أي حال، فقد کان الکتاب ولا زا

 .ّعندھم مکانة خاصة ومرموقة
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 :ّدوافع المجلسي لتألیف الکتاب
ّلقد ذکر العلامة المجلسي ّ الدوافع التي دعته للإقـدام علـی تـألیف موسـوعة 

ُ في مقدمة الکتاب، ویمکن تلخیص ذلك في أمور)بحار الأنوار( ّ: 
 ما یستقی من نبع الـوحي، ومـا یقتـبس مـن ّ اعتقاده أن العلم النافع ھو:أحـدھا

 . أنواره، وھذا کامن في القرآن الکریم، وأحادیث العترة الطاھرة
ّ لقد أوجب فقدان بعض مؤلفات علماء الـشیعة الإمامیـة، أو عـدم کـون :ثانیھا

 .ّبعضھا في متناول الأیدي، جمعھا في مصدر واحد، یرجع إلیه کل من یحتاجه
ّناك ضرورة ملحة في وجـود مـصدر حـدیثي جـامع للتـراث ّوبکلمة ثانیة، إن ھ

ّالإمامي، یمکن لکل أحد أن یتناوله، وذلك بعدما فقـد جـزء مـن مـصادر حـدیث  ّ
ّعلمائنا، وکان الجزء الآخر مختصا، ولیس في متناول کل أحد ً ّ. 

ّ إن الخوف من ضیاع مؤلفات الأصحاب، أو فقدھا وتلفھا، اسـتلزم کتابـة :ثالثھا ّ
 .ّع لما تضمنته من علوم ومعارفکتاب جام

ّ قد حفظ التراث الإمامي بھذا العمل الذي قـام ّ، فإنهوھذا یشیر إلی مجھوده
ّبه، لأن العادة أن یعمد کل مؤلف إلی انتخاب ما یراه مـن النـصوص وفـق متبنیاتـه  ّ ّ

 في کتابه إلاّ خـصوص مـا یـراه، ّالخاصة، ویعرض عما لا یراه، فلم یورد الکلیني
 .رض عن غیر ذلكوأع

ّومن الطبیعي أن ھذا یوجب فقدان النصوص في الأزمنـة المتـأخرة، لأن النـاس  ّّ
ّسیتناولون کتابه، وسوف یشتھر بینھم، وسوف یترکون بقیة المصادر حتی أنھا سوف  ّ ّ

 .تندثر، وھکذا
ً جھودا کبیرة جدا في التألیف، فعمد إلی الاستعانة ّوقد بذل غواص بحار الأنوار ًّ

 .ماعة للقیام بالسفر في الأقطار من أجل البحث عن الکتب والمصادر، وإحضارھابج
 :ّکما أنه استعان ببعض تلامذته لیساعدوه في عملیة الکتابة، ومنھم
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 .ّٰ الشیخ عبد االله الأفندي-١
 . الشیخ ذو الفقار الأصفھاني-٢
 .ّٰ الشیخ عبد االله البحراني-٣
ّٰ السید نعمة االله الجزائري-٤ ّ. 

ّر أنه لم تکن في البدایة غایته القیام بتـألیف کتـاب، بـل کـان یرغـب أن والظاھ
ّیکتب فھرستا یجمع المضامین، ویکون مساعدا علی الاستفادة، إلاّ أنـه بعـد ذلـك  ً ً

 .أعرض عن ذلك وقام بتألیف الکتاب
ّویمتاز کتاب البحار بمیـز عدیدة، فمضافا إلی سعته وشمولیته، فإنه یشتمل علی  ً

کتـاب العـدل والمعـاد، وکتـاب : بواب لم توجد في المصادر قبلـه، مثـلعناوین أ
 .السماء والعالم، وتاریخ الأنبیاء والأئمة

ً في کل باب أن یبدأ أولا بـذکر مـا یناسـبه ّوقد کانت طریقة العلامة المجلسي ّ ّ
ّمن آیات قرآنیة، ثم یعمد إلی ذکر بعض أقوال المفسرین لتلـك الآیـات، مـن دون  ّ

ّن مفسري الجمھور، ومفسري الخاصةفرق بی ّ ّثم بعـد ذلـك یـستعرض النـصوص . ّ
 .ذات الارتباط بالباب

ًوقد یعمد أحیانا إلی التعقیب علی بعض النـصوص تحـت عنـوان بیـان، وھـو 
ًیحوي بیانا وإیضاحا لما یلتبس في الحدیث ً. 

 :ھماً عازما علی أمرین بعد فراغه من تألیفه لکتاب بحار الأنوار، وولقد کان
 .القیام بکتابة شرح کامل ومبتکر للکتاب: الأول
 .العمد إلی کتابة مستدرك للبحار: الثاني

ّوعلی أي حال، فقد رتب ّ کتابه علی أساس عناوین وترتیـب کتـب الحـدیث 
ّوالکلام والفقه والتاریخ، وبعض المؤلفات العلمیة، کالکتـب الطبیـة، وکتـب علـوم  ّ ّ

 .الحیوان
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ًالأساسیة للکتاب ھي الحدیث والروایة، فقد فتح آفاقا جدیدة ّولما کانت المادة 
للتحقیق، فعلی سبیل المثال، في مجال المباحـث الکلامیـة، کالإحبـاط والتکفیـر، 
ّوالأرزاق والآجال التي جاءت في کتاب العدل، والمعاد، أو ما تضمنه کتاب الـسماء 

ّللقـارئ الاطـلاع علـی ّوالعالم من أبواب متنوعة، وأحادیث درسـت، فإنھـا تتـیح 
ّالنظریات الکلامیة المستندة لمصادر البحث الدینیة، القرآن الکریم، والحدیث خاصة ّ ّ. 

ّکما أن الکثیر من مواضیع الکتـاب قـد اقترنـت بنقـل الآراء الکلامیـة ممـا وفـر  ّّ ّ
ّالأرضیة للدراسة النقدیة والمقارنة التطبیقیة لھا مع النظریات الدینیة ّ ّ ّ. 

 :یل فیه من کلماتبعض ما ق
ّ، فلم تتفق کلمة الأعـلام حولـه بنحـو )بحار الأنوار(اختلفت الآراء حول کتاب 

ُواحد، فوجدت رؤیتان متفاوتتان حوله، مثلت الرؤیـة الأولـی منھمـا، الإشـارة إلـی  ّ
ًعظمة الکتاب وأھمیته، وعلی العکس تماما کانت الرؤیة الثانیة ّ. 

لـم یکتـب : بیلي، حیـث قـال عـن الکتـابُفمن أصحاب الرؤیة الأولی، الأرد
ّبعد، ولم یؤلف کتاب من مستواھا ونمطھا، وفـي ) موسوعة أحادیث وروایات(مثلھا ُ

 .)١(ّالحقیقة أنه یوصف بدائرة معارف الشیعة، أو موسوعة التشیع
ُإن کثیرا من النکات والأمـور المـذکورة فـي البحـار لا : ّوقال المحدث النوري ً ّ

 .)٢(الکتبتوجد في غیره من 
ّوھو یشیر إلی البیانات التي یعقب العلامة المجلـسي ّ ،بعـض النـصوص بھـا 
ّوھو بھذا یشیر إلی أھمیـة . ًلبیان ما تحویه من غموض، وشرح ما یحتاج منھا شرحا

ّالکتاب، وامتلاکه میزة تفتقر إلیھا العدید من المصادر الروائیة، لأنھا تقتصر علی نقل 
                                                             

 .٥٥٠: ٢: جامع الرواة ) ١(
 .٢٣٧: ٢: دار السلام ) ٢(
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ً شرحا وبیانا لھاّالنصوص، دون أن تتضمن ً. 
کتـاب بحـار (ومن خـصائص : ّٰوقد کتب إلیه تلمیذه المیرزا عبد االله الأفندي

ّ أنه تزداد شھرته واعتبـاره، ویظھـر قـدره وعظمتـه، إذا قـام القـائم مـن آل )الأنوار
ّ، بعدما ینظر فیه، ویحکم بصحته من الأول إلی الآخر، بل تنفع مضامینھا ّمحمد ّ

ًمعقبات الآخرة، وفي أجنان الجنان، ووسطھا، وخیر بقاعھا أیـضا في عالم البرزخ، و ّ
ّلمن کان یلتذ في ضمن اللذات الجسمانیة فیھا بالملاذ الروحانیة بحـول االله وقوتـه  ّٰ ّ ّ

 .)١(تعالی
 فـي ّوممن مدح الکتاب وأشار إلی منـزلته وفضله، الـشیخ یوسـف البحرانـي

ّٰولقد وفق االله ت: ّمقدمة حدائقه، فقد قال ّعالی شـیخنا غـواص بحـار الأنـوار إلـی ّ
بعـد التقاطھـا مـن )البحار(استخراج کنوز تلك الآثار فجمعھا في جامعه المشھور بـ

ّجمیع الأقطار، جزاه االله تعالی عن علماء الفرقة المحقة أفضل جزاء الأبرار ّٰ)٢(. 
، عنـدما یـشیر ّویظھر التبجیل والاحترام للکتاب من کلمات المحقق الطھراني

ًی أن أحد برکاته ومنافعه أنه صار مصدرا للعدیـد مـن المؤلفـات، وأن کثیـرا مـن إل ّ ّ ً ّ ّ
 .)٣(ّالمؤلفین صاروا یقتبسون منه

ّوفي مقابل ھذه الرؤیة، کانت الرؤیة الثانیة، وھي التي قـرر أصـحابھا، أن کتـاب  ّ
ّالبحار لا یختلف عن بقیة الکتب الأخرى، بل إنه کتاب مشتمل علـی مـا ھـو غـث ّ ُ ّ 

ّوسمین، وھذا یستوجب العمد إلی تھذیبه، وإزالة الغث منه، ومـن أصـحاب ھـذه 
 :، فقد کان یشیر إلی وجود إشکالین في الکتاب، وھماّالرؤیة السید محسن الأمین

                                                             
 .١٧٩: ١٠٧: بحارالأنوار) ١(
 .٢٥: ١: ائق الناضرةالحد) ٢(
 .٢٦: ٣: الذریعة) ٣(
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ّ تضمن الکتاب لنـصوص غیـر صـالحة للاعتمـاد، وھـو مـا کـان یعبـر :الأول ّ 
 .ّعنه بالغث
ّ إن ما عد میزة یمتاز بھا ا:الثاني لبحار عن غیـره مـن الکتـب، وھـي التعقیبـات ّ

ّوالشروحات التي کان یذیل بھا بعض النصوص، لا یصلح بعضھا للاعتماد، بـسبب 
ًخلوھا من الفائدة، لأنھا کتبت غالبا علی سبیل الاستعجال ّ ّ

)١(. 
ّومن القائلین بھذه الرؤیة أیضا السید العلامة الطباطبائي ً فإنه وإن کان یمجـد ،ّ ّ

ّ في سعة اطلاعه، وأنه صاحب درایة ومعرفة وبصیرة بفن الحدیث حارصاحب الب ّ ّ
ّوالروایات، إلاّ أنه یفتقر للإحاطة بالعلوم الفلسفیة، وقد أوجب ھذا ارتکابه مجموعة 
ّمن الأخطاء والاشتباھات في بعض الشروح والبیانات التي قدمھا في الکتاب، ممـا 

 .)٢(ّقلل من قیمة واعتبار کتابه
 :ل، تنشأ الرؤیة الثانیة من أمرین أساسینوالحاص

 اشتمال الکتاب علی مجموعة مـن النـصوص الـضعیفة التـي لا تـصلح :الأول
 .للاعتماد والاستناد

ّ عدم دقة الشروح والتعلیقات التي عقبھا النصوص:الثاني ّ. 
ّوقد یجد المتابع رؤیة ثالثة وسطیة بین الرؤیتین السابقتین، وھي التي تقـرر عـدم  ّ

ُلقبول بالرؤیة الأولی، والتي تفید تقدیس کتاب البحار، وظاھرھا البناء علـی القبـول ا

ّبکل ما جاء فیه، کما أنھا لا تقبل بالرؤیة الثانیـة، والتـي تحـوي التقلیـل مـن قیمـة  ّ
وتقوم ھذه الرؤیة علـی . ّالکتاب، وإبراز أنه کتاب عادي، لیس له تلك القیمة العلمیة

ّ لتألیف الکتـاب، وأنـه حفـظ تـراث عا الشیخ المجلسيملاحظة الھدف الذي د

                                                             
 .١٨٣: ٩: أعیان الشیعة) ١(
 .١٨٣: ٩: أعیان الشیعة) ٢(
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ّالشیعة، وتوفیر مصدر شمولي جامع یمکن لکل أحـد الرجـوع إلیـه وقـت الحاجـة 
فلم یکن ھدفه دراسة النصوص وملاحظة الصحیح منھـا مـن . وأخذ ما یحتاج إلیه

 .ّالسقیم، وتنقیة الغث من السمین
ّ الثالثـة، خـصوصا وأنھـا تنـسجم مـع ّوعلی أي حال، لا مانع من القبول بالرؤیة ً

ّالمختار لعلماء الطائفة، من حاجة کل مصدر روائي للدراسة، وأنـه لا یوجـد عنـدنا  ّ
ّکتاب صحیح، بکل ما جاء فیه، بل تخضع نصوص کل کتاب لملاحظة توفر أصالة  ّ ّ

ّإلاّ أن اشـتمال کتـاب مـا علـی نـصوص . ًالصدور فیھا، ووجود أصالة الجھة أیضا
ّالأسناد، لا یعني عـدم قیمتـه، وفقدانـه للأھمیـة، لأن النـصوص الـضعیفة ضعیفة  ّ

ّیستفاد منھا في موارد عدیدة، کما قرر ذلك في محله ًعلی أن ما یکون ضعیفا عنـد . ّ ّ
 .ًشخص، قد یکون معتبرا عند شخص آخر، بسبب اختلاف المباني الرجالیة

 :منھج المجلسي في تصنیف الکتاب وتألیفه
بحـار ( في تصنیفه لکتابـه  خلال عرض دوافع الشیخ المجلسيقد عرفت من

ّ ھي جمع التراث الحدیثي للطائفة، إلاّ أن ذلـك لا یعنـي قیامـه ّ، أن غایته)الأنوار
ّبنقل أي نص من النصوص دون ملاحظة وتدقیق بحیث یتوھم اشتمال کتابه علـی  ّ ّ

ّکل نص، وأنه نقل فیه کل ما اتفق وقوعه في یده، وحص ّ ّّ ّبل الـصحیح أنـه . وله علیهّ
ًقد اتخذ منھجا محـددا عمـد مـن خلالـه لنقـل النـصوص، بعـد قیامـه بفرزھـا،  ًّ ّ
ّوتشخیص ما یمکن نقله، وما لا یمکن نقله، وھذا لا یوجب بناءه علی قبـول کافـة 
ّما نقله في کتابه من نصوص، وبناءه علی اعتباره وحجیته، فإن نقله له وفق المـنھج  ّ

ّیوجب تسلیمه بصدوره، وصحته، لیقرر أنه قائل بـصحة کـل مـا تـضمنه ّالمتبع، لا  ّ ّ ّّ ّ
ّالکتاب، کما ستسمع دعوى ذلك، بـل إن مـا أفـاده الـسید الأمـین ّ مـن تـضمن ّ

 .ّالکتاب لشيء من الغث لا یمکن إنکاره
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ّوعلی أي حال، فإن جمیع من ترجم للعلامة المجلسي ّ ّ ّ یحکـم بکونـه خبیـرا ً
ّلع بالمصادر الحدیثیة، مطلع علی المـصادر ومحـیط بالنـسخ بعلم الحدیث، ومتض ّ

ّالمختلفة للکتب، ویظھر ھذا لکل من رجع إلی مقدمة کتـاب البحـار حیـث ذکـر . ّ
ّمصادر الکتاب، وأشار إلی کل واحد منھا، مما یؤکـد أنـه مـن أھـل المعرفـة بعلـم  ّ ّ

ًالحدیث، ولیس شخصا عادیا ً . 
ّوھذا یمنع من توھم أن تکون مھم  منحصرة فقط في جمع الروایـات کیفمـا تهّ

ّ یعمد إلی التدقیق والتنقیب، فلا ینقل کل ما وقع في یده، بل کان له ّاتفق، بل کان
ُقواعد وأسس ینقل علی وفقھا النصوص، نعم، قد تکون تلك القواعد التي اعتمدھا 

ّلیست محط قبول عند الباحثین والعلماء من بعده، إلاّ أن ذلك أمر آخ  .رّ
ّ من خلال ملاحظة موارد متعددة في کتابـه البحـار، نـشیر إلـی ویظھر منھجه

 :اثنین منھا
، عند حدیثه عنه وترجمته لـه،  ما جاء في ترجمة الإمام زین العابدین:الأول

ّفإنه قد وقف عند المشھور، من أن أمه ھي السیدة شھربانویه، بنـت یزدجـر، علـی  ّ ُ ّ ّ
 بھا، ینبغي أن یکون أیـام خلافـة الرجـل ام الحسینّأساس أن تاریخ اقتران الإم

ّالثاني، لأن فارس قد فتحت خلال تلـك الفتـرة، والمفـروض أن بناتـه قـد سـبین  ّ
، کانت في السنة الثامنـة والثلاثـین بعـد ّحینھا، مع أن ولادة الإمام زین العابدین

ّ أن الـسیدة ، والـلازم مـن ذلـكّالھجرة النبویة، في أیام خلافـة أمیـر المـؤمنین ّ
ّشھربانویه، لم تعقب خلال مدة عشرین سنة، وھي المدة من حـین سـبیھا واقتـران  ّ ّ

وھـذا وإن لـم یکـن .  بھا، وزمان ولادة الإمام زیـن العابـدینالإمام الحسین
ّمستبعدا، إلاّ أنه خلاف الظواھر الطبیعة ً. 

ّولذا نجد أن العلامة المجلسي ّشـکال، مـن ّ، حاول أن یتغلـب علـی ھـذا الإ
ّخلال القول بأن النص المتضمن لزمان سبي بنات یزدجر، قد تعـرض للتـصحیف،  ّ ّ ّ
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ّوالصحیح أنھن قد سبین في أیام الرجل الثالـث، ولـیس فـي أیـام الرجـل الثـاني،  ّ
وجعل القرینة علی ذلك مقاربة الرسم بین اسم الرجل الثالث واسم الرجـل الثـاني، 

ّبناء علی ھذا عالج مـا یتـصور مـن إشـکال فـي وحصول الخطأ بینھما غیر بعید، و ً
ّالنص

)١(. 
ّوھذا یؤکد أنه لیس مجرد جامع للنصوص، وإلاّ لم یعتن بمثـل ھکـذا اشـکال،  ّ ّ
ّفإن مقتضی ملاحظته لوجود ھذا الإشـکال التـاریخي، وعمـده لمحاولـة علاجـه، 

ًوجعله منسجما مع النصوص موضع البحث، شاھد علی أن له منھجا یتعامل ب ّ ه في ً
 .جمع النصوص

 یـوم عرفـة، مـن إشـارته إلـی  ما ذکره عند نقله لدعاء الإمام الحسین:الثاني
، وبین ما جاء فـي کتـابي ّ للسید ابن طاووس)الإقبال(وجود اختلاف بین کتاب 

: ّ، إذ أن المقطع الأخیر من الـدعاء، وھـو قولـه)مصباح الزائر(، و)البلد الأمین(
ِإلھَي« ِ أنا الفْق ِ َ َ ِیر فيَ َ غناي ُ َ َ فکیف، ِ ْ َ ُ لا أکون َ ُ َ ِ فقیرا في َ ًِ ِ فقري َ ْ ، لم یـرد إلاّ فـي ...إلخ...» َ

، ولم یرد في غیره من المصادر، بل قد خلت منـه بعـض نـسخ )الإقبال(خصوص 
 .الإقبال القدیمة
ّ بمجرد الإشارة إلی اختلاف المصادر الناقلة للدعاء، زیادة ونقیصة، ولم یکتف

ّإلی محاولة التأمل، في صحة صدور ھذا المقطع مـن الإمـامبل عمد  ّ ،وعدمـه ،
ّ، بل إنـه ّفذکر أن ھذا التعبیر لا ینسجم مع التعبیرات الصادرة عن الأئمة الأطھار

ّیتطابق مع مذاق أھل التصوف
ً، ولذا من المحتمل جدا أن یکون ھذا صادرا عـن )٢( ً ّ

 .  ابن طاووسّعطاء الاسکندراني الصوفي، المعاصر للسید

                                                             
 . ٢٠، ذیل الحدیث١٠: ٤٦: بحارالأنوار) ١(
 .٤، ذیل الحدیث٢٢٧: ٩٥: بحارالأنوار) ٢(
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ّ في القبول بنص، یقوم علی أن یعمـد إلـی ّوبالجملة، إن المنھج الذي یعتمده
ًدراسة النص موضع البحث، وملاحظة کل ما یرتبط به، سواء ما یکون موجبا للقبول  ّ ّ
ًبه، أم ما یکون مانعا من القبول به، والقیام بمحاولة التوفیق وإیجاد العـلاج لـو کـان 

ّالنص مما یمک ًن أن یعالج، بدفع ما یتصور مانعا من قبولهّ ّ. 
ّوالحاصل، یتضح من خلال ما قدم أنه ّ ّ ناقل للنـصوص بعنایـة ودقـة، ولـیس ّ

ّمجرد ناقل کیفما اتفق ّ. 
ّإن الشیخ المجلسي: ولا مجال لأن یقال ّ ینقل عـن بعـض المـصادر التـي لا ،

ّیعرف لھا اسم، ولا یعرف لھا مؤلف، فکیف تقررون أن ل ًه منھجا علمیـا متبعـا فـي ّّ ً ًّ ّ
 .نقل النصوص

ّإن الرجوع لمقدمة الکتاب، یفید أن أحد الطـرق التـي یعتمـدھا فـي : ّفإنه یقال ّّ
النقل ھي الوجادة، وقد ذکر ھناك الضابطة التي یستند إلیھا في الوجادة، وھذا یعنـي 

ًأن نقله من کتاب غیر معروف الإسم ولا المؤلف، لیس اعتباطا، بل ن ّ اشئ من وجـود ّ
 .جملة من القرائن الموجبة للوثوق بالصدور

ّ یقوم علی التدقیق والتحقیق، ولـیس مجـرد النقـل بـأي ّوالحاصل، إن منھجه ّ
 .ّکیفیة کانت، بل وفق ضوابط محددة

 :رأي المجلسي في نصوص کتابه
ّثم إنه بعد الإحاطة بالمنھج المتبع من قبل غواص بحار الأنوار ّ ّّ مع  في التعاطي

ّالنصوص التي ضمنھا کتابه، یتبادر إلی الأذھان، أن ذلك یوجب أن یکـون العلامـة  ّ ّ
ّ بانیا علی صحة جمیع ما تضمنه کتابه مـن النـصوص والأخبـار، وأنـه المجلسي ًّ ّ

 :ّجازم بصدورھا، ولعل ھذا ما أوجب وجود رؤیتین حول ذلك
، من ّوضع اتفاق بینھمّ، بل لا یبعد أنه م)رض( ما علیه مشھور الأعلام:الأولی
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ّأن العلامة المجلسي ّ ّ لا یتبنی صحة جمیع ما تضمنه کتاب ّ ّ ، بل ھو )بحار الأنوار(ّ
 ً.کتاب جامع للنصوص، بینه ما ھو مقبول وما لیس مقبولا

ّ في مقدمة المجلد الثالث والخمسینّقال العلامة الشعراني ولـو کـان غرضـه : ّ
ّ لفعل، لکنه لم یفعـل لأغـراض لعـل منھـا قـصر ّالاکتفاء بنقل السمین وترك الغث ّ

ّالوقت ـ إلی أن قال ـ أو فتح باب الاجتھاد، ودفع تـوھم مـن یظـن أن المحـدثین  ّ ّ ّ
ّیترکون ما یخالف غرضھم ـ إلی أن قال ـ فجمع کل شيء وجده، وترك البحث فیھا 

 .لمن بعده
 .)١()رکشف الأسرا( في کتابه وقریب من ھذا المعنی قال بعض الأعیان

ّ، مـن البنـاء علـی أن العلامــة )ّٰحفظــه االله(ّ مـا تبنـاه بعـض الأسـاتذة:الثانیـة ّ
، وقد ذکر لمختـاره )بحار الأنوار(ّ ملتـزم بصحة جمیع ما جاء في کتابه المجلسي

 .قرینتین، کما یظھر ذلك من بعض بحوثه

ُأدلة الرؤیة الأولی ّ: 
ُویمکن الاستدلال لأصحاب الرؤیة الأولی، بأمور ُ: 

ّ إن معرفة دوافع المجلسي:أحدھا ّ لتألیفه کتابه وھي الأمور الثلاثة التـي قـدمنا ّ ُ

ّذکرھا، تساعد علی أنه لم تکن غایته تصنیف کتاب صـحیح، وإنمـا تـألیف کتـاب 
 .جامع للتراث الروائي

ّإن ھذا یناقض ما تقدم ذکره من أن له: إن قلت ّّ منھجا علمیا تدقیقیا فـي نقـل ً ً ً
 .النصوص

ّ لا منافاة في المقـام، لأن مـنھج التـدقیق بملاحظـة المـصادر الروائیـة، إذ أن :قلت ّ
ّعلماءنا لا یقبلون النقل من کل مصدر، بل لابد أن تتوفر فیه شروط وضوابط حتی ینقـل  ّ ّ ّ

                                                             
 .٢٨٦: کشف الأسرار) ١(
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ّمنه، أولھا نسبة الکتاب لمؤلفه، ومدى ضبط المؤلف، وملاحظة مصادره التـي اعتمـدھا  ّ ّ
 .التي کانت بین یدیه، وکیفیة وجود الکتاب عنده، وھکذاونقل منھا، والنسخ 

ّ إن کل من یقرأ کتاب :ثانیھا ً، یجـده متـضمنا لـبعض النـصوص )بحار الأنوار(ّ ّ
، فتراه ینقل قضیة من القضایا فـي سـیرة أحـد المعـصومین، کالإمـام )١(المتناقضة

ّ مثلا، ثم نراه ینقل نفس الکرامة للإمام الرضاالکاظم ً ًینقلھـا أیـضا فـي ، وکذا
 .حدیثه حول سیرة الإمام الجواد

ّوالبناء علی تکرر نفس الحادثة بکل حیثیاتھا فـي سـیرة ثلاثـة مـن الأئمـة ّ ،
ّمستبعد جدا، ما یعني أنھا حادثة واحدة، لکن تعدد نقلھـا، وواحـد مـن النقـولات  ًّ

یح  نقل خصوص الصحّفلو کانت غایة المصنف. المذکورة صحیح، دون الآخرین
ّمن النصوص، لاقتصر علی نقل واحد من النقولات الثلاثة، إلاّ أن نقله الثلاثة، یشیر 
ّإلی أنه یعمد إلی النقل من المصادر کما ھو موجود فیھا، ثم یفتح المجال للمحققین  ّّ

 .بعد ذلك
ّ إن اشتمال کتاب البحار علی کلمات العامة، وعلی مرویاتھم الـواردة فـي :ثالثھا ّ

ًلروائیة، یعد شاھدا علی عدم بنائهمصادرھم ا ّ علی صحة جمیع ما جاء فیه، فإنـه ّ ّ
ً متبنیا لتلك النصوصلا یعقل أن یکون ّ. 

ّویساعد ھذا أیضا، بل یدل علیه ما ذکره ً في توجیه إعراضه عـن نقـل بعـض 
ّثم اعلم أننا إنما ترکنـا إیـراد أخبـار : نصوص الکتب، کالکتب الأربعة، حیث قال ّ ّ

 .)٢(لکتب المتواترة في کتابنا ھذا کالکتب الأربعة، لکونھا متواترة مضبوطةبعض ا

                                                             
دم اسـتحقاقه ُاعتبر بعض الباحثین وجود ھکذا أمور أحد شواھد ضـعف الکتـاب، وعـ) ١(

 .ّالعنایة والاھتمام، بینما جعله آخر شاھداً علی أھمیة الکتاب، ومدى قیمته العلمیة
 .٤٨: ١:  الکتابمقدمة، بحارالأنوار )٢(
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ًوھذا یشعر أن ما تضمنه البحار لیس مضبوطا، وھذا ما فھمه الأعلام، ولذا شـاع  ّّ
ّأن الکتاب یتضمن الغث والسمین: قولھم ّّ. 

ّٰوفقه االله(ُوقد یذکر أمر رابع أشیر إلیه في کلمات بعض الأساتذة عـن ، حکایـة )ّ
ّبعض المؤلفین، من أن تسمیة الکتاب ببحار الأنوار کاشفة عن عدم تبنیـه ّ ّ لـصحة ّ

ّجمیع ما جاء فیه، وذلك لأن البحر یشمل الحجر، کما یشمل المدر، ویشمل اللؤلـؤ 
ّ إلی أن کتابه شامل لکلا الأمرین، الغث والسمینکما یشمل غیره، فیکون نظره ّ. 

ّأن الکتاب قد سمي ببحار الأنوار الجامعة لـدرر وقد أجاب عنه بعض الأساتذة، ب ّ
ّالأخبار، وھذا یعني أنه قد خـصص مـا تـضمنه الکتـاب لخـصوص الـدرر، وھـذا  ّ ّ

 .یکشف عن البناء علی اعتباره
ً الجامع لدرر الأخبار، لا یعني أنه لا یتضمن غثا، بل ّولا یخفی ما فیه، فإن قوله ّّ ّ

 . الدرر، لکن ذلك لا ینفي أن یکون فیه غیرهھو یشیر إلی بیان أبرز ما فیه، وھو

 :کلام بعض الأساتذة
 ّلمختاره من البناء علی قول المجلسي) ّٰحفظه االله(ّوقد تمسك بعض الأساتذة

ّبصحة جمیع ما تضمنه کتابه من نصوص بقـرینتین، تـستفادان مـن کـلام العلامـة  ّ ّ
 :المجلسي

 :ّالبحار في مواضع متعددةّ ما جاء في المجلد الأول من :ُالقرینة الأولی
ّفیا معشر إخوان الدین المدعین لولاء : ّ ما جاء في مقدمة الکتاب، قال:أحدھا

أئمة المؤمنین، أقبلوا نحو مأدبتي ھذه مسرعین، وخذوھا بأیدي الإذعـان والیقـین، 
ولا تکونوا من الذین یقولوا بأفواھھم ما لیس في  - إلی أن قال -ّفتمسکوا بھا واثقین

ّوبھم، ویترشح من فحاوی کلامھم مطاوي جنوبھم، ولا من الذین أشربوا قلـوبھم قل
 .ّحب البدع والأھواء بجھلھم وضلالھم
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طریفـة الفرائـد لـم تـأت ......فیا بشر لکم یا أخـواني: ًوجاء فیھا أیضا قوله
 . )١(ًالدھور بمثله حسنا وبھاء

ًدام موفقا(ّوقد قرب ّ بلحاظ أن من یتحـدث عـن مختاره من العبارة المذکورة،) ّ ّ
ّکتابه بھذه الأوصاف، من التعبیر بالمأدبة، یظھر منه الاعتقاد بصحة کل ما جـاء فـي  ّ

 .الکتاب، واعتباره
ّ ما جاء في أول الفصل الثـاني فـي بیـان الوثـوق علـی الکتـب المـذکور :ثانیھا

ًواختلافھا في ذلك، فإنه لا یتصور أن یکون الکتاب موثوقا ولا تکون  الروایة موثوقـة، ّّ
فتصریحه بالوثوق بالکتاب، یکشف بطریق الإن بناءه علی الوثـوق بالروایـة، وھـذا 

ّنعم، لو صرح بعدم الوثوق بالروایة، فلا مجـال . ّیعني بناءه علی صحتھا، وصدورھا
 .)٢(ٍللبناء علی الوثوق بھا حینئذ

ّ بـالوثوق بالمـصدر، فإنـه لابـد وأن یحوبالجملة، ما دام یحکـم ّکـم بـصحة ّ
ّمرویاته، لأنه لا معنی للوثوق بالمصدر دون نصوصه ّ. 

ّلئلا یترك في کتابنا شيء مـن : ّ ما جاء في أوائل الفصل الأول، حیث قال:ثالثھا
ّفإن تصریحه بأن ما تضمنه کتابـه . )٣(ُفوائد الأصول فیسقط بذلك عن موارد القبول ّ

ّمورد قبول، لا ینسجم مع کونه مشتملا علی الغث ّ والسمین، وھذا یعنـي أنـه یقـرر ً ّ
ّصحة کل ما جاء فیه، وإلاّ لم یصرح بکونه موضع قبول ّ ّ. 

 مـن التعلیـق علـی جملـة مـن النـصوص سـواء  ما صدر منه:القرینة الثانیة
ّبرفضھا، وعدم القبول بھا، فإن مقتضی المدلول الالتـزامي لما ذکـر ھـو بنـاؤه علـی 

ّامه بقبول کـل خبـر لـم یعلـق علیـه بـالرفض، ّصحة جمیع ما جاء في کتابه، والتز ّ
                                                             

 .٢٦١: ١:  مقدمة الکتاب،بحارالأنوار) ١(
 .٢٦: ١: بحارالأنوار) ٢(
 .٤٨: ١: بحارالأنوار) ٣(
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بقبولھا، لعدم وجود ما یمنع من الاستناد إلیھا من جھة الصدور، فمن تلـك المـوارد 
ٌکان في بني إسـرائیل رجـل «: ّ، أنه قالما قاله في التعلیق علی خبر الإمام الکاظم َ َُ ِ ِ َِ ْ ِ َ َ َ

ُمؤمن وکان لهَ جار کافر فکان یرف َ َ َ َ َ َْ ٌَ ِ ٌِ ُ َ َْ ٌ َق بالمْؤمن وُ ْ ُِ ِِ ْیوُ َلیه المْعروف في الدنیا، فلما أن مات ُ ََ َْ َ َْ َّ َْ َ ُّ ِ ِ ُِ
َالکْافر بنی االله لهَ بیتا في النار من طین، فکان َ َ َّ ٍَ ِ ِ ِ ِْ ِ ً ْ َ َُ َُ ّٰ ِ یقیه ُ ِ َ حرھا، و یأتیه الرزق مـن غیرھـا، و  َ ََ ْ َ َِ ْ ََ ُِ ِ ِْ ِّ ْ َّ

ُیل لهَِق ِھذا بما کنت تدخ: َ ْ ُ َ ْ ُ َ ِ َ َل علیَ َ ْ جارك المْؤمن فلان بن فلان من الرفق، و توُ ِّ ُُ َ ِْ ِ ِ ِْ َ ُ َ َُ َِ ٍِ ْ ِ ْلیـَ َه مـن ِ ِ ِ
َالمْعروف في الدنیا ْ ُّ ِ ِ ُ ْ َ«. 

ّ ھذا الخبر الحسن الذي لا یقصر عن الصحیح، یدل علی أن بعض أھل النار :بیان ّ
ّمن الکفار یرفع عنھم العذاب لبعض أعمالھم الحسنة، فلا یبعد أن یخصص الآیات  ّ

ُدالة علی کونھم معذبین فیھا لا یخفف عنھم العذاب، لتأیده بأخبار أخرال ّ ّ ّ ّ)١( . 
ّفإن تعبیره عن النص بالحسن الذي لا یقصر عن الصحیح، صریح منه في البنـاء  ّ
ّعلی صحة صدوره، الکاشف عن أن کتابه لیس مجرد حکایة للنصوص، وإنما بنـاء  ّّ ّ

ّعلی صدور ما تضمنه فیه مما لم یعقب  ّ  .علیه بالرفضّ
ّوأمـا غیـر الـشیعة الإمامیـة مـن :.... ًوقال في مورد آخر تعقیبـا علـی حـدیث

ًالمخالفین وسائر فرق الشیعة ممن لم ینکر شیئا من ضروریات دیـن الإسـلام فھـم  ّ
ّإحداھما المتعصبون المعاندون منھم ممن قد تمت علیھم الحجة فھم فـي : فرقتان ّ ّ ّ

تـضعفون مـنھم وھـم الـضعفاء العقـول مثـل النـساء ُالنار خالدون، والأخرى المس
ّالعاجزات والبله وأمثالھم ومن لم یتم علیه الحجة ممن یموت في زمـان الفتـرة، أو  ّ ّ
ّکان في موضع لم یأت إلیه خبر الحجة، فھم المرجون لأمـر االله، إمـا یعـذبھم وإمـا  ّّ ّٰ ّ

 .)٢(..إلخ...یتوب علیھم فیرجی لھم النجاة من النار

                                                             
 .٤٨، ذیل الحدیث٢٩٧: ٨: بحارالأنوار) ١(
 .٤١، ذیل الحدیث٣٦٣: ٨: بحارالأنوار) ٢(
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ّ کلتا القرینتین، أما الأولی، فلیس في شيء من العبائر التـي تمـسك ویمکن منع ُّ

ّ علی صحة کل ما تضمنه الکتاب إلاّ خصوص ما استثناه بالنص بھا ظھور في بنائه ّ ّ ّ
ّعلی کونه لیس مقبولا، فلو تأملنا العبارة الأولی، فإن التعبیر بکلمة المأدبـة، لا یعنـي  ًُ ّ

ّاء فیه، لأن المتفاھم العرفي مـن ھـذا التعبیـر أن تکـون ّالبناء علی القبول بکل ما ج
ًالمأدبة مشتملة علـی المحبـوب والمطلـوب لـشخص، ولـیس محبوبـا أو مطلوبـا  ً
ّلشخص آخر، وھذا یعني أن القضیة نسبیة، فلا یعني عرض ما علیھا، کون کـل مـا  ّ ّ

ّوضع علیھا مقبولا لصاحبھا، فضلا عمن عرضت علیه ً ً. 
علی الملازمة بین الوثوق بالمصدر والوثوق بما فیه، کما في ) ّٰه االلهّوفق(ّوأما بناؤه

ّالقرینة الثانیة، فغریب جدا، لأنه قد تکون موجبـات الوثـوق بالکتـاب متـوفرة، دون  ّ ً ّ
ّنصوصه، لأن دواعي الوثوق بالمصدر تختلف عادة عن دواعي الوثوق بالنص، وھذا  ّ

، بأن جعل الوثوق بنـصوص الکتـاب یمنع من وجود الملازمة، نعم، لو عکس الأمر
ًسببا للوثوق به، کان متصورا ًّ. 

ّوأما العبارة الثالثة، والتي تضمنت الإشارة للقبول، فلیس فیھا ظھور في المطلوب  ّ
 .من قریب أو بعید

ّوأما القرینة الثانیة، فإنه لا ملازمة بین رده لبعض النـصوص، وبـین قبولـه بکـل  ّ ّ
ّنص تضمنه الکتاب، فإن  ّ ّمن الممکن جدا أن یکون رده لبعض النـصوص بلحـاظ ّ ً ّ

ّعدم تصور قبولھا من أحد، وافتقارھـا لکـل موجبـات القبـول علـی کافـة الوجـوه  ّ ّ
 والمبــاني، ولھــذا عمــد إلــی رفــضھا، وأبقــی النــصوص التــي یحتمــل أن یکــون

 ھناك موجب للقبول بھا علـی بعـض المبـاني والوجـوه، وھـذا یعنـي عـدم بنائـه 
ّول بکل خبر تضمنه کتابه، لم یعلق علیهعلی القب ّ ّ. 

ّوأما بناؤه علی صحة خبر، وحکمه علیه بکونه حسنا أو صحیحا، فإنه أعـم مـن  ّّ ً ً ّ
ّالتـزامه بصحة کل خبر، لأنه قد سکت عن کثیر من النصوص، فلم یعقب برفـضھا،  ّ ّ ّ
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علـی إحـراز ًکما لم یعمد لوصفھا بالتصحیح، وما شابه، ولا یمکن القول بکونه بانیا 
 .ّصدورھا، ولا أنه رافض لھا

ّوبالجملة، إن ما تضمنه کلامه ّٰوفقه االله(ّ ّلا یصلح لإثبات مدعاه، بـل الـشواھد ) ّ
  .ّکما سمعت علی خلافه، ویمکن للمتتبع أن یجد غیر ما ذکرناه
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م الحرام، تحیي الطائفـة الـشیعیة الـذکرى الألیمـة لفاجعـة ّمع حلول شھر محر

، والفئة الـصالحة مـن أھـل بیتـه  التي استشھد فیھا المولی الإمام الحسینّالطف
ّوأنصاره، وتأخذ عملیة الإحیاء صورا متعد دة، فقد یکـون ذلـك مـن خـلال إقامـة ً

 والنوح واللطم، وقـد یکـون ذلـك مـن ن البکاءّمجالس الحزن والعزاء، والتي تتضم
 .، کما یکون بغیر ذلك، کما ھو معروف الإمام الحسینّخلال الإطعام علی حب

ما أوجب ما یقوم به أبناء الطائفـة الـشیعیة مـن عملیـة الإحیـاء والممارسـة ّورب
خرى ما یقومون بـه ُالمذاھب الإسلامیة الأ  الآخر من أبناءمَسَِلشعیرة عاشوراء، أن ی

 .نیرانھا واذکاء لھالھا دعوة للطائفیة وإثارة ّ ممارسات بأنمن
ّومع وجود ھکذا احتمال، لابـد مـن الوقـوف علـی حقیقـة الطائفیـة وتحدیـد 

 .المقصود منھا، وھل ینطبق ذلك علی الشعائر الحسینیة أم لا

 :حقیقة الطائفیة
ًمفھوم مشتق من طاف یطوف، طوافا، فھو طائف، وھي تع: )١(الطائفیة ني انتماء ّ

                                                             
 .موقع ویکیبیدیا) ١(
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ّلطائفة معینة دینیة أو اجتماعیة من دون دخالة للعرق في ذلك، فقد تجتمع قومیات 
 .مختلفة في طائفة واحدة مع اختلاف لغاتھم وأوطانھم

ّوھي بھذا المفھوم لا تمثل مشکلة، لأنھا لا تتنافی مع أحد، ولا تعارضه ّ . 
ّي، أو فلـسفي، أو ُنعم، مزج مع ھذا المفھوم مفاھیم أخرى ذات مـضمون فکـر ّ

ّمذھبي، وصار یستخدم بدیلا لمفاھیم الملة والدین والعرق ً ّ. 
ّوقد عرف معجم أوکسفورد الشخص الطائفي بأنه، الـذي یتبـع بـشکل متعنـت  ّ ّ
ُطائفة معینة، فھو یرفض الطوائف الأخرى ویغبنھا حقوقھا، أو یعطي حقوقھا لطائفته  ّ

ًتعالیا علی بقیة الطوائف، أو تجاھلا  ّلھا وتعصبا ضدھاً ً ّ. 
ّأما مجرد الانتماء لفرقة، أو مـذھب لا یجعـل الإنـسان طائفیـا، کمـا أن سـعیه  ً ّ ّ

 .لتحسین وضع طائفته أو منطقته دون الإضرار بالآخرین لا یجعله کذلك
ّومقتضی التعریف المذکور للطائفي یتضح أنه یعتبـر فـي مفھـوم الطائفیـة أخـذ  ّ ّ

ًأي عمل أنه طائفي ما لم یکن متضمنا لھذا القیـد، حیثیة الإقصاء، فلا یصدق علی  ّّ ّ
ّویساعد علی ذلك ما تضمنه التعریف المذکور من أن المطالبة بالحقوق، ولو کانـت  ّ
ًلبلد ما، أو لفئة معینة، المشعر بأن ھناك تمیـیزا ووجودا مغایرا للآخر، لا ینطبق علیه  ً ً ّ ِ

ُ ّ
ًالمفھوم ما لم یکن متضمنا لذلك ّ. 

ُي أن الطائفیة لیست مجرد وجود مجموعة من الأمور الکاشفة عـن فئـة وھذا یعن ّ ّ
ًمعینة نتیجة انتمائھا لجانب دیني أو سیاسي، وإنما ھـي مـا یکـون متـضمنا عملیـة  ّّ ّّ ّ
ًالإلغاء للآخر إما بإقصائه، والتعدي علی حقوقـه أیـا مـا کانـت تلـك الحقـوق، أو  ّ ّّ

 .بتھمیشه، أو غیر ذلك

 :تقسیم الطائفیة
ّم إنه یمکن ذکر قسمین للطائفیةث ّأحدھما سیاسي، والآخر دیني: ّ ّ. 
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ّأما القسم الأول فتنشأ من خلال اعتمـاد سیاسـة :  وھو قسم الطائفیة الـسیاسیة،ّ
ّالتمیـیز الطائفي بین المواطنین، وتشجیع حالات الصراع المذھبي، لأغراض سیاسیة ّ. 

ّلکـن لا بلحـاظ الأثـر الـدیني وھو یعني العمد إلی تغذیة الصراعات المذھبیـة 
ّالمترتب علیھا، وإنما الغایة من ذلك إیجاد جنبة سیاسیة تعمد من خلالھـا الـسلطة  ّ ّ
ّالحاکمة إلی استقرار حکمھا وعرشھا، بحیث أنھا تشغل الفئات الإسلامیة بمثل ھذا 

 .ّالصراع حتی تنشغل عن ملاحظة الخلل السیاسي والعیوب الموجودة في السلطة
ّ فقد یذکر في تعریفھا أنھا تنشأ من نھج :الطائفیة الدینیةوھو  ،القسم الثاني ّوأما

ّالخطاب الدیني الذي یعتمد علی التعبئة المذھبیة مـن خـلال الترکیـز علـی نقـاط 
ّالخلاف والاستدعاء للتاریخ والتراث من أجل تغذیة المشاعر المذھبیة والتحـریض 

 .ّضد الآخر
ّ الحـدیث عـن أیـة نقطـة خلافیـة بـین المـذاھب ّوھذا التعریف یشیر إلـی أن ّ

ّالإسلامیة مدعاة لتحقق الطائفیة، لأنھا توجب حصول صراع بین المـذھبین، وھـذا  ّ
یستدعي العمد إلی ترك الحدیث في المفردات الخلافیة بین المسلمین، والاقتـصار 

 .ّعلی عرض نقاط الاشتراك والاتفاق بینھم
ّسلامیـین، فلم یقبلوا بتعـدد فـي الطائفیـة، بـل ّوخالف الکثیر من المفکرین الإ

ّحصروھا في خصوص الطائفیة السیاسیة، فلا یوجد مـا یـسمی بالطائفیـة الدینیـة،  ّ ّ
ًوبرروا ذلك بأن وجود الخلافات بین المذاھب الإسلامیة مثلا لـیس مـن صـغریات  ّ ّ

ّالمفھوم، لأن ذلك یوجب قوة في الإسلام، وتطویرا في البحث العلمـي ً ّ جـراء فـتح ّّ
 .باب الاجتھاد

ًعلی أنه لو سلم بالقبول بوجود طائفیة دینیة، فإنه لن یکون مختلفا مـع التعریـف  ّ ّ ّ
ّالذي قدم للطائفیة، وھذا یعني أنه یؤخذ في المفھوم المذکور حیثیة الإقصاء وقیدیة  ّ ّ ّ

ّالإلغاء للآخر، والتعدي علیه، وسلب حقوقه، وھذا یظھر واضـحا مـن أخـذ قیدیـ ً ة ّ
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ّالتعبئة المذھبیة في التعریف، فإن ھذا لا یکون إلاّ بلحاظ إلغاء الآخر، کما لا یخفی ّ. 
ّوعلیه، فلن یکون القیام بأي عمل من الأعمال التي تکشف عن مذھب معـین،  ّ
ًأو تشیر إلی خصوصیة فیه، عملا طائفیا، أو دعوة للطائفیة، إلاّ إذا کان متضمنا لإلغاء  ًّ ّ ًّ

 .یخفیالآخر، کما لا 

ّالقضیة الحسینیة والطائفیة ّ ّ: 
ّثم إنه بعد وضوح أخذ قیدیة الإلغاء والإقصاء للآخر في مفھوم الطائفیة، یتـضح  ّّ ّ
ًأنه لن یکون مجرد الإحیاء للشعائر الحسینیة عملا طائفیا، ما دام لم یکن المقـصود  ّّ ًّ ّ

 .منه عملیة الإلغاء للآخر، وإقصائه
ّلشعائر الحسینیة، لا یصلح أن یکـون صـغرى لکبـرى ّ إن إحیاء ا:ُوبعبارة أخرى

 . الطائفیة
ًومع ذلك لیبنی علی عدم أخذ ھذا القید دخیلا في حقیقة المفھـوم، فـلا یعتبـر 
ّفي صدق عنوان الطائفي والطائفیة اعتبـار الإقـصاء للآخـر، ولیقتـصر فـي تعریـف 

یه ویوجـب المفھوم علی ما یوجب الاستفزاز للآخر، من خلال عـرض مـا لا یرضـ
 .النفرة بین الأطراف والمباعدة بینھا

ّومع ذلك، فإنه یقرر عدم انطباق عنوان الطائفیـة علـی عملیـة الإحیـاء للـشعائر  ّ ّ
ُالحسینیة، وذلك بملاحظة الأمور التالیة ّ: 

 :النظرة الطائفیة للتأریخ
ّمن الواضح أن منشأ توھم انطباق العمل الطائفي علی ما یقوم به أبناء الش ّ یعة من ّ

ّإحیاء لشعائرھم المذھبیة المتمثلة في إحیاء مصاب عاشوراء وفجائعه وما جرى فیه  ّ
ّمن جرائم نکراء، ھو ضیق الأفـق الفکـري عنـد بعـضھم خـلال قـراءتھم التـاریخ  ُ

ّوالشخصیات التي تضمنھا، فیتدخل العامل الفکـري الـذي یؤمنـون بـه، والانتمـاء  ّ ّّ
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ّذلك، فیعمدون لقراءة الشخـصیة مـن خـلال ھـذه ّالمذھبي الذي ینتمون إلیه في 
ًالزوایا المحددة، ولا ریب أن مثل ذلك یؤثر تأثیرا کبیـرا، مـا یوجـب افتقـار القـراءة  ً ّ ّ ّ
ّالتاریخیة والأحداث للموضوعیة والإنصاف، فلا یکون لأي شخصیة ورد ذکرھا فـي  ّ ّ

انت فـي دائـرة المـذھب ًالمصادر التاریخیة قیمة أو منزلة فضلا عن عنایة، إلاّ إذا ک
ّالذي ینتمي إلیه، ویھمل بقیة الشخـصیات الأخـرى مـا دامـت تـصب فـي خانـة  ُ ّ
المذھب الآخر، وھذا ما نراه من أبناء الجمھور في محاولتھم التقلیل من شـأن أمیـر 

ً، وفضائله، ومحاولة إبرازه بصورة عادیة جدا، مع ما نقل له التاریخ ّالمؤمنین علي ّ
ّلی بقیة الصحابة، وکل ذلك لا لشيء إلاّ لأنه یمثل المذھب الآخرمن امتیازات ع ّّ. 

ّوھذا بنفسه یجري عندھم في شأن القضیة الحـسینیة، إذ تجـد أنھـم یعمـدون  ّ ّ
لمحاولة التقلیل من شأن ما جرى في یوم کـربلاء ومحاولـة التخفیـف مـن حجـم 

 فـي نظـرھم الحـسینّالفاجعة العظمی التي وقعت فیھا، لا لشيء إلاّ لأن الإمـام 
ولھـذا . یرتبط بالمذھب الآخر، ولیس في حدود دائرة المذھب الذي ینتمـون إلیـه

ّنجدھم یتعاملون مع القضیة الحسینیة وکأنھـا قـضیة مذھبیـة، أو موضـوع یخـص  ّ ّ ّ ّّ
 .الشیعة فقط، ولیس لبقیة المسلمین علاقة به

ّمع أن الأمر علی خلاف ذلك، لأن الإمـام الحـسین ّًتـصا بالـشیعة  لـیس مخ ّ
ّفقط، بل ھو عام لکافة المسلمین، لأن قضیة الإمام الحسین ّ ّ ّ قـضیة سـماویة لا ،ّ

ّتختلف عن قضیة بقیة الأنبیاء ّ ،فإنه وإن لم یکـن نبیـا، لکنـه یحمـل رسـالتھم ،ّ ً ّّ
ویـشھد . ویسیر علی نفس النھج الذي ساروا علیه في الـدعوة للتغیــیر والإصـلاح

ّوضع تقدیر واحترام ومحبـة عنـد جمیـع الطوائـف الإسـلامیة  مّلذلك أن الإمام
 یوم عاشوراء مـن عملیـة ّکما أنھم یدینون ما جرى علیه. ولیس عند الشیعة فقط

، وکـذا القتل بتلك الصورة الإجرامیة البشعة، وما جرى علی أھل بیتـه وأصـحابه
 .سلب وسبي عیاله
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ّولھذا نجد أنھم متفقون علی إدانة یزید بن م عاویة ومن تبعـه فـي ذلـك العمـل ّ
 .ّالوحشي البشع، بل یلتزمون بجواز لعنه، وإن اختلفوا في کفره وعدمه

ّإحیاء المسلمین للشعائر الحسینیة ینفي الطائفیة عنھا ّ: 
ّومما یساعد علی عدم انطباق عنوان الطائفیة علی ما یقوم به أبناء الطائفة الشیعیة  ّ ّ

ّائیة، إحیاء المسلمین لھذه الشعائر، وھذا یؤکـد مـا في إحیائھم لمراسیمھم العاشور
ّ لیس مختصا بمذھب معین، أو فرقة محددةّذکرناه من أن الإمام الحسین ّ ًّ. 

ّفقد کانت تقام المراسم الحسینیة مثلا في أیام الحکم العباسي، فـشملت رقعـة  ّ ًّ
ًجغرافیة واسعة امتدت من بلاد فارس شرقا وحتی بلاد الأندلس غربا ًّ ّ. 

ّ، أن أصـحاب أبـي )نقض فـضائح الرافـضة(وقد ذکر القزویني صاحب کتاب 
 .ًحنیفة والشافعي، کانوا یقرأون مراثي شھداء کربلاء، وھي لا تحصىی عددا

ّوقد کان قدوة المذھب السني في أصفھان في زمانه، یقیم مراسیم عاشوراء کـل  ّ
 .سنة مع النیاحة والبکاء والعویل

ّلغزنوي الحنفي في بغداد، یقیم ھذه المراسم إلی درجة أنـه ّوکان الخواجة علي ا
 .کان یبالغ في لعن السفیانیـین یوم عاشوراء

ّومع کثرة المشبھة في ھمدان، إلاّ أن مجد الدین الواعظ الھمـداني، کـان یقـیم  ّ
ّالعزاء یوم عاشوراء کل عام بشکل کان یعجب منه القمیون ّ. 

عالي بن أبي القاسـم البـزاري یقـیم العـزاء فـي وکان الخواجة الإمام نجم أبو الم
ًأحسن صوره بنیسابور، مع أنه کان حنفیا، وکان یأخذ المندیل وینـوح، ینـشر علیـه  ّّ

ًالتراب، ویصرخ عالیا خارجا من طوره ً. 
ّوأما الري فقد کان یقام العزاء فیھا في المساجد الکبیرة وفي محط القوافـل مـن  ّ ّ

ّوح نصر آبـادي، والخواجـة محمـود الحـدادي الحنفـي، ّقبل کل من الشیخ أبو الفت



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٨١ 

ومثـل ذلـك کـان الخواجـة الإمـام . وغیرھما، کما کانوا یعمدون إلی لعن الظالمین
ًشرف الأئمة أبو نصر الھسنجاني یقیم مراسم العـزاء یـوم عاشـوراء سـنویا بحـضور  ّ

 .ُالأمراء والأتراك والوجھاء والکبار، والأحناف المعروفین
ّس الخواجة الإمام أبا منصور حفیده ـ وھو مقدم بین أصحاب الشافعي ورأى النا

ّعندما کان في الري ـ کیف کان یتلو قصة عاشـوراء فـي جـامع سـرھنك، ویفـضل  ّ ّ
ًالحسین علی عثمان، ویسمي معاویة باغیا، وکذلك کان یفعل القاضي عمدة ساوي  ّ

من الناس، إذ یتلـو ّحنیفي المتکلم المعروف في جامع طغرل بحضور عشرین ألف 
ّقصة عاشوراء، ویقیم العزاء برأس حاسر وثوب ممزق ّ . 

ُوبالجملة، إن ملاحظـة تـاریخ المـسلمین مـن أصـحاب المـذاھب الاخـرى،  ّ
ًکالحنفیـین، والشافعیـین مثلا، یکشف عن فعلھم مثل ما یفعله الـشیعة فـي إقامـة 

 .ّمجالس العزاء الحسیني
 في إقامة الشعائر الحسینیة، فقد کان خطباؤھـا ًوقد کان لبلاد الشام نصیب أیضا

ّ علی منابرھـا، والظـاھر أن القـراءة فیھـا ّیقرأون في محرم وینعون الإمام الحسین
ّللفاجعة کانت مستمرة منذ حصول واقعة الطف ودخول السبایا إلی الشام ّ. 

ّولا یختلف أحد في إحیاء الشعائر الحسینیة فـي مـصر، خـصوصا خـلال مـدة  ً ّ
ّم الفاطمیـین، ولم یقتصر الإحیاء علی الشیعة منھم، بل کان المصریون بجمیـع حک

 .فئاتھم یشارکون في ذلك
ّوالحاصل، إن المراجعة التاریخیة لکیفیة تعامل المسلمین مع القضیة الحـسینیة،  ّ

، تمنع أن یکون ما یمارسه الشیعة خـلال وقیامھم بعملیة الإحیاء لذکرى شھادته
 .)١(من صغریات العمل الطائفيأیام عاشوراء 

                                                             
 .)ّبتصرف(تاب النقض للقزوینيک) ١(
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 : زیارة الإمام الحسین
ّولم تنحصر عملیـة المـشابھة بـین المـسلمین والـشیعة فـي إحیـاء المجـالس 

ّٰالحسینیة والبکاء علی المولی أبي عبد االله ّ والنیاحة، بل کـانوا یـشارکون الـشیعة 
ة والـشیعة ّاجتمع کلمـة أھـل الـسن: ًأیضا في مراسیم الزیارة، فقد ذکر ابن الجوزي

ّمشھد علي والحسین: واختلطوا واصطلحوا وخرجوا إلی زیارة المشھدین
)١( . 

ًوتحدث مرة أخرى عن خروج المسلمین جمیعا إلی زیارة الإمام الحسین ُ ّ في 
ّیوم عرفة، التي ھي إحـدى الزیـارات المھمـة والخاصـة التـي أکـد علیھـا الأئمـة  ّ ّّ

 .الأطھار
ّة المسلمین في بغداد شیعة وسـنة إلـی زیـارة الإمـام ّوذکر ابن الأثیر خروج عام

 .)٢()ھ ٥٠٢( في لیلة النصف من شعبان سنةالحسین
ّ علی خـصوص عامـة النـاس، ولم تقتصر زیارة القبر الشریف للإمام الحسین

ًبل قد کان الجھاز الحاکم یمارس ھذه الشعیرة أیضا، وقـد کـان الخلفـاء مـن بنـي 
ُھم، والوزراء والأمراء یقومون بالزیارة، کما حظـي الحـرم ّالعباس، وکذا من جاء بعد

ّ بعنایة خاصة من بعضھم من حیث العمارة، وما شابه ذلكالشریف للإمام
)٣(. 

 :ّٰثار االله
ّعلی أنه لو رفعت الید عن ملاحظة رؤیة المسلمین للقضیة الحسینیة، وما یرتبط  ّ ّ

ًبھا من شعائر، وأنھا مرتبطة بھم جمیعا، ولیست م ّختـصة بفئـة الـشیعة فقـط، فـإن ّ ّ
ًالنصوص الموجودة تساعد علی ھذا المعنی العام أیضا، ولا نقصد بذلك النصوص  ّ

                                                             
  .٣٥٣: ٩: المنتظم) ١(
 .٤٧٠: ١٠: الکامل في التاریخ) ٢(
 ).بتصرف(٣١٣-٣٠٤: الشعائر الحسینیة في العصرین الأموي والعباسي) ٣(
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ّٰالتي دلت علی کونه إبنا لرسول االله ً ّ وأنه سبطه، وأنه سید شباب أھل الجنة، بل ،ّ ّ ّ ّ
ّالنصوص التي دلت علی أنه ّ ثار االله، فإن ھذا التنصیص علی ھذا المعنـی یعنـي ّ ّٰ

ّدم الاختصاص بجماعة دون أخرى، بل ھو قـضیة إلھیـة سـماویة، ومـن الخطـأ ع ّ ّ ُ

ّ، علی فئة معینة، أو جماعة خاصةحصر نھضته المبارکة ّ. 
ًومن ھنا ینبغي أن یکون العرض للقضیة الحسینیة عرضا شمولیا بصورة إسـلامیة  ً ّ ّ

ّولیس عرضا منحصرا في مذھب معین أو فئة خاصة من المسلمین، کا ّ ً ًلـشیعة مـثلا ً
 .دون غیرھم
ّ إننا نسلم بکل ما ذکرتموه من کون القـضیة الحـسینیة قـضیة إسـلامیة، :إن قلت ّ ّ ّ ّ ّ

ًولیست منحصرة في الطائفة الشیعیة، وأنه ینبغي أن یعمـد المـسلمون جمیعـا إلـی  ّ ّ
ّإحیائھا، إلاّ أن ما لا ینکر أن ھناك جملة من الشعائر والممارسات التـي تـصدر مـن  ّ

ّة حال إحیائھم لذکرى واقعة الطف الألیمة، مـستفزة للآخـر، مثـل شـعارالشیع یـا : ّ
ّلثارات الحسین، فإن الآخر یقرأ أنه المقصود بھذا الشعار، وأنه المعنـي بأخـذ الثـأر  ّ ّ ّ

ّوکذا ما تضمنته بعض النصوص، من أن صاحب الزمان. منه ّ سوف یقوم بقتـل ،
د خروجـه، وظھـوره، وانتھـاء فتـرة الغیبـة ّ بمجرذراري أبناء قتلة الإمام الحسین

ًفلماذا لا یعمد إلی ترك ھذه الأمور، وعدم الحدیث عنھا رغبة فـي وحـدة . المظلمة ُ

ّالصف واتحاد الکلمة ّ. 
ّ من الواضح أن الغایة التي یرغبھا المستشکل ھي تحصیل وحـدة الـصف :قلت ّ

ّریـب أن الـسعي والکلمة بین المسلمین، الموجب لحـصول التعـایش بیـنھم، ولا 
ّإلاّ أن ھذا التقارب من أجل التعـایش . لتحقیق ذلك أمر حسن لا یختلف علیه إثنان

ّبین المسلمین، لا یوجب ترك البحث وإغلاق ملـف الدراسـة خـصوصا إذا تجـرد  ً ّ
ّالبحث عن الشخصنة، واتخذ الناحیة الموضوعیة وامتاز بالنزاھة، لأنه والحـال ھـذه  ّ

ًیکون مؤثرا في تحقی ّق وحدة الصف، وتقریب الخطی بین الطوائف الإسـلامیة، لأن ّ ّ
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ُکل طائفة سوف یتسنی لھا التعـرف علـی مـا عنـد الطائفـة الأخـرى مـن العقائـد  ّ ّ ّ
ّوالأصول، فیحقق ذلك تقاربا بـین الطـائفتین، فلـو أن أبنـاء المـذاھب الإسـلامیة  ً ّ ُ

ّالأخرى مثلا حاولوا التعرف علی المذھب الشیعي، لوجدو ّ ً ّا أنھم لا یختلفون وإیاھم ُ ّ
ّفي اعتبار أن یکون السجود علی ما یکون متخذا من الأرض والشجر مما لا یؤکل ولا  ً ّ
ّیلبس، ولیست التربة الحسینیة علی مشرفھا آلاف التحیات والصلوات، إلاّ مـصداق  ّ
ّمن مصادیق الأرض، نعم، ھي أشرف بقاع الأرض، وأکثرھا قدسیة، مـا أوجـب أن 

ًضعا للسجود حال أداء تلك العبادة، لکي تـربطھم بـالقیم والمبـادئ التـي تکون مو
ُوھکذا بقیة الأمور الأخرى.  من أجلھاخرج الإمام ُ ّ. 

ّوبالجملة، إن عرض کل مذھب ما لدیه من مفاھیم، وإبـرازه لمـا یتـضمنه مـن  ّ ّ
ّأمور، وقیام أصحاب المذھب الآخر بـالتعرف علـی ذلـك مـن المـصدر المباشـر،  ُ

 .جب التقارب والتلاحم، لا التباعدیو
ّوعلی العکس تماما، فإن إغلاق الملفـات الخلافیـة بـین الطوائـف الإسـلامیة،  ّ ً
ّومحاولة التکتم علیھا، وعدم العمد إلی التعرف علیھا، موجب لبقاء شيء من الأمـر  ّ
ّفي النفوس، وبالتالي تبقی النار تحت الرماد، یمکن أن تحرك فـي أیـة لحظـة مـن  ّ ُ

ًللحظات، لبقاء عنصر سوء الظن، متواجدا عندھما ّ. 

 :بعض الشعائر مسائل فقھیة
ّقد اتضح مما تقدم أن جملة من الشعائر الحسینیة موضع اتفاق بـین المـسلمین  ّ ّّ ّ

، من حیث المشروعیة، وجواز الفعل والممارسة، کالبکاء علـی الإمـام الحـسین
 .لنوح، وما شابه ذلكوزیارة قبره الشریف، وإقامة المأتم علیه، وا

ُوأما بقیة الشعائر الأخرى، فھي لا تخـرج عـن کونھـا مـن صـغریات المـسائل  ّ
ّالفقھیة ذات البعد العقدي، ومثل ھذه المـسائل موضـع خـلاف داخـل المـذھب  ّ
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 .ّالشیعي نفسه، فبین من یبني علی قبولھا، وبین من یبني علی رفضھا
ًھا عمـلا طائفیـا یوجـب الـشحناء ّولا یتوھم من أحد البناء علی کـون ممارسـت ً

ّوالبغضاء بین المسلمین أنفسھم، وھي لا تمثل الطائفـة کافـة، ولا تمثـل المـذھب  ّّ
ّکاملا، وإنما تمثل فئة منه، والأمثلة لذلك کثیرة لسنا بصدد التعرض لذکرھا، لکونھـا  ّ ّ ً

 . ّجلیة واضحة عند الجمیع
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 الطبعـة/ بیـروت/ ّمؤسسة الکتب الثقافیة) ھ ٢٥٦(محمد بن إسماعیل البخاري 
ٰالاولی   .ھ ١٤٠٦/ ُ

 ًالأربعون حدیثا  ـ ٦

 .طھران/  مؤسسة تنظیم ونشر تراث الإمام الخمیني) / ھ ١٤٠٩(ّٰالسید روح االله الخمیني
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 ّٰالإرشاد في معرفة حجج االله علی العباد   ـ ٧
 ) ھ ٤١٣( محمــد بــن محمــد بــن النعمــان العکبــري البغــدادي ،الــشیخ المفیــد

 .ھ ١٤١٤/ الطبعة الثانیة/ بیروت/ دار المفید
 الإستبصار  ـ ٨

الطبعة / دار الکتب الإسلامیة ) ھ ٤٦٠(الشیخ الطوسي، أبو جعفر محمد بن الحسن 
 . ش١٣٦٣/ طھران / الرابعة

 الاستیعاب في معرفة الأصحاب   ـ ٩
ّاالله بن عبـدالبر النمـري  أبو عمر یوسف بن عبد / بیـروت/ دار الجیـل) ھ ٤٦٣(ّٰ

ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٤١٢/ ُ
  الصحابة أسد الغابة في معرفة  ـ ١٠

أبو الحسن بن أبي الکرم محمد بن محمد بن عبدالواحد الشیباني المعروف بابن 
 .بیروت/ دار الکتاب العربي ) ھ ٦٣٠(الأثیر 

 الأسرار الفاطمیة   ـ ١١
ّقـم المقدسـة/ ّمؤسسة الزائر) معاصر(الشیخ محمد فاضل المسعودي  الطبعـة / ّ

 .ھ ١٤٢٠/ الثانیة
 :إسعاف الراغبین  ـ ١٢

المطبعـة / مطبوع بھامش نور الأبصار للـشبلخي / ّصبان الشافعيالشیخ محمد ال
 .القاھرة/ السعیدیة 

 الإسلام في مرآة الغرب   ـ ١٣
 .سوریا/ دمشق/ مکتبة المھتدین/ کارین آرمسترونغ

 اُصول الفقه وقواعد الاستنباط   ـ ١٤
ّالمعھــد التخصــصي لعلــوم القــرآن )/ معاصــر(الــشیخ علــي غــانم الــشویلي 

 .ھ ١٤٣٩/ ٰولی ُالطبعة الا/ والحدیث
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 ُاصول المحاضرات  ـ ١٥
ٰمؤسسة ام القری )/ معاصر(السید کامل الھاشمي  ُ ٰالطبعة الالی / بیروت / ّ  .ھ ١٤٢٥/ ُ

 الأصیلي في أنساب الطالبیین   ـ ١٦
ّصفي الدین محمد بن تاج الـدین علـي، المعـروف بـابن الطقطقـي الحـسني  ّ 

ّقم المقدسة / ّٰمکتبة آیة االله العظمي السید المرعشي النجفي ) ھ ٧٠٩( الطبعـة / ّ
ٰالاولی   .ھ ١٤١٨/ ُ

ٰإعلام الوری بأعلام الھدی  ـ ١٧ ٰ 
ّقم  / ّمؤسسة آل البیت)  ھ٥٤٨(الشیخ الطبرسي أبو علي الفضل بن الحسن 

ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة   .ھ ١٤١٧/ ُ
 أعیان الشیعة   ـ ١٨

 .بیروت/ دار التعارف للمطبوعات) ھ ١٣٧١(السید حسن الأمین 
 الأغانی  ـ ١٩

الطبعـة / بیـروت/ دار الفکـر)  ھ٣٥٦( الفرج علي بـن الحـسین الإصـفھاني أبو
ٰالاولی  . ھ١٤٠٧/ ُ

 إقبال الأعمال   ـ ٢٠
مکتـب ) ھ ٦٦٤(ٰالسید رضي الدین علي بن موسـی بـن جعفـر بـن طـاووس 

ّقم المقدسة/ الإعلام الإسلامي ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤١٤/ ُ
 الأمالي   ـ ٢١

ّن موسـی بـن بابویـه القمـي ّأبو جعفر محمد بن علي بن الحسین بـ ) ھ ٣٨١(ٰ
ّقم المقدسة/ ّمؤسسة البعثة ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤١٧/ ُ

 الأمالي   ـ ٢٢
ّقـم المقدسـة/ ّمؤسسة البعثـة)/ ھ ٤٦٠(ّأبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي  ّ /

ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٤١٤/ ُ
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 الأمالي  ـ ٢٣
ّأبو جعفر محمد بن علي بن الحـسین بـن موسـی بـن بابویـه القمـی ، الـشیخ ٰ

ّقم المقدسة/ ّمؤسسة البعثة) ھ٣٨١(الصدوق  ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ١٤١٧/ ُ
 ّالإمام علي بن أبي طالب  ـ ٢٤

الطبعـة / طھـران / المنیر للطباعة والنـشر ) / معاصر(أحمد الرحماني الھمداني 
ٰالاولی   .ھ١٤١٧/ ُ

 الإمامة والسیاسة   ـ ٢٥
 .بیروت/ ّمؤسسة الحلبي وشرکاه ) ھ ٢٧٦(ّٰاالله بن مسلم بن قتیبة الدینوري  أبو محمد عبد

 ّٰالأمثل في تفسیر کتاب االله المنزل   ـ ٢٦
ّقـم / مدرسـة الإمـام أمیرالمـؤمنین) معاصـر(الشیخ ناصر مکارم الـشیرازي 

 .ّالمقدسة
 أنساب الأشراف   ـ ٢٧

الطبعـة / بیـروت/ ّمؤسسة الأعلمي) ھ ٢٧٩(ٰأحمد بن یحیی بن جابر البلاذري 
ٰالاولی   .ھ ١٣٩٤/ ُ

 مقالاتأوائل ال  ـ ٢٨
/ دار المفیـد)  ھ٤١٣(الشیخ المفید، محمد بن محمد بـن النعمـان البغـدادي 

 . ھ١٤١٤/ الطبعة الثانیة / بیروت 
 بحارالأنوار   ـ ٢٩

/ بیروت/ ّمؤسسة الوفاء) ھ ١١١١(ّالعلامة المجلسي، محمدباقر بن محمد تقي 
 .ھ ١٤٠٣/ الطبعة الثانیة

 بدائع البحوث في علم الأصول   ـ ٣٠
ّقـم / ّمؤسـسة النـشر الإسـلامي) معاصـر( السیفي المازندارني الشیخ علي أکبر

ٰالطبعة الاولی/ ّالمقدسة ُ. 
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 البدایة والنھایة   ـ ٣١
/ دار إحیـاء التـراث العربـي ) ھ ٧٧٤(أبو الفداء إسماعیل بـن کثیـر الدمـشقي 

ٰالطبعة الاولی / بیروت  .ھ ١٤٠٨/ ُ
 البرھان في تفسیر القرآن   ـ ٣٢

ّمؤسـسة ) ھ ١١٠٧(یل الحـسیني البحرانـي السید ھاشم بن سلیمان بن إسـماع
ّقم المقدسة/ البعثة ٰالطبعة الاولی/ ّ ُ. 

 البرھان في علوم القرآن   ـ ٣٣
/ دار إحیـاء الکتـب العربیـة) ھ ٧٩٤(ّٰاالله الزرکـشي  بدر الدین محمد بـن عبـد

ٰالطبعة الاولی / بیروت  .ھ ١٣٧٦/ ُ
 ٰبشارة المصطفی   ـ ٣٤

ّقم / ّمؤسسة النشر الإسلامي) ھ ٥٢٥(عماد الدین محمد بن أبي القاسم الطبري 
ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة  .ھ ١٤٢٠/ ُ

 بصائر الدرجات   ـ ٣٥
/ منـشورات الأعلمـي) ھ ٢٩٠(أبو جعفر محمد بن الحسن بـن فـروخ الـصفار 

 .ھ ١٤٠٤/ طھران
 بناء الشخصیة في خطاب الإمام المھدی  ـ ٣٦

 .م٢٠٠٠/ بیروت / دار الھادي ) / معاصر(یوسف مدن 
 تاج العروس   ـ ٣٧

/ دار الفکر) ھ ١٢٠٥(ٰأبو فیض السید محمد مرتضی الحسیني الواسطي الزبیدي 
 .ھ ١٤١٤/ بیروت

 تاج الموالید   ـ ٣٨
ّٰمکتبـة آیـة االله ) ھ ٥٤٨(الشیخ أبو علي الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسي 

ّقم المقدسة/ ٰالعظمی السید المرعشي النجفي  .ھ ١٤٠٦/ ّ
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 تاریخ بغداد  ـ ٣٩
بیـروت  / دار الکتب العلمیة )  ھ٤٦٣(یب البغدادي أبو بکر أحمد بن علي الخط

 .ھ١٤١٧/ ُالطبعة الاولي 
 تاریخ الطبري   ـ ٤٠

الطبعـة / بیـروت/ ّمؤسسة الأعلمـي) ھ ٣١٠(أبو جعفر محمد بن جریر الطبري 
 .ھ ١٤٠٣/ الرابعة

 تاریخ مدینة دمشق   ـ ٤١
 /بیـروت/ دار الفکر) ھ ٥٧١(ّٰعلي بن الحسن بن ھبة االله المعروف بابن عساکر 

 .ھ ١٤١٥
 تاریخ الیعقوبي  ـ ٤٢

 .بیروت/ دار صادر )  ھ٢٨٤(أحمد بن یعقوب بن جعفر بن وھب الیعقوبي 
 تجدید الخطاب الدیني بین الحقیقة والأوھام   ـ ٤٣

ّقـم المقدسـة/ مھر أمیرالمؤمنین) معاصر(السید علي السید طاھر السلمان  ّ /
ٰالطبعة الاولی  .ھ ١٤٢٥/ ُ

 التحریر والتنویر   ـ ٤٤
/ الـدار التونـسیة للنـشر) ھ ١٣٩٣(ن محمد بن عاشور التونـسي محمد الطاھر ب

 .م١٩٨٤/ تونس
 تحف العقول   ـ ٤٥

ّأبو محمد الحسن بن علي بن الحسین بن شعبة الحراني  ّمؤسسة النشر ) ھ ٤ق(ّ
ّقم المقدسة/ الإسلامي   .ھ ١٤٠٤/ ّ

 تذکرة الموضوعات   ـ ٤٦
الطبعـة / نیریـةإدارة الطباعـة الم) ھ ٩٨٦(محمد طاھر بن علي الھنـدي الفتنـي 

ٰالاولی  .ھ ١٣٤٣/ ُ
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  من طبقات ابن سعد ترجمة الإمام الحسن  ـ ٤٧
تحقیـق وتھـذیب الـسید عبـدالعزیز ) ھ ٢٣٠(محمد بن سعد بن منیع الزھري 

ّقم المقدسة / البیت ّمؤسسة آل) ھ١٤١٦ / (الطباطبائي ٰالطبعـة الاولـی / ّ ُ /
 .ھ ١٤١٦

 تصحیح اعتقادات الإمامیة   ـ ٤٨
 ّٰاالله محمـد بـن محمـد بـن النعمـان العکبـري البغـدادي   عبدالشیخ المفید أبو

 .ھ ١٤١٤/ الطبعة الثانیة/ بیروت/ دار المفید) ھ ٤١٣(
 ّالتعجب  ـ ٤٩

 مکتبـة فـدك، )/  ھ٤٤٩(أبو الفـتح محمـد بـن علـي بـن عثمـان الکراجکـي 
ّقم المقدسة/ دار الغدیر ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ١٤٢١/ ُ

 تفسیر التبیان   ـ ٥٠
ّقـم / مکتب الإعـلام الإسـلامي) ھ ٤٦٠(لحسن الطوسي أبو جعفر محمد بن ا

ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة  .ھ ١٤٠٩/ ُ
 تفسیر الثعلبي   ـ ٥١

دار إحیـاء التـراث ) ھ ٤٢٧(أحمد بن محمد بن إبـراھیم الثعلبـي النیـسابوري 
ٰالطبعة الاولی / بیروت/ العربي  .ھ ١٤٢٢/ ُ

 تفسیر السمعاني   ـ ٥٢
/ السعودیة/ الریاض/ دار الوطن) ھ ٤٨٩(ي ّأبو المظفر منصور بن محمد السمعان

ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٤١٨/ ُ
 ّتفسیر العیاشي   ـ ٥٣

المکتبـة العلمیـة ) ھ ٣٢٠(محمد بن مسعود بن عیـاش الـسلمي الـسمرقندي 
 .طھران/ الإسلامیة
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 تفسیر فرات   ـ ٥٤
وزارة الثقافـة والإرشـاد ) ھ ٣٥٢(أبو القاسم فرات بن إبراھیم بن فرات الکـوفي 

ٰالطبعة الاولی /  طھران/الإسلامي  .ھ ١٤١٠/ُ
 تفسیر القرآن الکریم  ـ ٥٥

الإمـام تـراث مؤسـسة تنظـیم ونـشر ) ھ١٣٩٨(الشھید السید مصطفی الخمیني
ٰالاولیالطبعة / طھران / الخمیني   .ھ١٤١٨ / ُ

 تفسیر القرطبي   ـ ٥٦
دار إحیـاء التـراث ) ھ ٦٧١(ّٰاالله محمد بن أحمـد الأنـصاري القرطبـي  أبو عبد
 .ھ ١٤٠٥/بیروت/ العربي

 ّتفسیر القمي   ـ ٥٧
ّقـم / ّمؤسسة دار الکتـاب) ھ ٣٢٩(ّأبو الحسن علي بن إبراھیم بن ھاشم القمي 

 .ھ ١٤٠٤/ الطبعة الثالثة/ ّالمقدسة
 ّالتفسیر والمفسرون في ثوبه القشیب   ـ ٥٨

الطبعة / الجامعة الرضویة للعلوم الإسلامیة) ھ ١٤٢٧(الشیخ محمد ھادي معرفة 
 .ھ ١٤٢٥/ الثانیة

 ید التمھ  ـ ٥٩
ّاالله بن محمد بن عبدالبر النمـري  أبو عمر یوسف بن عبد وزارة عمـوم ) ھ ٤٦٣(ّٰ

 .ھ ١٣٨٧/ المغرب/ الأوقاف
 تھذیب الأحکام   ـ ٦٠

/ طھـران/ دار الکتـب الإسـلامیة ) ھ ٤٦٠(الشیخ الطوسي محمد بـن الحـسن 
 .ش١٣٦٤/ الطبعة الثالثة

 



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٩٥ 

 التوحید   ـ ٦١
ّبن موسی بن بابویه القمي الشیخ الصدوق أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین  ٰ

ّقم المقدسة/ ّجامعة المدرسین) ھ ٣٨١( ّ. 
 الثقات   ـ ٦٢

ّابن حبان محمد بن حبـان بـن أحمـد أبـي حـاتم التمیمـي البـستي  ) ھ ٣٥٤(ّ
ٰالطبعة الاولی / ّمؤسسة الکتب الثقافیة  .ھ ١٣٩٣/ ُ

 ثواب الأعمال وعقاب الأعمال   ـ ٦٣
) ھ ٣٨١(ّ بن بابویـه القمـي ٰالشیخ الصدوق أبو جعفر محمد بن علي بن موسی

ّقم المقدسة/ منشورات الشریف الرضي  .ش١٣٦٨/ الطبعة الثانیة/ ّ
 جامع البیان   ـ ٦٤

 .ھ ١٤١٥/ بیروت/ دار  الفکر) ھ ٣١٠(أبو جعفر محمد بن جریر الطبري 
 جامع الرواة   ـ ٦٥

ّقم المقدسة/ ّمکتبة المحمدي) ھ ١١٠١(محمد بن علي الأردبیلي الغروي  ّ. 
 لعرب جمھرة أنساب ا  ـ ٦٦

دار الکتـب ) ھ ٤٥٦(أبو محمد علي بن أحد بـن سـعید بـن حـزم الأندلـسي 
ٰالطبعة الاولی / بیروت/ العلمیة  .ھ ١٤٠٣/ ُ

ّجھاد الامة  ـ ٦٧ ُ 

ُبحث فقه اسـتدلالي یتنـاول بعمـق وشـمولیة مـشروعیة وأحکـام جھـاد الامـة 
بقلـم الـشیخ حـسن ) ھ١٤٢٢(الشیخ محمد مھدي شمس الـدین: الإسلامیة 

 .ھ١٩٩٧/ بیروت /  العلم للملایین دار/ مکي 
 جوامع الجامع   ـ ٦٨

ّقـم / ّمؤسـسة النـشر الإسـلامي) ھ ٥٤٨(أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسي 
ٰالطبعة الاولی/ ّالمقدسة  .ھ ١٤١٨/ ُ



٤٩٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 جواھر الکلام  ـ ٦٩
 الطبعـة / طھـران / دار الکتب الإسلامیة ) ھ١٢٦٦(الشیخ محمد حسن النجفي 

 . ش١٣٦٥/ الثانیة 
 لناضرة الحدائق ا  ـ ٧٠

 .ّالمقدسة ّقم/ ّمؤسسة النشر الإسلامي) ھ ١١٨٦(الشیخ یوسف البحراني 
 الحقائق والدقائق في المعارف الإلھیة   ـ ٧١

ٰالطبعـة الاولـی / بیـروت/ ّدار المحجة البیـضاء) معاصر(ّالشیخ فاضل الصفار  ُ /
 .ھ ١٤٣٦

 الخرائج والجرائح   ـ ٧٢
ّمؤسـسة ) ھ ٥٧٣(لراونـدي ّٰاالله بن الحسین، القطب ا أبو الحسین سعید بن عبد

ّقم المقدسة / الإمام المھدي ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤٠٩/ُ
 الخصال   ـ ٧٣

ٰالشیخ الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي بن الحـسین بـن موسـی بـن بابویـه 
ّقم المقدسة/ ّجماعة المدرسین) / ھ ٣٨١(ّالقمي   .ھ ١٤٠٣/ ّ

 دار السلام   ـ ٧٤
ّقم / ّمؤسسة المعارف الإسلامیة) ھ ١٣٢٠(المیرزا حسین بن محمد تقي النوري 

 .ھ ١٣٧٨/ الطبعة الثالثة/ ّالمقدسة
 ّالدر المنثور   ـ ٧٥

ــسیوطي  ــي بکــر ال ــن أب ــدالرحمن ب ــدین عب ــة) ھ ٩١١(جــلال ال  / دار المعرف
 .بیروت

 الدرجات الرفیعة   ـ ٧٦
ّقـم / مکتبـة بـصیرتي) ھ ١١٢٠(صدرالدین السید علي خان المدني الشیرازي 

 .ھ ١٣٩٧/ نیةالطبعة الثا/ ّالمقدسة



  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٩٧ 

 ُدروس في علم الاصول   ـ ٧٧
ّقـم المقدسـة/ دار الـصدر) ھ ١٤٠٠(السید الشھید محمدباقر الـصدر  الطبعـة / ّ

 . ھ١٤٣٨/ التاسعة 
 دعائم الإسلام  ـ ٧٨

/ دار المعـارف )  ھ٣٦٣(أبو حنیفة، النعمان بـن محمـد بـن منـصور المغربـی 
 .ھ١٣٨٣/ القاھرة 

 دلائل الإمامة   ـ ٧٩
ّقـم / ّمؤسسة البعثـة) ھ ٤ق(ن رستم الطبري الصغیر أبو جعفر محمد بن جریر ب

ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة  .ھ ١٤١٣/ ُ
 ٰذخائر العقبی   ـ ٨٠

 /القـاھرة/ مکتبـة القدسـي ) ھ ٦٩٤(ّٰاالله الطبـري  ّمحب الدین أحمد بن عبـد
 .ھ ١٣٥٦ 

 ذخیرة المعاد  ـ ٨١
ّقـم المقدسـة  / ّمؤسـسة آل البیـت)/ ھ١٠٩٠(ملا محمد باقر السبزواری  ّ /

 .عة حجریةطب
 ّالذریة الطاھرة   ـ ٨٢

ّمؤسـسة النـشر ) ھ ٣١٠(ّأبو بشر محمد بن أحمد بن حماد الأنصاري الدولابي 
ّقم المقدسة/ الإسلامي ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤٠٧/ُ

 ٰالذریعة إلی تصانیف الشیعة   ـ ٨٣
/ الطبعة الثالثة/ بیروت/ دار الأضواء) ھ ١٣٨٩(ّالعلامة الشیخ آقا بزرگ الطھراني 

 .ھ ١٤٠٣
ُالذریعة إلی اصول الشریعة   ـ ٨٤ ٰ 

ٰالسید الشریف المرتضی علم الھدی   .ش١٣٤٦/ جامعة طھران) ھ ٤٣٦(ٰ
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 الراسخون في العلم   ـ ٨٥
ّقم المقدسة/ دار فراقد) معاصر(السید کمال الحیدري   .ھ ١٤٣١/ الطبعة الخامسة/ ّ

 روح المعاني   ـ ٨٦
ر الکتـب دا) ھ ١٢٧٠(ّٰاالله الحـسیني الألوسـي  شھاب الدین محمـود بـن عبـد

ٰالطبعة الاولی / بیروت/ العلمیة  .ھ ١٤١٥/ ُ
ّالروضة البھیة في شرح اللمعة الدمشقیة  ـ ٨٧ ّ 

/ ّجامعـة النجـف الدینیـة ) / ھ٩٦٦(الشھید الثاني زین الدین الجبعي العـاملي 
 .ھ١٣٩٨/ الطبعة الثانیة

 روضة الواعظین   ـ ٨٨
/ ریف الرضيمنشورات الش) ھ ٥٠٨(الشیخ محمد بن الفتال النیسابوري الشھید 

ّقم المقدسة  .ھ ١٣٨٦/ ّ
  ریاض السالکین في شرح صحیفة سید الساجدین  ـ ٨٩

ّمؤسسة النشر الإسـلامي ) ھ ١١٢٠(السید علي خان الحسیني المدني الشیرازي 
ّقم المقدسة /   .ھ ١٤١٥/ الطبعة الرابعة / ّ

 ُزبدة الاصول   ـ ٩٠
/ مرصـاد) / ھ ١٠٣٠(الشیخ البھائي محمد بن الحسین بن عبدالصمد العـاملي 

ّقم المقدسة ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤٢٣/ ُ
 سنن الترمذي   ـ ٩١

ٰأبو عیسی محمد بن عیسی بـن سـورة الترمـذي  / بیـروت/ دار الفکـر) ھ ٢٧٩(ٰ
 .ھ ١٤٠٣/ الطبعة الثانیة

 سنن أبي داود  ـ ٩٢
الطبعـة / بیروت / دار الفکر ) / ھ٢٧٥(أبو داود سلیمان بن الأشعث السجستاني 

ٰالاولی   .ھ١٤١٠/ ُ
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 ٰالسنن الکبری   ـ ٩٣
 .بیروت/ دار الفکر) ھ ٤٥٨(أبو بکر أحمد بن الحسین بن علي البیھقي 

 سیرة ابن إسحاق   ـ ٩٤
 .معھد الدراسات والأبحاث للتعریف) ھ ١٥١(محمد بن إسحاق بن یسار 

 السیرة الحلبیة   ـ ٩٥
 .ھ ١٤٠٠/ بیروت/ دار المعرفة) ھ ١٠٤٤(علي بن برھان الدین الحلبي الشافعي 

 ویة السیرة النب  ـ ٩٦
مکتبة محمد علـي ) ھ ٢١٨(ّأبو محمد عبدالملك بن ھشام بن أیوب الحمیري 

 .ھ ١٣٨٣/ القاھرة/ صبیح وأولاده
 الشاب بین العقل والعاطفة  ـ ٩٧

 .بیروت/ ّمؤسسة الأعلمي ) ھ١٤١٩(الشیخ محمد تقي فلسفي 
 شرح أصول الکافي   ـ ٩٨

/ بیـروت/ ربـيدار إحیاء التراث الع) ھ ١٠٨١(ٰالمولی محمد صالح المازندراني 
ٰالطبعة الاولی  .ھ ١٤٢١/ ُ

 شرح الزیارة الجامعة الکبیرة  ـ ٩٩

/ کرمـان / مطبعـة الـسعادة ) ھ١٢٤٣(الشیخ أحمد بن زین الـدین الأحـسائي 
 . ھ١٣٩٨

 شرح نھج البلاغة   ـ ١٠٠
الطبعـة / بیـروت/ دار إحیاء الکتـب العربیـة) ھ ٦٥٦(ابن أبي الحدید المعتزلي 

ٰالاولی   .ھ ١٣٧٨/ ُ
ُسینیة في العصرین الاموي والعباسي الشعائر الح  ـ ١٠١ ّ 

/ ّکربلاء المقدسـة/ ّ الحسینیة المقدسة العتبة)/ معاصر(ٰمحمد باقر موسی جعفر 
 .ھ ١٤٣٦
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 شواھد التنزیل   ـ ١٠٢
وزارة الثقافـة والإرشـاد ) ھ ٥ق(ّٰعبیداالله بن أحمد المعروف بالحاکم الحسکاني 

 .ھ ١٤١١/ ٰولی ُالطبعة الا/ الإسلامي ـ مجمع إحیاء الثقافة الإسلامیة
 صحیح البخاري  ـ ١٠٣

ــي  ــاري الجعف ــماعیل البخ ــن إس ــد ب ــر ) ھ٢٥٦(محم ــروت / دار الفک  / بی
 . ھ١٤٠١

 ّصحیح ابن حبان   ـ ١٠٤
/ بیـروت/ ّمؤسـسة الرسـالة) ھ ٧٣٩(الأمیر علاء الدین علي بن بلبان الفارسـي 

 .ھ ١٤١٤/ الطبعة الثانیة
 صحیح مسلم   ـ ١٠٥

 .بیروت/ دار الفکر) ھ ٢٦١(ّأبو الحسین مسلم بن الحجاج النیسابوري 
  ّالصحیح من سیرة النبي الأعظم  ـ ١٠٦

ّقم المقدسة/ ٰالسید جعفر مرتضی العاملي دار الھادي  .ھ١٤١٥/ الطبعة الرابعة/ ّ
 ٰالطبقات الکبری   ـ ١٠٧

 .بیروت/ دار صادر) ھ ٢٣٠(محمد بن سعد بن منیع الزھري 
 ّعدة الداعي   ـ ١٠٨

ّم المقدسةق/ مکتبة وجداني ) ھ ٨٤١(ّأحمد بن فھد الحلي  ّ. 
 العقد النضید   ـ ١٠٩

ّقم المقدسة / دار الحدیث) ھ ٧ق(ّمحمد بن الحسن القمي  ٰالطبعـة الاولـی / ّ ُ /
 .ھ ١٤٢٣

 علل الشرائع   ـ ١١٠
ّالشیخ الصدوق أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین بن موسی بن بابویه القمي  ٰ

 .ھ ١٣٨٥/ النجف الأشرف/ المکتبة الحیدریة ) ھ ٣٨١(
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 علم الإمام   ـ ١١١
ّقـم / دار فراقد/ ًرا لأبحاث السید کمال الحیدري، الشیخ علي حمود العباديتقری

 .ھ ١٤٣١/ الطبعة الخامسة/ ّالمقدسة
 علم الیقین   ـ ١١٢

ّقـم / انتـشارات بیـدار) ھ ١٠٩١(ٰالفیض الکاشـاني محمـد بـن شـاه مرتـضی 
 .ھ ١٤٠٠/ ّالمقدسة

 عمدة القاري   ـ ١١٣
 /ء التــراث العربــيدار إحیــا) ھ ٨٥٥(أبــو محمــد محمــود بــن أحمــد العینــي 

 . بیروت
 عوالي اللآلي   ـ ١١٤

) ھ ٨٨٠(محمد بن علي بن إبـراھیم المعـروف بـابن أبـي جمھـور الاحـسائي 
ّقم المقدسة/ مطبعة سید الشھداء ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤٠٣/ُ

 عیون الحکم و المواعظ  ـ ١١٥
ّقم المقدسـة / دار الحدیث ) ھ٦ق (أبو الحسن علي بن محمد اللیثي  الطبعـة / ّ

 .ھ١٤١٨/ ٰولی ُالا
 الغدیر   ـ ١١٦

/ دار الکتـاب العربــي) ھ ١٣٩٢(الـشیخ عبدالحـسین أحمـد الأمینــي النجفـي 
 .ھ ١٣٩٧/ الطبعة الرابعة/ بیروت

 غرر الحکم و درر الکلم  ـ ١١٧
 .ش.  ھ ١٣٦٠/ الطبعة الثالثة / جامعة طھران )  ھ٥٥٠(عبد الواحد الآمدي التمیمي 

 فتح الباري   ـ ١١٨
دار ) ھ ٨٥٢(حمـد بـن حجـر العـسقلاني شھاب الدین أحمد بن علـي بـن م

 .بیروت/ المعرفة
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 فتوح الشام  ـ ١١٩
 .بیروت/ دار الجیل )  ھ٢٠٧(ّٰاالله محمد بن عمر الواقدي  أبو عبد

 ُفرائد الاصول   ـ ١٢٠
ّقـم / مجمـع الفکـر الإسـلامي) ھ ١٢٨١(ٰالشیخ الأعظـم مرتـضی الأنـصاري 

ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة  .ھ ١٤١٩/ُ
 فقه العقیدة   ـ ١٢١

ّمؤسـسة الإمـام / د کمال الحیدري، بقلـم الـدکتور طـلال الحـسنأبحاث السی
 .ھ ١٤٢٦/ّالکاظمیة المقدسة/ الجواد

 الکافي   ـ ١٢٢
الطبعة / طھران/ دار الکتب الإسلامیة) ھ ٣٢٨(محمد بن یعقوب الکلیني الرازي 

 .ش١٣٦٣/ الخامسة
 کامل الزیارات   ـ ١٢٣

/  النشر الإسـلاميّمؤسسة) ھ ٣٦٨(ّأبو القاسم جعفر بن محمد بن قولویه القمي 
ّقم المقدسة ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤١٧/ُ

 الکامل في التاریخ   ـ ١٢٤
أبو الحسن علي بن أبي الکرم محمد بن عبدالواحـد الـشیباني المعـروف بـابن 

 .ھ ١٣٨٦/ بیروت/ دار صادر) ھ ٦٣٠(الأثیر 
 کتاب الزھد   ـ ١٢٥

ــوازي  ــعید الأھ ــن س ــسین ب ــة) ھ ٣ق(الح ــة العلمی ــة/ المطبع ــم المقدس ّق ّ / 
 .ھ ١٣٩٩

 کتاب سلیم بن قیس   ـ ١٢٦
 )ھ ٧٦(أبو صادق سلیم بن قیس الھلالي 
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 کتاب الغیبة   ـ ١٢٧
/  مؤسسة المعـارف الإسـلامیة) / ھ٤٦٠( أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي 

ّقم المقدسة  ٰالطبعة الاولی/ ّ  . ھ١٤١١/ ُ
 کتاب الغیبة   ـ ١٢٨

ّقـم / ٰ الھـدی أنـوار) / ھ ٣٦٠(ّٰاالله محمد بن إبراھیم بن جعفر النعماني  أبو عبد
ٰالطبعة الاولی/ ّالمقدسة   .ھ ١٤٢٢/ ُ

 کتاب المجروحین   ـ ١٢٩
دار الباز للنشر والتوزیع ) ھ ٣٥٤(ّمحمد بن حبان بن أحمد بن أبي حاتم البستي 

 .ّالمکرمة مکة/ 
بعض مثالب النواصب في نقض بعـض فـضائح : المعروف بـ (کتاب النقض   ـ ١٣٠

 )وافضرال
 /)٥٦٠(ل بن أبـی الحـسین القزوینـي الـرازينصیر الدین أبو الرشید عبد الجلی

ّقم المقدسة / دار الحدیث   . ھ١٣٩١/ ّ
 کلمات مھدویة  ـ ١٣١

ّقم المقدسة/ مکتبة فدك / الشیخ محمد آل عبیدان القطیفي   .ھ ١٤٣٣/ ّ
 کشف الأسرار   ـ ١٣٢

ّٰالسید روح االله الخمیني   ).ھ ١٤٠٩(ّ
 کشف الخفاء  ـ ١٣٣

/ بیـروت/  الکتب العلمیةدار) ھ ١١٦٢(إسماعیل بن محمد العجلوني الجراحي 
 .ھ ١٤٠٨/ الطبعة الثالثة

 ُکفایة الاصول   ـ ١٣٤
ّقـم / البیـت ّمؤسـسة آل) ھ ١٣٢٨(الآخوند الشیخ محمد کاظم الخراساني 

ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة  .ھ ١٤٠٩/ُ
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 کمال الدین وتمام النعمة   ـ ١٣٥
ّأبو جعفر محمد بن علي بن الحسین بـن موسـی بـن بابویـه القمـي  ) ھ ٣٨١(ٰ

ّقم المقدسة/ سة النشر الإسلاميّمؤس  .ھ ١٤٠٥/ ّ
 )ھ١٤٣٤(کلمة الجمعة   ـ ١٣٦

ّقم المقدسة/ مکتبة فدك / الشیخ محمد آل عبیدان القطیفي   .ھ ١٤٣٦/ ّ
 کنز العمال   ـ ١٣٧

/ ّمؤسـسة الرسـالة) ھ ٩٧٥(ّعلاء الدین علي المتقي بن حسام الـدین الھنـدي 
 .ھ ١٤٠٩/ بیروت

 لسان العرب  ـ ١٣٨
)/ ھ ٧١١(مد بن مکرم بن منظور الأفریقي المصري أبو الفضل جمال الدین مح

ّقم المقدسة/ أدب الحوزة  .ھ ١٤٠٥/ ّ
 المبسوط  ـ ١٣٩

/ طھـران / المکتبة المرتضویة ) /  ھ٤٦٠( أبو جعفر محمد بن الحسن الطوسي 
 .ش.  ھ ١٣٨٧

 مثیر الأحزان   ـ ١٤٠
المطبعـة ) ھ ٦٤٥(ّنجم الدین محمد بن جعفر بن أبي البقـاء بـن نمـا الحلـي 

 .ھ ١٣٦٩/ النجف الأشرف/ ةالحیدری
 المجدي في أنساب الطالبیین   ـ ١٤١

ّٰمکتبـة آیـة االله ) ھ ٧٠٩(نجم الدین أبو الحسن علي بن محمد بن علي العلوي 
ّقم المقدسة/ ٰالعظمی السید المرعشي النجفي ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤٠٩/ُ

 مجلة الإجتھاد و التجدید  ـ ١٤٢
الإسـلامي، تـصدر عـن مرکـز ّمجلة فصلیة متخصصة بقضایا الإجتھـاد والفقـه 

 .بیروت/ البحوث المعاصرة 
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 مجلة الإصلاح الحسیني   ـ ١٤٣
ّمجلة فصلیة تخصصیة فـي النھـضة الحـسینیة ّ تـصدر عـن مرکـز الدراسـات / ّ

 .النجف الأشرف/ ّالتخصصیة في النھضة الحسینیة
 مجلة رسالة التقریب   ـ ١٤٤

ي المجمـع العـالم: مجلة فصلیة متخصـصة بقـضایا التقریـب بـین المـذاھب
 .للتقریب بین المذاھب الإسلامیة

 مجلة المصباح   ـ ١٤٥
ّمجلة علمیة فصلیة تصدر عن الأمانة العامة للعتبة الحسینیة المقدسة ّ ّ ّ. 

 مجلة المنھاج  ـ ١٤٦
ًمجلة إسلامیة فکریة فصلیة، تصدر عن دائرة المعارف الإسلامیة طبقا لمـذھب  ّّ ّ ّ ّ

 .بیروت / أھل البیت
 مجلة نصوص معاصرة  ـ ١٤٧

ّمجلة فصلیة تع  بیروت/ ٰنی بالفکر الدیني المعاصر، تصدر عن مرکز البحوث المعاصرة ّ
 مجمع البحرین   ـ ١٤٨

ّقـم / مکتـب نـشر الثقافـة الإسـلامیة)/ ھ ١٠٨٧(فخرالدین الطریحي النجفـي 
 .ھ ١٤٠٨/ الطبعة الثانیة/ ّالمقدسة

 مجمع البیان   ـ ١٤٩
بعة الط/ بیروت/ ّمؤسسة الأعلمي) ھ ٥٤٨(أبو علي الفضل بن الحسن الطبرسي 

ٰالاولی   .ھ ١٤١٥/ُ
 المحاسن  ـ ١٥٠

/ ّدار الکتـب الإسـلامیة )  ھ٢٧٤(أبو جعفر أحمد بن محمد بن خالـد البرقـي 
 .ش.  ھ ١٣٣٠/ طھران 
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 المحسن السبط مولود أم سقط   ـ ١٥١
/ مرکز الأبحاث العقائدیـة/ السید محمد مھدي السید حسن الموسوي الخرسان

ّقم المقدسة   .ھ ١٤٣٠ّ
  في المدینة محمد  ـ ١٥٢

 .بیروت/ المکتبة العصریة/ ومري واتمونتج
 مرآة العقول   ـ ١٥٣

/ دار الکتب الإسـلامیة ) ھ ١١١١(ّالعلامة المجلسي محمد باقر بن محمد تقي 
 .ھ ١٤٠٤/ الطبعة الثانیة/ طھران

 المزار   ـ ١٥٤
ّمؤسـسة النـشر ) ھ ٦١٠(ّٰاالله محمـد بـن جعفـر  الشیخ أبو عبد: ابن المشھدي

ّقم المقدسة/ الإسلامي  .ھ ١٤١٩/ ٰولی ُالطبعة الا/ ّ
 المزار  ـ ١٥٥

ّقـم / مدرسة الإمام المھـدي) ھ ٧٨٦(الشھید الأول محمد بن مکي العاملي 
ٰالطبعة الاولی / ّالمقدسة  .ھ ١٤١٠/ُ

 مسالك الأفھام  ـ ١٥٦
/ ّمؤسسة المعارف الإسلامیة )  ھ٩٦٦(الشھید الثاني زین الدین الجبعي العاملي 

ّقم المقدسة ٰالطبعة الاولی / ّ  . ھ١٤١٣/ ُ
 درك سفینة البحارمست  ـ ١٥٧

ّقـم / ّمؤسـسة النـشر الإسـلامي ) ھ١٤٠٥(الشیخ علـي النمـازي الـشاھرودي 
 . ھ١٤١٨/ ّالمقدسة 

 ٰالمستدرك علی الصحیحین   ـ ١٥٨
 .بیروت/ دار المعرفة) ھ ٤٠٥(ّٰاالله الحاکم النیسابوري  الحافظ أبو عبد
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 مستدرك الوسائل   ـ ١٥٩
ّقم المقدسـة/ یتّمؤسسة آل الب) ھ ١٣٢٠(المیرزا حسین النوري الطبرسي  ّ /

ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٤٠٨/ُ
 ٰمستمسك العروة الوثقی   ـ ١٦٠

/ النجـف الأشـرف/ مطبعة الآداب) ھ ١٣٩٠(السید محسن الطباطبائي الحکیم 
 .ھ ١٣٩١/ الطبعة الرابعة

 مستند الشیعة  ـ ١٦١
ّقـم  / ّمؤسـسة آل البیـت) ھ١٢٤٥(ٰالمولی أحمد بن محمد مھدي النراقي 

 . ھ١٤١٥/ ٰولیالطبعة الأ/ ّالمقدسة 
 مسند أحمد   ـ ١٦٢

 .بیروت/ دار صادر) ھ ٢٤١(أحمد بن محمد بن حنبل 
 مشرعة بحارالأنوار   ـ ١٦٣

الطبعة الثانیـة / بیروت/ ّمؤسسة العارف) ھ ١٤٤٠(الشیخ محمد آصف محسني 
 .ھ ١٤٢٦/ 

 مشکاة الأنوار   ـ ١٦٤
ّقم المقدسة/ دار الحدیث) ھ ٧ق(أبو الفضل علي الطبرسي  ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤١٨/ ُ

 مصباح الفقیه   ـ ١٦٥
 .طھران/ منشورات مکتبة الصدر) ھ ١٣٢٢(الشیخ آقا رضا الھمداني 

 ّمصباح المتھجد   ـ ١٦٦
/ بیـروت/ ّمؤسـسة فقـه الـشیعة )/ ھ ٤٦٠(الشیخ الطوسي محمد بن الحـسن 

ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٤١١/ُ
 المعاد رؤیة قرآنیة   ـ ١٦٧

 .ھ ١٤٣٥/ غدادب/ ّمؤسسة الإمام الجواد) معاصر(السید کمال الحیدري 
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 ُمعارج الاصول   ـ ١٦٨
) ھ ٦٧٦(ّالمحقق الحلي، نجم الدین أبو القاسـم جعفـر بـن الحـسن الھـذلي 

ّقم المقدسة/ ّمؤسسة آل البیت ٰالطبعة الاولی / ّ  .ھ ١٤٠٣/ُ
 المعارف   ـ ١٦٩

 .القاھرة/ دار المعارف) ھ ٢٧٦(ّٰأبو محمد عبد االله بن مسلم بن قتیبة 
 معاني الأخبار   ـ ١٧٠

ٰو جعفر محمد بن علي بن الحـسین بـن موسـی بـن بابویـه الشیخ الصدوق، أب
ّقم المقدسة/ ّمؤسسة النشر الإسلامي) ھ ٣٨١(ّالقمي   .ھ ١٣٧٩/ ّ

 معجم رجال الحدیث   ـ ١٧١
 .ھ ١٤١٣/ الخامسة الطبعة ) ھ ١٤١١(السید أبو القاسم الموسوي الخوئي 

 المعجم الکبیر للطبراني   ـ ١٧٢
/ دار إحیـاء التـراث العربـي) ھ ٣٦٠(أبو القاسم سـلیمان بـن أحمـد الطبرانـي 

 .الطبعة الثانیة/ بیروت
 معجم مقاییس اللغة   ـ ١٧٣

 / مکتـب الإعـلام الإسـلامي) ھ ٣٩٥(أبو الحسین أحمد بن فارس بـن زکریـا 
ّقم المقدسة  .ھ ١٤٠٤/ ّ

 المعجم الوسیط   ـ ١٧٤
 .ھ ١٤٠٠/ القاھرة/ دار المعارف/ مجمع اللغة العربیة في القاھرة

 المغازي   ـ ١٧٥
افـسیت / القـاھرة/ دار المعـارف) ھ ٢٠٧(حمد بن عمر بن واقـد ّٰاالله م أبو عبد

 .ھ ١٤٠٥/ انتشارات اسماعیلیان
 مفاھیم القرآن  ـ ١٧٦

ّقم المقدسة  / ّمؤسسة الإمام الصادق) / معاصر(الشیخ جعفر السبحاني   . ھ١٤١٢/ ّ
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 مفردات غریب القرآن   ـ ١٧٧
/ لکتـابدفتر نـشر ا) ھ ٥٠٢(أبو القاسم الحسین بن محمد الراغب الاصفھاني 

 .ھ ١٤٠٤/ الطبعة الثانیة
  ّمقتل علي بن أبي طالب  ـ ١٧٨

/ دار الکتـب العلمیـة) ھ ٢٨١(ّٰاالله بن محمد بن عبید بن أبي الدنیا  أبو بکر عبد
ٰبیروت الطبعة الاولی  .ھ ١٤٠٩/ ُ

 مکارم الأخلاق  ـ ١٧٩
منـشورات الـشریف )  ھ٥٤٨(رضي الدین أبو نصر الحسن بن الفضل الطبرسي 

ّقم المقدس/ الرضي  . ھ١٣٩٢/ الطبعة السادسة / ة ّ
 الملل والنحل   ـ ١٨٠

/ دار المعرفـة) ھ ٥٤٨(أبو الفتح محمد بن عبدالکریم بن أبي بکر الـشھرستاني 
 .ھ ١٣٨١/ بیروت

 مناقب آل أبي طالب   ـ ١٨١
المطبعـة ) ھ ٥٨٨(ّٰاالله محمـد بـن علـي بـن شھرآشـوب المازنـدراني  أبو عبد

 .ھ ١٣٧٦/ النجف الأشرف/ الحیدریة
 المناقب   ـ ١٨٢

ّوفـق بــن أحمـد بــن محمـد المکــي الخـوارزمي الم ّمؤســسة النــشر ) ھ ٥٦٨(ّ
ّقم المقدسة/ الإسلامي  .ھ ١٤١١/ الطبعة الثانیة/ ّ

 ُالمنتظم في تاریخ الملوك والامم  ـ ١٨٣
/ دار صـادر) ھ ٥٩٧(أبو الفرج عبدالرحمن بن علـي بـن محمـد بـن الجـوزي 

ٰالطبعة الاولی / بیروت  .ھ ١٣٥٨/ُ
 ٰمنتھی الآمال  ـ ١٨٤

 . ھ١٤٢٣/ بیروت / الدار الإسلامیة )  ھ١٣١٩(باس القمي الشیخ ع
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 ٰمنتھی الدرایة   ـ ١٨٥
ّقم المقدسة/ ّمؤسسة دار الکتاب/ ّالسید محمد جعفر الجزائري المروج الطبعـة / ّ

 .ھ ١٤١٥/ السادسة
 من لایحضره الفقیه   ـ ١٨٦

ّالشیخ الصدوق أبو جعفر محمد بن علي بن الحسین بن موسی بن بابویه القمي  ٰ
ّقم المقدسة/ ّجماعة المدرسین/ )ھ ٣٨١(  .الطبعة الثانیة/ ّ
 مواھب الرحمن في تفسیر القرآن  ـ ١٨٧

ّقـم المقدسـة / دار التفـسیر )  ھ١٤١٤(ٰالسید عبد الأعلی الـسبزواري  الطبعـة / ّ
 . ھ١٤٣٨/ الثالثة 

 منھاج الصالحین  ـ ١٨٨
ٰالطبعـة الاولـی / بیـروت / دار الصفوة ) / معاصر(السید محمد سعید الحکیم ُ /

 . ھ ١٤١٥
 موسوعة الإمام الخوئي   ـ ١٨٩

 .ّمؤسسة الخوئي الإسلامیة) ھ ١٤١١(السید أبو القاسم الموسوي الخوئي 
 الموضوعات   ـ ١٩٠

المدینـة / المکتبة الـسلفیة) ھ ٥٩٧(أبو الفرج عبدالرحمن بن علي بن الجوزي 
ٰالطبعة الاولی / ّالمنورة  .ھ ١٣٨٦/ُ

 میزان الاعتدال   ـ ١٩١
/ بیـروت/ دار المعرفـة) ھ ٧٤٨( عثمان الذھبي ّٰاالله محمد بن أحمد بن أبو عبد

ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٣٨٢/ُ
 المیزان في تفسیر القرآن   ـ ١٩٢

ــائي  ــسین الطباطب ــد ح ــسید محم ــین) ھ ١٤١٢(ال ــة المدرس ــم / ّجماع  ّق
 .ّالمقدسة
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 ناسخ التواریخ   ـ ١٩٣
 .ش١٣٦٣ /طھران/ المکتبة الإسلامیة ) ھ ١٢٩٧(المیرزا محمد تقي سپھر 

  في الباب الحادي عشر النافع یوم الحشر  ـ ١٩٤
ّالعلامة الحلي أبو منصور الحسن بن یوسف بن المطھـر  ّ / دار الأضـواء) ھ ٧٢٦(ّ

 .ھ ١٤١٧/ الطبعة الثانیة/ بیروت
 نتائج الأفکار   ـ ١٩٥

ّقـم المقدسـة/ دار القـرآن الکـریم) ھ ١٤١٤(السید محمد رضا الگلپایگـاني  ّ /
ٰالطبعة الاولی   .ھ ١٤١٣/ُ

 النھایة  ـ ١٩٦
ّقـم / ّانتشارات قدس محمـدي )  ھ٤٦٠(بن الحسن الطوسي أبو جعفر محمد 

 .ّالمقدسة
 نھایة الداریة   ـ ١٩٧

ّقم المقدسة/ نشر المشعر) / ھ ١٣٥٤(السید حسن الصدر  ّ. 
 نورالثقلین   ـ ١٩٨

/ ّمؤسـسة إسـماعیلیان) ھ ١١١٢(الشیخ عبد علي بن جمعة العروسي الحویزي 
ّقم المقدسة  .ھ ١٤١٢/ الطبعة الرابعة/ ّ

 ّمن أحادیث سید الأخیار نیل الأوطار   ـ ١٩٩
ــشوکاني  ــد ال ــن محم ــي ب ــن عل ــد ب ــل) ھ ١٢٥٥(محم ــروت/ دار الجی  / بی

 .م١٩٧٣
 ٰالھدایة الکبری    ـ ٢٠٠

/ بیـروت/ ّمؤسـسة الـبلاغ) ھ ٣٣٤(ّٰاالله الحسین بن حمدان الخـصیبي  أبو عبد
 .ھ ١٤١١/ الطبعة الرابعة
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 وسائل الشیعة   ـ ٢٠١
ّقـم / سّـسة آل البیـتمؤ) ھ ١١٠٤(ّالشیخ محمد بن الحسن الحر العـاملي 

 .ھ ١٤١٤/ الطبعة الثانیة/ ّالمقدسة
 الیقین   ـ ٢٠٢

ّالسید رضي الدین علي بن طاووس الحلي  ّقـم / ّمؤسـسة دار الکتـاب) ھ ٦٦٤(ّ
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 

 

 

 

 

 
 

  ٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالمظلومیة دافع التغییر* 

  ٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة المظلومیة

  ٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المظلومیة والرؤیة الدینیة

  ١١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التضامن مع المظلوم

  ١٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المظلومیة الحسینیة

  ١٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . توظیف المظلومیة الحسینیة

  ١٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الجانب الدیني

  ١٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الجانب الإجتماعي

  ١٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الجانب السیاسي

 
 

  ٢١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . العبادة، داعیھا وأثرھا* 

  ٢٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معنی العبادة

  ٢٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دواعي العبادة

  ٢٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالآثار المترتبة علی العبادة



٥١٤  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

 
 

ّالمحسن بن علي*  ّ٢٩. . . . . . . . . . . . . . .  وجوده، ولادته، شھادته  

  ٣٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ضبط الإسم

  ٣١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وجوده

  ٣١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رؤیة علماء الجمھور

  ٣٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رؤیة علماء الشیعة

  ٣٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . زمان الولادة والوفاة

  ٣٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مصادر أبناء الجمھور

ّأدلة القائلین بمعاصرته لجده ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٤  

ّأدلة القائلین بعدم معاصرته لجده ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٩  

  ٤١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شیعةمصادر ال

  ٥١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . عید رأس السنة* 

  ٥٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . استثمار المناسبة

  ٥٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تجدید الخطاب الدیني* 

  ٦٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة تجدید الخطاب الدیني

  ٦٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الدعوة لتجدید الخطابرؤیتان في 

  ٦١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الرؤیة التنمویة التطویریة

  ٦١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّ قراءة السیرة النبویة-١

  ٦٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  حیاة أمیر المؤمنین-٢

  ٦٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  النھضة الحسینیة المبارکة-٣

  ٦٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  المبادئ الإسلامیة العامة-٤

  ٦٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الرؤیة التغیـیریة



   . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٥١٥ 

  ٦٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التغیـیر المطلق

  ٦٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّخصائص المقنن

  ٦٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التغیـیر الجزئي

  ٦٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّتجدید الطریقة المتبعة في الاستنباط

  ٦٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . توسعة دائرة المشارکة

  ٧١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تجدید العلاقة مع الآخر

  ٧٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . عزیزة الحسین سکینة * 

  ٧٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خلمد

  ٧٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . سیرتھا الذاتیة ومکانتھا وفضلھا

  ٧٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . سیرتھا الذاتیة: الأولی

  ٧٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . فضلھا: الثانیة

  ٧٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ؟کثرة زیجاتھا، ومن ھو زوجھا

  ٨٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . لقاؤھا مع الشعراء، واستماعھا الغناء

 
 

  ٨٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التراث والمعاصرة* 

  ٨٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة الرؤیتین

  ٨٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رؤیة ثالثة

  ٨٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الرؤیة  التلفیقیة

  ٨٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قراءة في الرؤیة التلفیقیة

  ٩١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خیارات ثلاثة

  ٩٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مناقشة الخیار الثاني



٥١٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

  ٩٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . ء رفض التراث والدعوة للمعاصرةیمناش

  ٩٤. . . . . . . . . . . . عرض المفاھیم الإسلامیة بصورة خاطئة: ُالأولی

عدم قـدرة التـشریعات الاسـلامیة علـی تلبیـة الحاجـات : الثانیة
  ٩٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . البشریة

  ٩٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قاعدة الوفاء بالعقود: أحدھا

  ٩٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قاعدة لا ضرر: ثانیھا

ُالأصول العملیة، والتي یرجع إلیھا في حال فقدان الـدلیل : ثالثھا
  ٩٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . لمعرفة الوظیفة العملیة

العناوین الثانویة التي یمکـن الاسـتناد إلیھـا والاسـتفادة : رابعھا
  ٩٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . منھا

  ٩٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . اغ التشریعيمنطقة الفر: خامسھا

  ٩٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . علم الإمام* 

  ١٠٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّتحریر محل النـزاع

  ١٠٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . أقسام العلم

  ١٠٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . الفرق بین العلم الحضوري والحصولي

  ١٠٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . علم المعصومنوع 

  ١٠٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالفرق بین العلم الإلھي وعلم المعصوم

  ١٠٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المقتضي لعلم المعصوم

  ١٠٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دلیلیة القرآن الکریم

  ١٠٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّدلیلیة السنة

  ١٠٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دلیلیة العقل

  ١٠٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المانع عن علم المعصوم بالغیب

  ١٠٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . القرآن الکریم



   . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٥١٧ 

  ١١٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالسنة الشریفة

  ١١٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معالجة الآیات الشریفة

  ١١٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وجود المانع

  ١٢٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معالجة النصوص المبارکة

  ١٢٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وقفات وإشکالات

  ١٢٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دائرة علم المعصوم

  ١٢٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مصادر علم الإمام

  ١٢٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وسائل حصول العلم

  ١٢٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ازدیاد علمھم

  ١٣١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مورد الزیادة من علومھم

  ١٣١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ُالأمور التي تقع فیھا الزیادة

  ١٣٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ما عندھم من العلم

ّنصوص یظھر منھا أن علمھم بالقوة ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .١٣٤  

 
 

  ١٣٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الجھاد الابتدائي* 

  ١٣٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة الجھاد الابتدائي

  ١٣٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّأدلة المشکلین

  ١٥١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّسلمیة الإسلام غزوة بني قریظة* 

  ١٥٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . غزوة بني قریظة

  ١٥٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رفض مقترحات بني قریظة

  ١٥٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الاختلاف في عدد القتلی



٥١٨  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

  ١٥٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ي قریظةالنتائج الفقھیة لغزوة بن

  ١٥٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . نتائج الغزوة

  ١٥٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قراءة المستشرقین للغزوة

  ١٥٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . أفکارھا

  ١٥٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قراءة نقدیة لنظریة آرمسترونغ

  ١٥٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مونتغمريوقفات مع 

  ١٥٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المستند في الحکم علی بني قریظة

  ١٦٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . نقض العھد والمیثاق

  ١٦١. . . . . . . . . . . . . . ُبین جریمة بني قریظة وجرائم الیھود الأخرى

  ١٦٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ھودمطابقة الحکم لشریعة الی

  ١٦٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التقلید في العقائد* 

  ١٦٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مفاھیم مرتبطة بالبحث

  ١٦٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التقلید

  ١٦٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الاجتھاد

  ١٦٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالإیمان، التدین، عقد القلب

  ١٧٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المعرفة

  ١٧٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التصدیق

  ١٧٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التقلید في العقائد

  ١٧٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تحدید المعرفة الواجبة

  ١٧٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . بقیة المسائل العقدیة

  ١٧٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ما یدخل في ضروریات الدین: الأول

  ١٧٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ما لیس من ضروریات الدین: الثاني

  ١٧٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خاتمة
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 
 

  ١٨٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . صعب مستصعب* 

  ١٨٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معنی التحمل والاحتمال

  ١٨٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . أقسام المعارف الثابتة للمعصومین

  ١٨٩. . . . . . . . . . . ّالمعارف التي تختص بشیعتھم الموالین: الأول

ّالحقائق والمعارف التي لا یتحملھا إلا خواص الشیعة: الثاني ّّ١٩٠  

  ١٩١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المؤمن الممتحن

  ١٩٢. . . . ّالحقائق والمعارف التي لا یتحملھا أحد سواھم: الثالث

  ١٩٤. . . . . . . . . . . . . . . سبب وجود الصعب المستصعب في کلامھم

  ١٩٧. . . . . . . . . . . . . . )مستصعبصعب (التکلیف حیال نصوص 

  ١٩٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّحالة المتکلم

  ١٩٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّحالة المتلقي والسامع

  ٢٠١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الشھادة الثالثة* 

  ٢٠٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تشریع الأذان: ُالأولی

  ٢٠٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  الشھادة الثالثةجزئیة: الثانیة

  ٢٠٤. . . . . . . . . . . .  بالولایةّأدلة الشھادة لأمیر المؤمنین: الثالثة

  ٢٠٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . أقوال أعلامنا في الشھادة الثالثة

  ٢٠٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  الثالثة في الأذانالشھادةشرعنة 

  ٢١٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الدلیل الکنائي: الأول

ّأما بالنسبة للمقدمة الأولی ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢١٠  

  ٢١٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . إشکال

  ٢١٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . إمضاء المعصوم: الثاني
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یھــا فــي عبــائر الــصدوق، النــصوص المــشار إل: الــدلیل الثالــث
  ٢١٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . والشیخ

  ٢٢٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّحجة المانعین عن شرعیتھا

  ٢٢٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خاتمة

  ٢٢٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الشباب طاقة ضائعة* 

  ٢٣٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تصنیف الشباب في المجتمع

ّالشاب المتدین: ُالأولی ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٣٠  

ًالشاب المنفلت أخلاقیا: الثانیة ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٣١  

ّالشاب فاقد الھویة: الثالثة ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٣١  

  ٢٣٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . عنصر المعرفة: الأول

  ٢٣٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّعنصر التفقه: يالثان

  ٢٣٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . عنصر السعي والعمل: الثالث

  ٢٣٥. . . . . . . . . عنصر السیطرة علی الغرائز وتحکیم العقل: الرابع

  ٢٣٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دواعي الانحراف عند الشباب

ّمراعاة العنصر البیولوجي والفسیولوجي والنفسيعدم : منھا ّ ّ٢٣٦  

  ٢٣٦. . . . . . . . . . . . . . ّغیاب منھج التوجیه السلوکي السلیم: ومنھا

ًقلة الخبرة نقصا وضعفا: ومنھا ً ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٣٧  

  ٢٣٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . سکر الشباب

  ٢٣٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . توجیه الشباب

  ٢٣٩. . . . . . . . . . . . . ّالاعتناء بالجوانب الخیرة في الشباب: الأول

  ٢٤٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قبول الشباب للفضیلة: ومنھا

ّنمو القدرات العقلیة وتفتحھا: ومنھا ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٤١  

  ٢٤١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قابلیة الشباب للتغییر: الثاني
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  ٢٤٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . القابلیة الشدیدة للاستھواء: الثالث

  ٢٤٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . القدرة علی الاختیار العقلي: الرابع

 
 

  ٢٤٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالحروف المقطعة معاني ودلالات* 

  ٢٤٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التفسیر والقول بالرأي

  ٢٥١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالمناھج التفسیریة

  ٢٥١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المنھج الروائي: الأول

  ٢٥٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المنھج العقلي الاجتھادي: الثاني

  ٢٥٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المنھج العلمي التجریبي: الثالث

  ٢٥٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . منھج تفسیر القرآن بالقرآن: الرابع

  ٢٥٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المنھج المختار

  ٢٥٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . منھج الباحث في مختاره

  ٢٥٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قطعةالنظریة في الحروف الم

  ٢٦٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . وقفة مع الباحث

ّأمیة النبي*  َّ ُ َّ ِّ ُ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٦٩  

  ٢٦٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مدخل

ّأمیة النبي ّ ُ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٧٠  

ّمعنی الأمي ُ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٢٧٠  

  ٢٧٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّأدلة القول الأول

  ٢٧٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مناقشة الاستدلال بالروایتین

  ٢٧٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّأدلة القول الثاني
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  ٢٧٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّأدلة القول الثالث

ّأمیة الرسول بعد البعث   ٢٧٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ة الشریفةُ

  ٢٨٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خاتمة

 
 

  ٢٨٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالنصوص بین الرد والقبول* 

  ٢٨٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّحرمة رد الأحادیث

  ٢٩٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّمعنی رد الأحادیث

  ٢٩٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معیار قبول الحدیث

  ٢٩٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الراوي المجھول

  ٢٩٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تصحیح المضمون

  ٢٩٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . القاعدة الشرعیة

  ٢٩٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معنی الموافقة والمخالفة

  ٢٩٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . القاعدة العقلائیة

  ٢٩٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . منافاته لعقیدة التوحید: أحدھا

  ٣٠٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّمنافاته لعقیدة النبوة: ثانیھا

  ٣٠١. . . . . . . . . . منافاته لما ھو معلوم بالضرورة من التشریع: ثالثھا

  ٣٠٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خاتمة

  ٣٠٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ولادة المنقذ* 

  ٣٠٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تحلیل الدعوى

  ٣٠٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ضروري الدین وضروري المذھب

  ٣١٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تقسیم الضروري
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  ٣١٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . لأخبارتقسیم ا

  ٣١٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الخبر المتواتر: الأول

  ٣١٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . أقسام التواتر

  ٣١٤. . . . . . . . . . . . . . ّعدم مانعیة ضعف الأسناد من حصول التواتر

ّیــة الدالـة علــی خبــر الآحـاد المحفــوف بـالقرائن القطع: الثـاني ّ
  ٣١٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . صدوره

  ٣١٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّخبر الواحد المجرد عن القرینة: الثالث

  ٣١٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّحجیة خبر الواحد

  ٣١٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تطبیق الصغرى

  ٣١٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تنویع المسائل العقدیة

ّجریان خبر الواحد في المسائل العقدیة غیر الأصلیة ّ . . . . . . .٣١٩  

  ٣٢١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . خاتمة

  ٣٢٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالمضطر المجاب* 

  ٣٢٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالجري والتطبیق بالمعنی العام: الأول

  ٣٢٧. . . . . . . . . . . . . . . . . ّالجري والتطبیق بالمعنی الخاص: الثاني

  ٣٣٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالإجماع دور لولي النعمة

  ٣٣٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإصرار والتجاھر* 

  ٣٣٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإصرار، حقیقته ومعناه

  ٣٣٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رأقسام الإصرا

  ٣٣٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالإصرار الفعلي: الأول

  ٣٣٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالإصرار الحکمي: الثاني

  ٣٣٧. . . . . . . . . . . . . . . . أن یمارس العبد المعصیة والذنب: أحدھا

  ٣٣٧. . . . . . . . . . . ستغفارارتکاب الذنب مع ترك التوبة والإ: ثانیھا



٥٢٤  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

  ٣٣٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّعدم تحقق الندم علی الذنب: ثالثھا

  ٣٤٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دلیل مضاعفة العقوبة

  ٣٤١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الکتاب العزیز: أولھا

  ٣٤٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالسنة الشریفة: ثانیھا

  ٣٤٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حکم العقل: ثالثھا

  ٣٤٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الآثار المترتبة علی الإصرار

  ٣٤٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التجاھر

  ٣٤٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة التجاھر ومعناه

  ٣٤٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . ھرالدلیل علی مضاعفة العقوبة في التجا

  ٣٤٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . من آثار التجاھر

 
 

  ٣٥١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّتجسم القرآن* 

  ٣٥٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . طوائف النصوص

  ٣٥٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شفاعة القرآن لقارئه: ُالأولی

ًما تضمن أن للقرآن لسانا: الثانیة ّ ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٥٥  

ّما تضمنت تمثل القرآن في أحسن صورة: الثالثة ّ . . . . . . . . . .٣٥٦  

ــة ــل : الرابع ــرآن بالرج ــف الق ــضمنت وص ــي ت ــصوص الت  الن
  ٣٥٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الشاحب

  ٣٦٠. . . . . . . . . . . . . . ّحتملة في تجسم القرآن الکریمالنظریات الم

ّنظریة المجازیة والتجوز ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٦١  

ّالتصور والتخیلات ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٦١  
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  ٣٦٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التجسیم المجازي

  ٣٦٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . إنکشاف الحقیقة

  ٣٦٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . نظریة التجسیم حقیقة

  ٣٦٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة القرآن* 

  ٣٦٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة القرآن

  ٣٧٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّأدلة الحقیقة القرآنیة

  ٣٧٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّخصوصیات القرآن الکریم

  ٣٧٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإعجاز الذاتي

ًشمولیته للمعجزة والشریعة معا ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٧٥  

  ٣٧٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تداخل غایاته

  ٣٧٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تداخل خطابه

  ٣٧٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . اندماج باطنه بظاھره

  ٣٧٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّسمات المنطوق القرآني

  ٣٨١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالإعجاز القرآني* 

  ٣٨٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة الإعجاز لا نسبیته

  ٣٨٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالبناء علی نسبیة المعجزة: الأول

  ٣٨٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . یقیة المعجزةحق: الثاني

  ٣٨٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مقامات القرآن الکریم

  ٣٨٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . معنی الإعجاز القرآني

  ٣٨٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإعجاز البیاني: أحدھا

  ٣٨٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالإعجاز المضموني: ثانیھا

  ٣٨٦. . . . . . . . . . . الإعجاز في عدم القدرة علی التغلب علیه: ثالثھا

  ٣٨٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . قدرته في إبطال أعمال الآخرین: رابعھا



٥٢٦  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

ّذاتیة الإعجاز القرآني وعرضیته ّّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٣٨٨  

  ٣٩٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مظاھر الإعجاز القرآني

  ٣٩٠. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإعجاز البیاني

  ٣٩١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإعجاز المعرفي

  ٣٩٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإعجاز التشریعي

  ٣٩٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الإعجاز العلمي

  ٣٩٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شبھة الأخطاء العلمیة في القرآن

  ٣٩٥. . . . . . . . . . . . . . . . . ّالأخطاء المتعلقة بموضوع الخلق: الأول

  ٣٩٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّالأخطاء المتعلقة بخلق السماء: الثاني
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  ٤٠٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . کتاب الأعمال* 

  ٤٠٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ةّحقیقة إنسانی

  ٤٠٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . کتاب الأعمال

  ٤٠٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الکتاب المبین

  ٤٠٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الخزائن الالھیة

  ٤٠٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . کتاب الأعمال

  ٤١١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . اختلاف الناس في استلام الکتب

  ٤١٣. . . . . . . . . . ّالحمزة بن عبد المطلب ّٰأسد االله وأسد رسوله* 

  ٤١٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . أولاده

  ٤١٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قاتله

  ٤١٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المقامات السامیة للحمزة
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  ٤١٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . نیة في شأنهالآیات القرآ

  ٤٢١. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الحمزة في النصوص

  ٤٢٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مقامه في الآخرة

  ٤٢٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . زیارته

  ٤٢٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رجعته مع الراجعین

  ٤٢٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شبھات حول الحمزة

  ٤٢٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّإیمانه عن عصبیة جاھلیة

  ٤٢٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . شربه الخمر

 
 

ّسیدة عش آل محمد*  ّ ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٣٣  

  ٤٣٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّقم المقدسة في النصوص

  ٤٣٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . منشأ التسمیة وسببھا

  ٤٣٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . فضل قم في النصوص

  ٤٤٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّ ذاتي،فضل قم

  ٤٤٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . دار السکنی في آخر الزمان

ّمن مقامات سیدة عش آل محمد ّ ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٤٤  

  ٤٤٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . مقام الشفاعة

  ٤٤٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . موضع شفاعتھا

  ٤٤٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّضمان الجنة لمن زارھا

  ٤٤٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . المعصومة

  ٤٥٣. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . قراءة في بحار الأنوار* 



٥٢٨  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .                    

  ٤٥٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . الکتب الأربعة

  ٤٥٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ُمصادر حدیثیة أخرى

  ٤٥٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . موسوعة بحار الأنوار

  ٤٥٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . التعریف بموسوعة البحار

  ٤٥٧. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّدوافع المجلسي لتألیف الکتاب

  ٤٥٩. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . بعض ما قیل فیه من کلمات

  ٤٦٢. . . . . . . . . . . . . . . منھج المجلسي في تصنیف الکتاب وتألیفه

  ٤٦٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . رأي المجلسي في نصوص کتابه

ُأدلة الرؤیة الأولی ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٦٦  

  ٤٦٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . کلام بعض الأساتذة
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ّالقضیة الحسینیة والطائفیة*  ّ ّ . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٧٥  

  ٤٧٥. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . حقیقة الطائفیة

  ٤٧٦. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . تقسیم الطائفیة

ّالقضیة الحسینیة وال   ٤٧٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّطائفیةّ

  ٤٧٨. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . النظرة الطائفیة للتأریخ

ّإحیاء المسلمین للشعائر الحسینیة ینفي الطائفیة عنھا ّ . . . . . .٤٨٠  

  ٤٨٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . زیارة الإمام الحسین

  ٤٨٢. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . ّٰثار االله

  ٤٨٤. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . بعض الشعائر مسائل فقھیة

                    . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٤٨٧ 
                       . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .٥١٣ 


